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اهداءات ١۹۹۹٩‏ 
)/ سمیع محفود سګوطي 


للناشر 
داراiداg‏ ك 
للطباعة والنشر والتوزيع 
٣‏ شار ع دانش . العباسية . عبده باشا- القاهرة 
الإدارة : A01111؟/ ALTO /EATETT1‏ 
فاكس : ٤۸4۲٤۳١۹‏ القاهرة 
جمهورية محر العربية 


#ذو اللحية: 

قال ابن عبد البر: ذو اللحية الكلابى . يعدفى 
البصريين . واسمه شريح بن عامر بن عوف بن کعب ہن آبى 
بكر بن كلاب ين ربيعة بن عاأمر بن صحصعة . له صحبة . 
روی عنه یزید بن آبی متصور (الاستیعاب ۲ / ¥( 

وقال عنه الحافظ ابن حجر: قال سعيد بن يعقوب : اسمه 
شريح وقال ابن قانع شريح بن عامر وحكاه البغوى وقال 
المفضل العلائى هو الضحاك بن سفيان وقال ابن الكلبى ذو 
اللحية شریح بن عامر بن عوف بن کعب بن آیی بکر بن 
كلاب ولم يصفه بغير ذلك روى البشوى والطبرانى والحسين 
ابن سقيان وابن قانع وابن آبى خيثمة وغيرهم من طريق سهل 
اہن اسلم عن یزید بن آبی منصور عن ذى اللحية الكلابى أنه 
قال: يارس ول الله آنعمل فى أمر مستأنف أم فى أمر قد فرغ 
منه . . الحديث (الإصاية ۲ / 1۷۸). 

(الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر ‏ تحقيق على محمد 
البجاوى ۲/ ١ ٤۷١‏ والإصاية فى تمبز الصحاية لشيخ الإس لم الحافظ 
اہن حجر العسقلاتی ۲/ ۱۷۸) . 

چ ذو اللساتين: 

قال السمعانى : 

ذو اللسانين : هذه اللفظة لقب موءلة بن كنيف وقيل ابن 
مولى الضحاك بن سفيان والد عبد العزين وسمى ذا اللسانين 
لفصاحته» يقال إنه عاش فى الإسلام ماتة سنةء وبايع رسول 
الله َة وصحبهء روی عته ابنه عبد العزيز. 

)١١ /٣ (الأنساب للسمعاتى‎ 

# ذو المجدين: 

ذو المجدين : أطلق على المأمون بن الظافر على قطع من 
النقود من طليطللة بتاريخ سنة ٤٤۸‏ ه وسنة ۵ ه» ومن 
بلنسية بتاريخ سنة ٤٥١‏ ه وعلى قطع أخحرى غير مؤرخة من 
طلبطلة . 


ويلاحظ أن الظافر والد المأمون كان يلقب أيضا بلقب 
مضاف إلى مثنى هو ذو الرئاستين؟. وقد ورد اللقبان فى 
تقش بتاريخ سنه ٤١‏ هعلى صندوق من العاج من 
أسبائيا : 3... مما عمل بمدينة فونكة بأمر الحاجب حسام 
الدولة يو محمد إسماعيل بن المأآمون دی المجدين اين 
الظافر ذى الرتاستين ابن محمد بن ذى النون ٠...‏ ويعتقد أن 
اللقب هنا لا يشير إلى السلطتين الحريية والمدنية ... 


(الألقاب الإسلامية-د۔ حسن الباشا/ ۲۹۹). 

« ڌو مغر | 

قال اين عبد البر : ذو مخبر-ويقال: ذو محْمّر. وكان 
الأوزاعی یأبی فی اسمه إلا ذو مخمر بالمیمین» لا یری غير 
ذلك » وهو ابن آحی النجاشی» وقد ذکره بعضهم فی موالی 
النبی بء له أحاديث عن النبى باز مخرجها عن آهل الشام› 
وشو معدود فيهم (الاسيعاب (Yo / ١‏ 

وقال الحافظ اين حجر: يقال ذو مخمر الحيشى ابن أخى 
النجاشى وفد على النبى صلى الله عليه واله وسلم وخحدمه ثم 
تزل الشام وله آحاديث أخرج منها أحمد وآبو داود وابن ماجه 
منھا عند آہی داود من طریق جریر بن عثمان عن يزيد بن 
صبیح عن ذى مخبر وكان يخدم التبى صلى الله عليه واله 
وسلم فذکر حديثا فى نومهم عن الصلاة. روی ایو داود أیضا 
من طرق خالد بن معدان عن جبير بن نفير قال انطلق بنا إلى 
ذی مخبر رجل من أصحاب النبى صلى الله عليه واله وسلم 
فأتيناه فسأله جبير عن الهدنة فقال سمعت النبى صلى اله 
عليه واله وسلم يقول ستصالحون الروم الحديث (الإصاية ۲ / 
¥۸ 

(الاستيعاب قى معرفة الأصحاب لابن عبد البر - تحقيق على محمد 
البجاوى ۲ / ١ ٤١١‏ الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام الحافظ 


ابن حجر ۲ / 1۷۸). 


ذوالمشهرة فوالتجابتین 
# ذو المشهرة: . ) ألقى بمنقطع الممارة ب ركه 
ققال : 


ومنهم ذو المشهرة أبو دجانة» سماك بن خرشة كانت له 
مشهرة إذا حرج بها يختال بين الصفين لم يبق ولم يذر» وهؤلاء 
كلهم آتصاريون. 

(الاستيعاب فى معرقة الأصحاب لابن عد البر - تحقيق على محمد 
البجاوى ۲ر .)٤۷۷‏ 

وقد آوردنا ترجمة أبى دجانة قى حرف الدال فى م ١۷‏ / 
۸٤ ۳‏ فانظرها فی موضعها . انظر مادة «الأذواء» فی م ۳ / 


4 . 
+ دو معاهر 
من ملوك حمير الذى أحصاهم نشوان بن سعيد فى 
قصدته فقال : 


أو ذو معمساهر علقت أبسوابسه 
فأتى لها المدثان بالمقاح 

هذا المللف ذو معاهر بن حسان الأضخم بن تبع الأقرن 
(انظر ترجمة هذا الأحبر فى حرف التاء فى ۾ ۸/ ۹٩0٤ء‏ 
۰) سمى دا معاهر لأنه آول من أحدث المعاهر لباب 
ظفارء وهی جرس من ذهب» کانت على باب ظفار إذا فتح 
الاب سمع لتلك الجرس صوت من مكان بعيد. 

(ملوك حمير وأقيال اليمن_قصيدة نشوان بن سعيد الحميرى- 
تحقيق إسماعيل بن أحمد الجراقى وعلى بن إسماعيل المؤيد / )١٤١‏ . 

# ذو المنار: 

أيرهة (ڏو المنار) بن الحارٹ الرائش بن شدد بن الملطاط 
اين عمرو (ذى أبين) من حمير» من تيابعة اليمن (انظر مادة 
تبع٤‏ قی م ۸ / ٤0۷‏ 0۹٤)۔‏ جاهلی کان مع آبیه فی 
بعض حروبه بالعراق» ومات أبوه فيهاء فولى الملك يعده» 
و#أبرهة؟ بالحبشية «وجه أبيض؛ وقيل : سما أبوه على اسم 
إبراهيم الخليل . غزا وفتح كأسلافه» ومات يخمدان (الآملام ١‏ 
/ ۸۲) وقد ذکره نشوان بن سعید الحمیری فى قصيدته قى ملوك 
حمير وأقيال اليمن فقال : 
أو ذو المتنسار بنى المنار إذاغزا 

لبىلڵەفى رجه ومسسراح 


(البرك: جماعة الإبل). 
ذو المنار هو أبرهة بن الحارث الرائش الملك»› ويسمى ذا 
المنار لأنه أو من نصب المنار والأعلام والأقيال على الطريق 
ليهتدى بها جيشه عند المَقول من غزوهم فى رجوعهم (الميل 
مناريبنى للمسافر فى أنشاز الأرض يهتدى به. وتدرك 
المسافة) وكان غزوهم إلى منقطع العمارة فى المغرب»› فملك 
تلك النواحى ٠‏ وولى بها الولاة والعمال والكفاة . 
وقى نسخة آخرى جاءت هذه الزيادة : ولما نوى الرجوع 
من أقصى المغرب بما غنم وسبى وافاه أجله فدفن هناك 
وسبحان الباقى يعد فناء خلقه . وإلى هنا الإشارة بقوله 
#بمنقطم العمارة برکه» آی رحله فأقام حیث لا براح . قال ذو 
الإصبع العدوانى (انظر ترجمته فى موضعها) : 
أملكناالليل والله ار مم ا 
والدهر يقاو مصمماج اما 
ويفضرق الجمع بمصمسدانلوته 
م اشاء من بملا ف رقه4 جمعا 
کہاسط سا بإرم ءا 
دواذنکی ع تب ا 
(ملوك حمير رأقيال اليمن / 1۹ ¥( . 
(الأعلام للزركلى ۸١ / ١‏ وملوك حمير وأقيال اليمن . قصيدة نشوان 
اين سعيد الحميرى - تحقيق إسماعيل ين أحمد الجسرافى وعلى ين 
إسماعيل المؤيد/ 1۹ء ۷١‏ انظر أيضا جمهرة تساب العرب لابن حزم 
الأندلسی- تحقيق وتعليق عد السلام محمد هارون / )٤۳۸‏ . 
ذو النباهتین : نبه بمعنی شرف . وقد آطلق على خلف بن 
الحسن الصوفى فى نص إنشاء من ح سنة ٤۷٥‏ ه_ بالقلعة فى 
(الألقاب الإسلامة د . حسن الباشا/ ۲۹۹) . 
٭ ذو النجابتين: 
ذو النجابتین: نجب بمعنی شرف» ورجل نجیب آى 
کریم. وقد أطلق علی آیی الحسن یوسف بن فیروز فی تص 


ذوالتغامة 


إنشاء تاریخ سنة ٥۲۷‏ هھ فی معید بعل فی تدمر . 

(الالقاب الإسلامية -د. حسن الباشا/ ۲۹۹) . 

« ذو التخامة: 

قال الحافظ ابن حجر ذو التخامة لا أعرف اسمه ... روى 
اين أبى الدنيا فى المرض والكفارات له من طريق الربيم بن 
صبيح عن غالب القطان أن النبى صلى الله عليه واله وسلم 
دحل على ذى التخامة وهو موعوك قال منذ كم قال: منذ 
سبع قال احتر إن شئت ششت دعوت الله لك أن يعافيك وإن شثت 
صبرت تلاا فتخرج منها كيوم ولدتك أمك قال بل أصير يا 
رسول الله فی إسنادہ ضحف 9 

(الإصابة قى تميبز 
قلات ۲/ ٠0۷۸‏ 

« ذو النسعة: 

قال الحاقظ ابن حجر: ذو النسعة: بکسر أوله وسکون 
المهملة لا أعرف اسمه ثبت ذكره فى حديث البخارى وروى 
أصحاب الستن من طريق الأعمش عن أبى صالح عن أبى 
هريرة قال: قتل رجل على عهد رسول الله صلی الله عليه وآله 
وسلم فدفعه إلى ولي المقتول فقال القاتل : لا والله ما آردت 
قتله فال لولى المقتول إن كان صادقا فقتلعه دحلت النار 
فخلی سبیله وکان مکتوفا بنسعة فخرج یجر نسعته فښمی دا 
النسعة لفظ النسائى وأحرج مسلم معناه أو قريبامنه من 
حديث واثل ابن حجر ولكن ليس فى اخره فسمى ذا النسعة 
والنسعة بكسر النون وسكون المهملة بعده مهملة هو الحيل . 

(اللإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام الحافظ ابن حجر 
العسقلاتی ۲ / 1۷۸) . 


٭ ذو نواس (۔ ۱۰۲ ق ھے / ٥۲٤‏ م): 

قال الزرکلی : ذو نواس الحميرى: آخر ملوك حمیر فی 
اليمن. فى اسمه واسم آبيه اضطراب ... ابن الأثير : ١‏ / 
۹ سماه «ذرعة بن تبان سعد بن كرب)» ونهاية الازب 
للنویری /۱١‏ ۳۰۴۳ _ 
وخزانة البغدادى ۳١۷ / ١‏ وهو فيه «ذرعة» والتيجان / ٠١١‏ 


۵ وهو قيه «زرعة بن كعب) › 


وهو فيه زرعه بن تان أسعد» والقاموس : مادج انوس٤‏ وهو 
گنه «زرعه ص حساتن٤‏ وفی تاریخ العروس ماده 3ب 
دو نواس وهو شه؛ مأدة [حل» ذو نواس أحد أذواء اليمن 


شترا سمه 


تو نواس لإ ۱١١‏ ق کہ / oT‏ م( 


وكتاب الشهداء الحميريينء فى مجلة المجمع العلمى ۲۳ / 
۵ جاء فى مقدمته : الملك المسمى ذا نواس عند العرب» 
ودومتوس أو داأميانس عند الروم» ومسروقا عند السريان» 
وجمهرة الأنساب لابن حزم / ٤۳۸‏ وفيه «زرعة» » وهو ذو 
نواس الذى تهوّد» وهود آهل اليمن» وتسمى يوسف» وقتل 
النصارى آهل نجران» والعرب قبل الإسلام لزیدان / ٠١۳‏ 
وهو فيه «ذو نواس ويسميه اليونان دميانوس٠ء‏ وتاريخ ابن 
الوردی ١‏ / ۵۸ وهو فيه «ذو نواس» » والمحبر / ۳۹۸ وهو 
فیه» زرعة ذو نواس» وتسمی یوسف» (الاعلام ۳ / ۸ وهامش 
١‏ » وجمهرة آنساب العرب أ/ .)٤۳۸‏ 

قال نشوان بن سعيد فى قصيدته التى يعحدد فيها ملوك 
حمیر. 


نجرانّلم يخ شش احتمال جناح 
ألقى النصساری فى نيسار جحت 
بوقود جمسر مضسسرم لاح 

فلعالەنولىعلىسان حابشا 
منهم بقاع الأرض غير ضواح 

قحم البحسسر العميق بف سه 
وس لا حه وجواده الاح 

فغفداطمامابعىاعزبافخ 
للح وت من لون وسن تمسساح 
هذا الملك» ذو نواس الأصخرء واسمه زرعة بن عمرو بن 
زرعة الأوسط ابن حسان الأصغر ابن عمرو بن زرعة الأكبر ابن 
عمرو بن تبع الأصغر ابن حسان بن أسعد تبع › وهو صاحب 
الأحدود» سمى يوسف لماتهودء وقيل سمى ذا تواس» 
لذؤابتین کانتا له تنوسان على رآسه» وکان على دين اليهودء 
فشكا إليه يهود نجران غلبة النصارى» وذلك أنه وقع بين اليهود 
والنصارى فتنة بننجران» فنهض ذو نواس بالجنود إلى نجران» 
فحفر الآحدود (وهو الحقرة المستطيلة) وأضرم النار قيه» 
وحير النصارى بين الرجوع عن دينهم أو إحراقهم بالنارء 
فمنهم من رجح عن دینه › ومنهم من لم يرجع فأحرقه بالتارء 


١‏ وفيهم تزلت هذه الأيات لقتل أصحاب الاأحدود # النار ذات 


الوقود4 [ البروج : ]١ ٤‏ إلى قوله العزيز الحميد4[البروج 
: ۸]. فلما صنع ذو نواس ما صنع بالنصاری فی نجران»› 


ذو نواس ۱۰٤‏ ق ھ / ٥۲٤‏ م) 


ذو النون الاسعردى 


غضب ذو ثعلبان الأصغر ابن ولد ذى ثعلبان الأكبر ابن 
شرحبيل بن الحارث بن مالك بن زيد بن سدد بن زرعة وعو 
حمير الأصغر. ومضى إلى ملك الحبشة النجاشى ودينه دين 
التصارى» فاستنجده» وشكا إليه ماصنع ذو نواس» قيعث 
النجاشی مع دی تعلبان قائدا يقال له کالب»› ویقال بربکی› 
فى ثلائين آلفا إلى اليمن» فلقيهم ذو نواس» فقال لهم : نحن 
سامعون مطيعون» فدونكم اليمن» فهذه مفاتيح خزائنها 
فابعثوا إلى مخاليقها من يقبض لكم الخزائنء وأتى بمفاتيح 
تحملها إبل كثيرة» فكتب بذلك كالب إلى التجاشى يشاوره› 
فكتب إليه النجاشى أن يقبل منهم الطاعة» وافترقت الحبشة 
فی المخالیف » فلما صاروا بها كتب ذو نواس إلى رؤساء 
حمیر آن يذبحوا کل ثور سود عندهم» فعلموا ما آراد » فوثیوا 
على الحيشة فقتلوهم حتى أفنوهم» وبلغ ذلك النجاشى»› 
فعلم آنه قد غدر بهم» فوجه قائدين بجيش عظيم إلى اليمن 
يقال لأحدهما إرياط والآحر أبرهة الأشرم» فلقيهم ذو نواس 
بمن معه فقاتلهم » فلما رأى أنه لا طاقة له بهمء اقتحم البحر 
بنقسه وفرسه » فعرق فيه . ففى ذلك يقول علقمة ذو جَدن: 
أو ماسمعت بقيل حميسر يوسف 
ورأى بأن المسوت خير عنسله 
من أن يسدين لأسود أو حمر 

(قال التويرى : وهو أحر من ملك اليمن من قحطان» 
فجميع ما ملكوا من السنين ثلائة الف سنة وائنتان وثمانون 
سستة (الأعلام ۳ / ۸). 

ثم جمع النعمان بن عفير أبو سيف جموعا من آهل اليمن 
وقاتل الحبشة بالسحولء فهزموه إلى حفل شرعة فيمن تبعه 
من آهل اليمن» ولحقهم الحبشة فقاتلوهم» فلم يكن لهم 
بهم طاقة » واستولت الحبشة على اليمن (ملوك حمير / 1٤١‏ 
144( 

(الأعلام للزركلى /١‏ ۸ » وجمهرة نساب العرب لاين حزم الأندلسى 
-تحقيق وتعليق عيد السلام هارون / 4۳۸ وملوك حمير وأقال اليمن . 
قصيدة تشوان بن سعياد الحميرى _ تحقيق إسماعيل بن أحمد الجرافى 
وعلى ين إسماعيل المؤيد / ۱٤۲۹-٠٤١‏ . انظر أيضا الفتح المبين فى 


سيرة السادة البوسعديين لحميد بن محمد ين رزيق ‏ تحقيق عيد المنحم 


عامر و د. محمد مرسی ر ٤۸‏ › والتاريخ والمؤرحون العرب - د. السيد 
عبد العزیز سالم / ۲۵۹ » )۴٠١‏ . 

# ذو التور: 

ذو النور» هو عبد الله بن الطفيل الأزدى ثم الدوسى» وكان 
مولاه من الصحابة رضى الله عنهم (ألقاب الصحابة/ .)١١‏ 
أعطاء النبی ب نورا فی جیینه لدعو قومه به فقال: يارسول 
الله هذه مثلة» فجعله رسول الله ی فی سوطه (الاستیعاب ۲ / 
(EVAL EYY‏ 

وجاء فى هامش )١(‏ للمحقمق الأمتادذ على محمد 
الببجاوى التعليق التالى : وفى الإصابة : وروی الطبرى س 
طريتق ابن الكلبى قال : سبب تسمية اين الطفيل بذى الثور أنه 
لماوفد على النبى ية فدعا لقومه قال له: ابعثنى إليهم 
واجعل لى ابة فقال: اللهم نور له . فسطع نور بين عينيه» 
فقال : يارب أخاف أن يقولوا مثلة» فتحول إلى طرف سوطه 
فكان يضيىء له فى الليلة المظلمة (الاستيعاب ۲/ 2۷۸). 

(آلقاب الصحابة والتابعين فى المسندين الصحيحين ‏ تحقيق د . 
خمد زیتهم محمد عزب » ومحمرد تصار / ۵1 والاستیماب فی مرق 
الأصحاب لابن عبد البر ‏ تحقیق على محمد البجاوی ۲ / ٤۷۸ ٤۷۷‏ 
وهامش (1 )للمحقی) . 

دو التورين: 

ذو النورين: عثمان بن عثمان... مشهور بها والمشهور 

أن ذلك لكونه تزوج ببنتى النبى صلى الله عليه وآله وسلم 
واحدة بعد آخری . وروی أبو سعد المالینى بإسناد فيه ضعف 
عن سهل بن سعد قال قيل لعثمان ذو النورين لأنه يسقل من 
منزل إلى متزل فى الجنة فتيرق له برقتان فلذلك قيل له ذلك . 

(الإصابة فى تمييز الصحابة شيخ الإسلام الحافظ ابن حجر 
العسقلانى ۲/ 1۷۹ . انظر أيضا ألقاب الصحابة والتابحين قى المسندين 
الصحيحين المسمى : الألقاب لأبى على الحسن بن محمد ين أحمد 
الجیانى الآندلسى . تبحقيق محمد زيتهم محمد عرب ومحمود تصار / 
٥ه‏ وهامش ۳ والألقاب الإسلامية -د. حسن الباشا/ ۲۹۹) . 

» ذو النون الأسعردى: 

ذكر الرحالة اين رشيد فيمن لقيهم بمصر فال عنه تحت 
عنوان «أبو يونس ذو التون الأسعردى» : 

وممن لقيناه أيضا بمصر: الشيخ آبو وئس ویکنی آيضا 


ذو النون الأسمردى 


بای محمد» ذو النون بن عمر بن عباس القرشى يعرف 
بالأسعردی الحرار الشراریى . 

لقيته بدكانه من مصر بجوقى المسجد الجامع المنسوب 
لعمرو بن العاص رضى الله عنه . وكتب لى حطه مجيزاء 
ولأولادى أبى القاسم وعائشة وآمة الله » ولأحواتى . 

وهو شيخ من العامة . وله سماع صحيح . ورغب الناس 
فى الأآحذ عله لغرابة اسمه . 

سمع على الشيخ الحافظ رشيد الدين آبى الحسين يحیی 
ابن على القرشى جرء الأتنصارى» يسماعه له من آبی اليمن 
زيد بن الحسن بن زيد الكندى» وأبى الققصل محمد بن 
يوسف الغزنوى » وأبى الحسن عيد اللطيف بن إسماعيل بن 
آحمد بن محمد النیسابوری ثلائتهم عن محمد بن عبد الباقى 
بستده المخروف . 

وسمع الجزء الأول من كتاب الناسخ والمنسوخ تأليف 
الإمام الحافظ آبى بكر محمد بن موسى الحازمى رحمه الله 
على الشيخين الأحوين زين الدين بى المكارم عيد الله بن 
الحسين بن متصور الدمياطى وأخيه أبى عبد الله الحسين › 
بسماع آبى المكارم المذكور من مؤلقه الحازمى» وبإجازة 
أخيه الحسين من الحازمى المذكور. 

قرآت على الشیخ آبی يونس ذى النون بن عمر بن عباس 
الأسعردى الشرارييى -بدكاته بجوفى المسجد الجامع 
المنسوب لعمرو بن الحاص رضى الله عنه بقسطاط مصرء بعد 
عصر يوم الجمعة السابم عشر لرجب عام أربعة وثمانين 
وستمائة ‏ قلت له : حدثكم الشيخان أبو المكارم عبد الله وآبو 
عبد الله أبنا الحسن بن منصور الدمياطى قراءة عليهما وأنت 
تسمع فأقر به قالاء آنا الحافظ آبو بکر محمد بن آیی عثمان 
موسى بن عثمان الحازمى : قال أبو المكارم قراءة عليه وتحن 
نسمع سنة أربع وثمانين ببخداد » وقال أبو عبد الله كتابةء 
أخبرنى محمد بن عمر بن أحمد المدينى الحافظ » آنا الحسن 
ابن أحمد القاری» آنا آبو نعيم› آنا أبر محمد الغطريقى › أا 
أحمد بن موسى العدوى» نا إسماعيل بن سعيد الجرجانى» 
آنا محمد بن جعقر»ء عن جرير بن عثمان» عن عبد الرحمن 
اين أبى عوف» عن المقدام بن معد يكرب رضى الله عنه 
قال : 


«قال رسول الله ية : ألا إنى آوتيت الكتاب ومثله معه 
ثلاثاء آلا يوشك رجل شبعان على آریکته -آی سریره -یقول 
عليكم بهذا القران فما وجدتم فيه من حلال فأحلوه وما 
وجدتم فيه من حرام فحرموه؟ . 

وبه إلى الحازمی قال» آخبرنى أبو بكر محمد بن إبرهيم 
ابن على الخطيب. آنا يحى بن عبد الوهاب العبدى» أنا 
محمد بن أحمد الكاتب» آنا أيو محمد عبد الله بن محمد بن 
حیان» تنا حسن بن هارون» نا عمرو بن علی » نا این مهدی »۰ 
نامعاوية بن صالح» عن الحسن بن جابر قال» سمعت 
المقدأم بن معد يكسرب رضى الله عنه يقول : 

حرم رسول الله بهل آشياء يوم خيبر. ثم قال : يوشك رجل 
متکیء علی آریکته یحدث بحدیٹی قیقول: يتنا ویینكم 
کتاب الله ما وجدنا فيه من حلال استحلاناهء وما وجدنا فيه 
من حرام حرمناه . وإن ما حرم رسول الله د مثل ما حرم 
أللّه٤‏ . 

وبه إلى الحازمى قال» آخبرنى أبو الفضل محمد بن 
سليمان بن يوسف الأديب ٠‏ آنا أبو منصور سعد بن على 
العجلى» آنا القاضى آبو الطيب طاهر بن عبد الله الطبرى› 
آنا على بن عمر الحافظ » نا محمد بن موس البزازء نا على 
ابن آحمد بن سليمان» نا محمد بن عبد الرحيم البرقى» نا 
عبد الله بن عبد الحكم» نا ابن لهيعة » عن آبى صخرء عن 
عبد الله ين عطاء» عن عروة بن الزبير» عن عبد الله بن الزبير 
رضى اله عنهما آنه قال : «آشهد على أبى يبحدثنى أن 
رسول اله ب کان يقول القول ثم يلبث أحيانا» ثم ينسخه 
كما ينسخ القران بعضه بعضها (من شواهد ذلك حديثًا بريدة 
وعائشة فى زيارة القبور. الشوکانی : النیل ٤ / ٠١٠١٠٠۹ / ٤‏ 
{co‏ 


وبالإسناد إلى الحازمی» آخبرنى محمد بن إبراهيم بن 
على الفقارسى » آنا أيو بكرء تا العبدى » أنا محمد بن أحمد 
الكاتب» آنا عبد الله بن محمد نا الحسن بن محمد ثا 
أبو زرعة»› عن یحیی یعنی ابن أبی کثیر قال : «السنة قأاضهة 
على القران أى تفسير؟. 

لم آکتب عن آبی يوتس ذى النون الاسعردى ثم المصرى 
سوی هذه الأحادیث» کانت قد کتبت له فى جزء لطيف كان 


ذو التون المصری (۔ ۲٤۲۵‏ فط / ۸۵۹ م) 


عتده معدا للوافدین عليه ۔ وقد روی عنه من لآ یحصی عدده 

(ملء العيبة يما جمع بطول الغيبة لابن رشيد ‏ تقديم وتحقيق سماحة 
الشيخ د. محمد الحبيب بن الخوجة ۳/ )۳٤۸-۳٤١‏ . 

٭ ذو النون المصری (۔ ۲٤۵‏ هھ / ۔ ۸0۹ م): 

فی كلامه على ذى النون الأسعردى السابق ترجمته وكيف 
التقى به فى مصر ذكر الرحالة أبن رشيد (ملء العيبة ۳ / ۳٤۸‏ 


٠‏ ) معلومات قيمة عن أولئك الذين تسموا باسم «ذى التون 


المصری» فقال : 

وقد وقفت على تعليق لابى طاهر السلفى أفاد به من اسمه 
ذو النون المصرى . وهأنا أورده هنا لأضم الشكل إلى شكلهء 
وأصل ذلك الرسم من هذا الاسم يمثله. وهو لنا إجازة من 
غير واحد من شیوخناء عن آبی محمد بن رواجء عن آبی 
الطاهر إجازة . وقد حدث به آبو محمد بن رواج باجازته من 
السلفى رحمه الله . ونصه قال : 

«من يقال ذو التون المصرى ممن أعرقه آنا حمسة : 

فأولهم آبو الفيض ذو التون بن إبراهيم الإحميمى» ذو 
الإشارات والرموز الشريفةء نوبى الأصل» يتولى قريشاء وقيل 
الأنصار. روى عن مالك والليث» وابن عيبنة وغيرهم » يروى 
عنه آخوه عبد ذى العرش» وابن أخيه عبد البارى بن إسحاق 
ابن إبراهيم المصرى» ومحمد بن زبان الحضرمى» وأحمد 
ابن صليح الفيومى » وعبيد الله ين محمد بن عبد الرحيم 
الرقى» ويوسف بن الحسين الرازى» وعبد الله بن أبى الدنا 
القرشى البخدادى» ومحمد بن سعيد بن عبد الرحمن 
الخوارزمى ٠‏ وموسى بن الحسن الكوفى . ويحى بن نصر 
الخولانى» وآبو دجانة أحمد بن إيراهيم بن الحكم 
المعافرى» وأو عثمان سعيد بن الحكم الدمشقى » وأبو 
عثمان عبد الحكم بن أحمد بن سلامة الغافققى» وأبو جعفر 
أحمد بن جعفر بن شجاع المعافرى. وعمير بن يحيى 
الإاحميمى» وميمون بن يسير الإخميمى» وآبو يعقوب 
الأسيوطى» ومحمد بن يعقوب بن القرجى»› وأبو العباس 
حيان بن أحمد السهمى واخرون . 

واحتلف فی اسمه فقيل : ثوبان. وقل : فيض وذو النون 
لقب. وكاتوا حمسة إحوة ذو النون» واليسع » وعبد البارى» 


وذو الكفل» وعيد ذى العرش . توفى ذو النون سنة خمس 
وأربعین ومائتین على ما ذکره عبید الله بن سعید بن کثیر بن 
عقير. وقال غيره : مات سنة ست وأربعين . وقيل : سنه تمان 
وأربعين . وقيره ظاهر بالقرافة يزار ويتبرك به» وقد زرته غير مرة 
رحمه الله ونقع به . 

قال ابن رشيد: زرته بالقرافة . على قبره» منقوشا فى 
حجرء سنة حمس وأربعين ومائتين . 

وثانيهم : أيو الفيض ذو النون بن أحمد بن صالح بن عيد 
القدوس الإإحميمى المقرىء المصرى. روى عن عبد ذى 
العرش أخى أبى القيض وغيرهما من أصحابه» وعن إبراهيم 
أبن مرزوق البصرى ورين . روی عته الحسن بن رشیى 
العسكرى بمصرء وأبو حقص عمر بن جعقر بن محمد 
الطيرى بمكة . 

وثالثهم : آبو الفيض ذو النون بن أحمد بن محمدين ‏ 
أحمد بن محمد بن إبراهيم بن إسحاق المصرى الإحميمى 
المعروف بالعصار. روى عن القاضى آبى الحسن على بن 
محمد بن يزيد بن إسحاق الحليى» وآبى محمد عبد الغتى 
ابن سعید الأزدى» وأبى الفضل أحمد بن أبى عمران الهروى 
راه یمکة ولم یزل یکتب إلى أن مات» روی لنا عنه آبو عبد الله 


ذو النون المصری (۔ ۲٤١‏ ھ /۔ ۸٥۹‏ م) 
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الزبيرى بالإسكندرية . والخفرة بنت المبشر بن فاتك بمصر 
وغرهما. وقد روى عته من المتقدمين أبو إبراهيم [إسماعيل 
اين على بن إسماعيل المعلوى قاضى سيوط » وأبو عبد الله 
القضاعى واأخرون . 

والرابع : أبو الفيض ذو النون بن يحى بن على 
الإحميمی . روى عن أبى إسحاق إبراهيم بن سعيد الحبال 
کثیرا. وشهد بمصر. وتوفی قبل دخولى إليها . 

والخامس: شیخ لنا آصبهانی من بیت بنى المصرى يقال 
له: بو بكر ذو النون بن سهل الأستانى المصرى . روى عن 
آبى نعيم أحمد ين عبد الله الحافظ . سمعت عليه بقراءة 
الشيخح أبى سعد بن البغداذى وغيره سنة ثمان وثمانين 
وأربعمائة . ولم یکن عنده من غیر آبی نعیم شیء» ومن حقه 
أن یقدم على ابن یحی » قإنه آقدم موتا وأعلی إستاداء لكنى 
أخرته لأنه لم يكن بمصر ولم برو بها ولا يكنى آبا الفيض؛>. 

انتھی کلام ابی طاهر السلقى رحمه أله . وقرآته ونقلته من 
حط قال كاتبه: إته الحسين بن أحمد بن عيد الرحيم 
اليسانى. قال: وسمعته على آہی محمد بن رواح بحی 
إجازته من مخرجه أبى الطاهر السلفى . وكتب صاحب هذا 
الخط تجاهه : قال حسين بن أحمد : غفل السلفى ذا النونء 


وهو آبو الفرح ذو التون بن أبى القرج الصوفى سمع على بى 
بكر آحمد بن على بن الحسين بن زكرياء الطريثيثی فى سنة 
ست وتسعين وأربعمائة . انتهى . 

قال محمد بن رشید أرشده الله : وممن اسمه ذو النون إلا 
آنه لا یعرف بالمصری : بو عباد ذو النون بن محمد بن عامر 
الصايغ الراوی عن آبى آحمد العسکری کتاب آمشال حدیث 
النبی ية (وممن يقال له ذو النون وهو أندلسى» محدث روى 
عنه ابته سعید بن ذی النون. راجع ابن ماکولا ۲/ ۰۳۸۹ 
۰ ) اھ (ملء العیہۃ ۳/ )۳٣۰ ۳٤۸‏ 


وقد رآينا أن نقتصر على واحد من هؤلاء الخمسة وهو 
ثوبان بن إبراهيم الإنحميمى لان الذهن يتصرف إليه حين يذكر 
اسم ذى التون اأمصرى . 

وکتا قد نقلنا فی مادة الإخمیمی» فی م ۳/ ۰۲۲۵ ۲۲٣‏ 
ما أورده السمعانی (1/ ٩٦‏ » ۹۷) تحت ذلك العنوان عن 
ذى التون المصرى ثوبان بن إبراهيم فلزم التنويه . 

وقيما يلى ما جاء عنه فى المصادر التى بين أيدينا . 


قال عنه الزركلى : ثوبان بن إيراهيم الإخحميمى المصرى› 
أبو القياض » أو أبو الفيض»› أحد الزهاد العباد المشهورين› 
من أهل مصر. نويى الأصل من الموالى . كانت له قصاحة 
وحكمة وشعر. وهو ول من تكلم بمصر فى «ترتيب الالحوال 
ومقامات أهل الولاية» فأنكر عليه عبد الله بن عبد الحكم . 
وأنهمه المتوكل العياسى بالزندقة » فأستحضره إلبه وسمح 
کلامه»ء ثم أطلقهء فعاد إلى مصر. وتوفى بجيزتها [أى 
بالجيزة] (الاعلام ۲/ .)٠١۲‏ 

وقد آدرجه الشمس الذهبى فى الطبقة الثالفة عشرة وقال 
عنه : ذو النون المصرى : الزاهد» شيخ الديار المصرية» 
ثوبان بن إبراهيم » وقيل : فيض بن أحمد» وقيل : فيض بن 
إبراهيم النويى الإحميمى» يكنى آبا الفيض» ويقال: أبا 
الفياض. ولد فى أواخحر آيام المتصور. روى عن مالك» 
والليث» وابن لهيعة» وفضيل بن عياض» وطائفة . وعنه : 
آحمد بن صبيح الفيومى »› وآخرون وقل ما روى من الحديث» 
وا کان يتقنه . قال الدارقطتى : روى عن مالك أحاديث فيها 
نظرء وكان واعظا . وقال ابن يونس : كان عالما فصيحا 
حکیما. 


د 


ا 


ذو النون المصری ٥٤۲ھ‏ /-۸0۹ م) 


ومن كلامه : الصارف لا يلتزم حالة واحدةء بل يلتزم آمر 
ربه فى الحالات كلها . 

توفى فى ذى القعدة سنة حمس وأربعين ومائتين» وكان 
من أبتاء التسعين (تهذيب سير آعلام البلا .)٤٤١ / ١‏ 

وقد ترجم له على مبارك تقلا عن الطبقات الكبرى امام 
الشعرانى ققال : 

وسیدی ذو النون : هو آبو الغيض ثوبان بن إبراهيم كان 
آبوه نوبیا توفی سنة خمس وأربعين ومائتين وکان نحيفا تعلوه 
حمرة وليس بأبيض اللحية . 

ومن كلامه رضى الله عنه : إياك أن تكون للمعرفة مدعيا أو 
بالزهد محترفا أو بالعبادة متعلقا» وفر من كل شىء إلى 
ريك . ومنه: كل مدع محجوب بدعواه عن شهود الحق لان 
الحق شاهد لأهل الحق بآن الله هو الحق وقوله الحق» وهن 
کان الحی تعالی شاهدا له لا یحتاح إلى آن يدعی فالدعوی 
علامة على الحجاب عن الحى . 

وكان يقول للعلماء : أدركنا الناس وأحدهم كلما ازداد 
علما ازداد قى الدنازهدا وبغضا »ء وآنتم اليوم کلما ازداد 
أحدكم علما أزداد فى الدتيا حبا وطلبا ومزاحمة ء وأدركناهم 
وهم ينفقون الأمرال فى تحصيل العلمء وآنتم اليوم تنفقون 
العلم فى تحصيل الاموال . ٠‏ 

وسل عن السقلة من الخلق من حم ؟ فقال : من لا يعرف 
الطريق إلى الله ولا يتعرفه . وكان يقول: سيأتى على الناس 
زمان تكون الدولة فيه للحمقى على الأكياس . والأحمق: من 
آتبم تفسه هواها وتمنى على الله الأمانى . والكيس : من دان 
نقسه وعمل لما بعد الموت . 

وقال رضى الله عنه : إذا تكامل حزن المحزون لم تجد له 
دمعة وذلك لأن القلب إذا رق سلا وإذا جمد وغلظ سخا. 
وکان قول : إن الله تعالى آنطق اللسان بالبيان وافتحه بالكلام 
وجعل القلوب أوعية للعلمء ولولا ذلك كان الإنسان بمنزلة 
البهيمة یومیء بالرأس ويشير باليد: وكان يقول : كنا إذا سمعنا 
شاا يتكلم فى المجلس آيسنا من خبره . وقال له رجل : إن 
امرأتى تقراً عليك السلام» فقال: لا تقرئنا من النساء السلام. 
وكان يقول : لحتا فى العمل وآعربنا فى الكلام فكيف نتغلح؟ . 
وكان يقول: ليس بعاقل من تعلم العلم قعرف به ثم أثر بعد 


ذلك هواه على علمهء وليس بعاقل من طلب الإتصاف من 
غیره لنفسه ولم ینصف من نفسه غیره» ولیس بعاقل من تسی 
اله فی عطاعته وذکره فی مواضع الحاجة إلبه ... 

وكان رضى اله عنه يقول : العجب كل العجب من هؤلا 
العلماء كيف خحضعوا للمخلوقين دون الخالق وهم يدعون 
آنهم أعلى درجة من جميع الخلاتق؟ . وقال رضى الله عنه : 
لما حملت من مصر فى الحديد إلى بخداد لقيتتى امرأة زمنة ؛ 
فقالت لى : إذا دحلت على المتوكل فلا تهبه ولا ترى آنه 
فوقك ولا تحتسح لنفسك محعا كنت أو متهما لأنك إن هبته 
سلطه الله عليك» وإن حاججت عن نقسك لم يزدك ذلك إلا 
وبالا لأنك اهت اله فیما یعلمه» وإن کنت بریشا فادع الله 
تعالى أن ينتصر لك ولا تنتصر لنفسك فيكلك إليهاء فقلت 
لها : سمعا وطأعة . ) 

فلما دحلت على المتوكل سلمت عليه بالخلافة . فقال 
لى : ما تقول فيما قيل فيك من الكفر والزندقة؟ فسكت؛ فقال 
وزیره : هو حقیق عندی بماقیل فيه. ثم قال لى : لم لا 
تتکلم؟ . فقلت: يا أمير المؤمنين إن قلت : لا. كذبت 
الملسمين وإن قلت: نعم . كذبت على نفسى بشىء لا 
یعلمه الله تعالی منی فافعل آنت ما تری فإنى غير منتصر 


لنعسى» فقال المتوكل : هو رجل برى مما قيل فيه . فخرجت 


إلى العجوز فقلت لها : جزاك الله عنى خيرا فعلت ما آمرتينى 
[آمرتنی] به فمن أين لك هذا؟ ققالت : من حيثما حاطب به 
الهدهد سليمان عليه السلام . 

وکان رضی الله عنه یول : کن عارفا واصفاء انتھی من 
طبقات الشعرانى : باختصار (الخطط التوفيقية الجديدة ٥‏ / ١١٠٠ء‏ 
“٦‏ والطبقات الکبری .)١١- ٩4 / ١‏ 

وقد أدرجه الشيخ أبو عبد الرحمن السلمى فى الطبقة 
الأولى من الصوفية وآورد من کلامه ما پلى : 

إياك أن تكون بالمعرفة مدعياء أو تكون بالزهد محترفاء 
أو تكون بالعبارة متعلقا . 

-وسشل : ما أخفى الحجاب وأشده؟ فقال: رؤية النقس 
وتدبيرها . 

وسثل عن المحبة» فقال: إن تحب ما أحب أللهء 
وتبغض ما أبغض اله» وتفعل الخير كله» وترفض كل ما 
يشخل عن الله » وألا تخاف فى الله لومة لائم ... مع العطف 


ذو النون المصری ( ۲٤۵‏ ھے / .۸۵۹ م) 


للمؤمنينء والغلظة على الكافرينء واتباع رسول اله وة 


فى الدين . 
قال الله تعالی : من کان لی مطیعا كنت لها وليا » فلیثق 
بی ولیحکم علی ... فوعزتی لو سألنی زوال الدنیا لأزلتها له . 
وسأله عبد الله بن محمد بن ميمون عن الصوفى»› 
ققال: من إذا نطق أبان نطقه عن الحقائق» وإن سكت 


نطقثت عنه الجوارح بطع العلائق . 
الأنس باش صفاء القلب من الله» والتفرد باه الانقطاع 


من أراد التواضع فلي وجه نقسه إلى عظمة اله فإنها 
تذوب وتصفوء ومن نظر إلى سلطان الله ذهب سلطان نقسه» 
لأن النفوس كلها فقيرة عند هيبته . 
۔ لم آر آجهل من طبیب یداوی سکران فی وقت سکره ... 
لن یکون لسکره دواء حتی يميق » فيداوى بالتوبة . 
لم آر شيا أبعث لطلب الإتحلاص من الوحدةء لأنه إذا 
خلا لم یر غیر الله تعالی» فإذا لم یر غیره لم يحرکه إلا حکم 
الله . ومن آحب الخلرة فقدذ تعلق بعمود الإحلاص»› 
واستمسك بركن كبير من أركان الصدق . 
من علامات المحب لله متابعة حبيب الله فى أخحلاقه 
وآفعاله وأمره وستته . 
-إذا صح اليقين فى القلب صح الخوف فيه . 
وأنشد: 
أموت وما ماتت إليك صبابتى 
ولا قضيت من صدق حبك آوطاریى 
منای-المن ىكل المنى س أنت لى منى 
وأنت الغنى كل الغنى هند إقتارى 
وأنت مسدى سؤلى وغايسة رغبتى 
ووضع آمالی» ومکنسون إضماریى 
تحمل قلبى فيك مسالا أيفل سه 
وإن طال سقمى فيك أو طسال إضرارى 


ولم ييبسدباديه لأهل ولا جار 


وپى منك فى الأحشساء داء مخ امسر 
فقد هد منی الس ركن وافبٹ آسسرارى 
آلست دليل السركب إن هم تحيسروا 
ومنقذ م نآشفی على جرف هساری؟ 
أنرت الهسدى للمهتسسدين ولم يكن 
من النور قى يديهم مشر معشار 
آغثنى بسر منك يرد إعساریى 
لئن مددت يدى إليك داعا لطالما كفيتنى ساهياء 
آأقطع منك رجای یما عملت یدای؟ حسبى من سؤالى علمك 
بحالی. 
كل مدع محجوب بدعواه عن شهود الحق» لأن الحق 
شاهد لأهل الحق ... لأن الله مر الحق» وقوله الحق. ولا 
یحتاح آن يدعى إذا كان الحق شاهدا لهء فآما إذا كان غاثبا 
فحيتئذ يدعى » وإنما تقع الدعوى للمحجوبين . 
من استأنس بالخلق فقد استمكن من بساط القراعنةء 
وسن غيب عن ملاحظة تقسه فقد استمكن من الإلحلاص › 
ومن کان حظه فی الأشیاء «هو» لا یبالی ما فاته مما هو دونه . 
الصدق سیف الله فی آرضه»› ما وضع على شیء إلا 
قطعه . 
من تزین بعمله کانت حستاته سیئات . 
بأو قدم تطلبه تدرکه وتجده . 
-أدنى منازل الأنس أن يلقى فى النار فلا يغب همه عن 
مأموله . 
-الأنس باه نور ساطع » والأنس بالخلق غم واقع . 
لله عاد تركوا الذنب استحياء من كرمه» بعد آن تركوه 
خوفا من عقوبته . ولو قال لك: اعمل ما شئت فلست اخحذك 
بذنب » کان ینبغی آن يزيدك کرمه استحیاء منه» وترکا 
لمعصیته» إن کنت حرا کریماء عبدا شکورا ... فکیف وقد 
حذرلد؟ 
الخوف رقيب العمل » والرجاء شفيع المحن. 
اطلب الحاجة بلسان الفقر لا بلسان الحكم . 


ذو الٹون المصری (۔ ۲٤٥‏ هھ / .۸۵۹ م) 


- متاح العبادة الفكرة» وعلامة الهوى متابعة الشهوات› 
وعلامة التوكل انقطاع المطامع . 

کان لی صدیق ققیر فمات› فرآیته فی التو » قفلت له : 
مافعل الله بك؟ 

قال : قال لى : قد غفرت لك بترددك إلى هؤلا السفل 
أبناء الدنياء فى رغيف» قبل أن يعطوك . 

العارف كل يوم أخشع » لأنه كل ساعة آقرب 

يامعشر المريدين» من أراد منكم الطريق» فليلق 


العلماء بالجهل ء والزهاد بالرغبةء وأهل المعرفة ' 


بالصمت . 

إن العارف لا يليزمه حالة واحدة» إنمايلزم ربه فى 
الحالات كلها(طقات الصوضة/ .)١١-٠١‏ 

وعن سبب تسوبة ذى النون يقول الإمام أبو القاسم 
القشیرى : : سمعت الشيح ابا عبد الرحمن السلمى رحمه الله 
یقول: سمعت آبا بكر محمد بن عبد الله بن شاذان يقول : 
سمعت يوسف بن الحسین يول : حضرت مجلس ذى النون 
يوما وجاءه المغربى فقال له : يا أيا الفيض ما كان سبب 
توبتك ؟ قال : عجب لا تطيمه . قال : بمعيودك إلا آخبرتنى 
فقال ذو النون : أردت الخروح من مصر إلى بعض القرى 
فنمت قى الطريق فى بعض الصحاری)» ففتحت عيتى فإذا 
أنايقيرة عمياء سقطت من وكرها على الارض» فانشقت 
الأرض فخرج منها سكرجتان إحداهما ذهب والأخرى فضةء 
وفى إحداهما سمسم وفى الأحرى ماء» فجعلت تأكل من 
هذا وتشرب من هذاء فقلت حسبى قد تبت ولزمت الباب إلى 
أن قبلتى الله عز وجل (الرسالة القشيرية / .)٠١ ١٤‏ 

القَبّر: جنس من الطيور من فصيلة القبريات» ورتبة 
الجواثم المخروطية المناقيرء سمر فى أعلاهاء ضاربة إلى 
بياض فى أسفلهاء وعلى صدرها بقعة سوداء . واحدته: وة 
(المعجم الوسيط ۲/ ۷٠١‏ 

والسكرّجة: إناء صغير يؤكل فيه الشىء القليل من الأذم 
(المعجم الوسیط ۱ / )٤۳۹‏ . 

وقد قيل إن ذا النون التَقَّى بالعابدة الراهدة رابعة العدويةء 
ومما يدعو إلى ذلك الاعتقاد ما يوجد بين مذهيهما فى اللحب 


الالهى من أوجه الشبهء كما أن أثر رابعة العدوية على ذى 


النون كان من الموة والوضوح (مساجد مصر وأولياؤها الصالحون ١‏ / 


۹ء: 1۳۲( ماخصا) . 

وقد توفی رحمه الله بالجيزة غربى اليل » كما سبق الْقَول» 
ويقول السيوطى : إنه حمل فى قارب مخافة أن ينقطع الجسر 
لكثرة ازدحام الناس . وجاء فى كتاب الروضة فى حوادث سنة 
خمس وأريعين وماتتين أن آبا الفيض ذا التون بن إيراهيم 
المصرى توفى فى هذا السنةء ودفن بالقرافة الكبرى . وقيره من 
القبور السبعة التى يزورها الناس بالقرافة يوم الست قبل طلوع 
الشمس لقضاء الحوائح (مساجد مصر وأولياؤها الصالحرن ١‏ / 
(TY‏ 

آما ضريح ذى النون فتصمه الدكتورة سعاد ماهر على 
النحو التالى : يعتير ضريح ذى النون من الأضرحة الغريبة فى 
مصسں إذ آن تصميم المبنى عبارة عن مسجد مستطيل الشكل 
به ثلائة أروقة موازية لحائط القبلة . وتتكون الاروقة من صقين 
من الدعائم الحجرية المثمنة الشكل تعلوهاعقود مديبة 
حجرية كذلك. والسقف من الخشب . وفى الرواق الأول من 

جهة القبلة يوجد على يمين المحراب قبران : القريب من 

المحراب هو قبر ذى النون وعله شاهد قبر حجری حفر عليه 
بالخط الكوفى البسيط بالحفر الغائر اسم ذى التون وتاريخ 
وفاته سنة ۲٤٠١‏ ه. والمقبرة الْثانية يقال إنها لمحمد اين 
الحنفية وعليها شاهد من الرحام مكتوب سنة ۱۹٩٩‏ م. 
وعلى يسار المحراب فى نفس حائط القبلة توجد حجرة 
مستطيلة صغيرة جدا ويمكن اعتارها حنية مستطيلة يقال إن 
بها قبر السيدة رابعة العدوية . ومن الثابت آن قبرى الإمام 
محمد اين الحتفية والسيدة رايعة العدوية ليسا يمصر» ولعل 
القبرين الموجودين بمصر من قبيل الرؤيا وهى كثيرة بمصر. 
كذلك يوجد فى الرواق الأول على يسار المحراب قبران 


اخران : الأول للشيخ حميد خادم ضريح ذى النون المتوفى 


سنة 1٤۸‏ ه كما هو ثابت فى الشاهد الحجرى الموضوع 
على القبرء والثانى للشيخ محفوظ محمد الريحاوى إمام 
وخطیب مسجد دی النون بالجيزةء والمتوفی سنة ۱۳۸۰ هھ 
كما جاء فى الشاهد الرخامى على القبر. 

والمدخل الرثيسى للضريح يوجد فى الجهة الجنوييةء 
وهو عبارة عن باب يعلوه عفد ذو ثلانة فصوص »> وفوق عتب 
الباب توجد لوحة تذكارية نقش عليها اسم المنشىء وهو 


نو النون (یونس ابن متی) 


الأمير شعبان من مماليك السلطان الظاهر برس » وقد نقلت 
هذه اللوحة إلى متحف الفن الإسلامى ومكانها ظاهر حتىِ 
الآن. 

والضريح فى مكان مهجور خرب وبحالة سيشة للغاية» 
ومكانه بجوار مسجد سيدى عقبة بن عامر بجبانة الإمام 
اللسث (مساجد مصر وأو اڑها الصالحرن ۱ / ٣۳٣۳ء‏ ٤١۱)۔‏ 

وقد ذكر المسبحى أنه فى يوم الخميس لسبع بقين من 
جمادی الأولى » توفى أبو الحسن على بن القرقوبى الذى كان 
حرج إلى المغرب - رحمه الله -بعلة السحج » وحلف أطفالا 
أربعة . وكان من أحرار الناض وخيارهم - رحمه الله ودفن 
عند قبر ذى التون المصرى فى سفح المقطم» وحضر جنازته 
حلق من الناس | هھ (أخبار مصر فی ستتین / .)۲١۸‏ 

ويوجد فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة مخطوط 
مصور بعتوان «رسالة فى تدبير الحجر المكرم» تأليف ذى 
النون المصری ياتى بيانه فى حرف الراء إن شاء الله تعالى . 

(ملء العيبة بما جمع بطول الغيية لان رشيد_ سماحة الشيخ د. 
محمد الحبيب اين الخوجة ۳/ ٠٠١-١٤۸‏ والاعاام للزركلى ۲ / 
۲ وتهذيب سير آعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى _ أشرة 
على تحقيى الكتاب شعيب الأرنؤرط » هذبه أحمد فايز الحمصى » راجعه 
عادل مرشد ١‏ / ۳٤ء‏ والخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك - 
إعداد متولی خلل عرض ال 1۳١ ٠٠١ / ٥‏ والطبقات الکیری لامام 
الشعرانى 1١١ 0۹ / ١‏ وطقات الصوفية لابى عد الرحمن السلمى - 
يسره ورتبه أحمد الشرباصى / ١١-٠١‏ والرسالة القشيرية للإمام أبى 
القاسم القشیری / ٤۱ء ۰٠١‏ والمعجم الوسیط ۱/ ٤۳۹‏ ۲/ ١٠١۷ء‏ 
ومساجد مصر وأولياؤها الصالحون-د. سعاد ماهر محمد ۱ / ۱۳۲ 
٤‏ وآخبار مصر فى سنتين لمحمد بن عبد الله المسبحى _ تحقيق 
ولیم ج میلورد / ۲۹۸ . انظر أيضا الأنساب للسمعانی ۱ / ٩۹ء‏ ۹۷ 
واللباب لابن الأثير ١‏ / ۴۳ء ۴٤‏ والموسوعة الصوقية -د. عبد المتعم 
الحفى / 0٥۵‏ -_1۸4 1{ . 

ملاحظة : الصور المصاحبة لهذه المادة أخذت من كتاب 
مساجد مصر وآولياؤها الصالحون) اللوحات ۷۲ - 
¥1 

٭ ذو التون (يونس ابن متى): 

انظر : يونس عليه السلام . 


ذو اليدين 


« ذو الوزارتين: 

ذو الوزارتين : نعت به صاعد بن مخلد الذى وزر للخليفة 
العباسى المعتمد. ولاآخية الموفق . وقد عثر على قطع عديدة 
من النقود ترجع إلى عصره ظهر عليها هذا اللقب مع لقبى 
المعتمد على الله والموفق بالله : منها قطع بتاريخ سنة ۲۷١‏ 
همن الأهوازء وأخحرى من همذان والبصرة والرافعة ومدينة 
السلام وغيرها وقد وجد اللقب فى درهم ضرب سنة ۲ هھ 
فى درهم عباسى وكذلك آطلق هذا اللقب فى عصر بنى أمية 


بالآندلس»ء وکات أول مره يطلق على رئيس الوزراء الذى كان 


فى حقيقة أمره نائب الملك» نم صار بعد ذلك مجرد لقب 
فخری حتی آصبح یعطی للمبرّزين من رجال الآأدب» فأطلق 
بذلك على جمع كثير من المعاربة. وكان أو من اتخذ هذا 
اللقب فى الأندلس أحمد بن عبد الملك بن شهيده أخذه 
من الخليمة عبد الرحمن الثالث فى سنة ۳۲۷ ه. 

وقد ورد اللقب ضمن ألقاب أبى عيسى بن ليون فى نقش 
بتاریخ سنة ٤۷۳‏ على کرسى من أسبانيا . 

(الألقاب الإسلامة-د. جسن الباشا/ ۳۹۹ . .)٠٠١‏ 

و ذو البدين: 

قال السمعانى : ٠‏ 

ذو اليدين: هدا لقب الخرباى وله صحية. روى حديثه 
محمد بن سيرين و قال إن ذا اليدين وذا الشمالين وأحد» 
وسمى ذا اليدين لأنه كان يعمل بيديه جميعا (الأنساب ٣‏ / 
9). 

وقد أدرجه ابن عبد البر آولا فى حرف الخاء تحت اسم 
#حرباق السلمی» (رقم 1۸۸) وقال عته : قال سعيد بن 
يشير» عن قتادة» عن محمد بن سيرين» عن خرباق السلمى 
أن رسول الله َة صلى الظهر فسلم من ركعتين . فقال له 
خرباق: أشککت آم قصرت الصلاة يارسول الله ؟ فقال: ما 
شككت ولا قصرت الصلاة . وقال رسول الله ية : أصدق ذو 
اليدين؟ قالطوا: نعم فصلى الركعتين ثم سلم ثم سجد 
سجدتين وهو جالس ثم سلّم. هكذا ذكره العقيلى» عن 
إبراهيم بن يوسف» عن على بن عثمان النفيلى » عن محمد 
ابن بكار . عن سعید بن بشبر بإستاده. 

قال آبو عمر: ورواه آيوب السختيانى وهشام بن حسان» 
عن ابن سيرين» عن آبى هريرةء ولم يذكروا حرياقاء وإنما 


ذواليدن 


أحفظ ذكر الخرباق من حديث عمران بن الحصين فى قصة 
ذى اليدين قال : فقام رجل يقال له : الخرباق طويل اليدين 
(الاسعات ۲ / 6۷ء 0۸ £). 

ثم عاد ابن عبد البر فذكره فى حرف الذال تحت اسم «ذو 
اليدين» (رقم )۷۲١‏ وقال عنه : 

ذو اليدين» رجل من بنى سليم» يقال له الخرباق» 
حجازی» شهد النبی یڈ وقد رآه وهم فی صلاته فخاطبهء 
وليس هو ذا الشمالين» ذو الشمالين رجل من خزاعة حليف 
لینی زهرةء قتل یوم بدر» نسبه ابن إسحاق وغیره» ودکروه 
قیمن استشهد يوم بفر. 

وذو اليدين عاش حتى روى عته المتأخرون من التابعين»ء 
وشهد آبو هريرة يوم ذى اليدين » وهو الراوى لحديثه» وصح 
عنه فيه قوله : بینا نحن مع رسول الله ب صلی بنا رسول الله 
ب إحسدی صلاتی العشی» فسلم من رکعتین» فقال له ذو 
اليدين ... وذكر الحديث . 

وآبو هريرة أسلم عام خحيبر بعد بدر بأعوام » فهذا يبين لك 
أن ذا اليدين الذى راجم التبى هة يومئذ فى شأن الصلاة ليس 
بذى الشمالين المقتول يوم بدر. وقد كان الزهرى مع علمه 
بالمعازى يفول : إنه ذو الشمالين المقتول ببدر» وإن قصة ذى 
اليدين فى الصلاة كانت قبل بدرء ثم أحكمت الاأمور بعد. 

وذلك وهم منه عند أكثر العلماء» وقد ذكرنا ما يجب من 
القول فى ذلك عندنا فى كتاب التمهيد» فمن أراد ذلك تأمله 
هنالكڭ . 

أخبرنا عبد الوارث بن سفيان» قال: حدثنا قاسم بن 
آصبغ » قال حدثنا أحمد بن زهير قال : حدثنا على ين بحر 
اہن بری» قال : حدتنا معدی بن سليمان السعدى» صاحب 
الطعام» قال: حدانا شعيب بن مطير عن أبيسه مطيرء ومطير 
حاضر يصدقه بمقالته» قال : يا تاه اليس أخبرتتى أن ذا 
اليدين لقيك بذى خحشب (من مخاليف اليمن وفى أسد 


الْعَابة : بذی جشب) فأخبرك أن رسول الله بو صلى بهم 


العصر) فسلم من رکعتين» ثم قام واتبعه آبو بكر وعمر» وخرج 


سَرَعان الناس (أى آوائلهم المستبقون إلى الأمر)فلحقه ذو 
اليدين ومعه أبو بكر وعمرء فقال: يا رسول الله : أقصرت 
الصلاة أم نسيت؟ قال: ما قصرت الصلاة ولا نسيت. ثم 
آقبل رسول اللہ ٤ڈ‏ علی آیی بکر وعمر فقال : ما یقول ذو 
اليدين؟ فقالا: صدق يا رسول الله . فرجع رسول اله ا 
فصلی رکعتين » تم سجد سجدتى السهو. . 

وقد روى هذا الحديث عن معدى بن سليمان صاحب 
الطعام ‏ وكان ثقة فاضلا - جماعة منهم : بو مسوسى الزمن 
محمد بن المثتى »› وبندار محمد بن بشارء كما رواه على بن 
بحر بن بری»ء وقد ذکرنا ذلك فی کتاب التمهیدء وهذا یوضح 
لك أن ذا اليدين ليس ذا الشمالين المقتول ببد لأآن مطيرا 
متأخر جدا لم يدرك من زمن النبى َة شيا . 

وذكر آيو العياس محمد بن يزيد المبرد فى الأذواء من 
اليمن فى الإسلام من لم يشهر أكثرهم عند العلماء بذلك» 
فممن ذكره ذو اليدين الخزاعى . 

وآنه كان يدعي ذا الشمالين» فسماه رسول الله َة ذا 
اليدين» وذكر آنه هو القائل : أقصرت الصلاة أم نسيت؟ وقد 
تقدم فی ذکر ذى اليدين ما فيه كقاية (الاستیعاب ۲/ ٤۷٥‏ _ 
(IYA‏ . 

قالت المؤلفة : للخلیل بن کیکلدى العلائی كتاب 
بعنوان «نظم الفرائد لما تضمنه حديث ذى اليدين من الفوائد» 
استوعب فيه کل ما يتصل بحدیث ذى اليدين » وقام بتحقيقه 
الأستاذ كامل شطبب الراوى» الذى حصل به على درجة 
الماجستير فى الْفْقه المقارن من جامعة الأزهرء وكانت الرسالة 
بإشراف فضيلة الأستاذ الدكتور حسن على الشاذلى وقد 
قامت بطبعه وزارة الأوقاف والشئون الديتية بالجمهورية 
العراقية عام ٠٤١١‏ ه/ 1۹۸٦‏ م . وقد ساعدنى الحظ فى 
الحصول على نسختين من الوزارة إبان زيارتتا لبغداد يوم 
الغلاٹاء ۲۹ جمادی الأولی ٤ ٠۸‏ ه/ ۱۹ یتایر ۱۹۸۸ م 

وهذا الذى تنقله فيما يلى جاء فى مقدمة المؤلف الحافظ 
خليل بن كجكلدى العلائى بعد البسملة : اللحمد لله وسلام 
على عباده الذين اصطفى قال رحمه الله (القائل هو العالم 
القاضلل مجد الدين عبد السلام بن عبد الله بن تيمية صا حب 
كتاب المنتقى من أحاديث الأحكام وجد شيخ الإسلام 


ذواليدين 


تقى الدين عبد الحليم بن تيمية ولىد سنة 0۹١‏ هتوفى سنة 
0۲اه( . ) 

«أبواب سجود السهوة 

«باب ما جاء فيمن سلم من نقصان» . 

عن ابن سیرین عن آبی هریرة رضی الله عنه قال : صلی بنا 
رسول الله مہ إحدی صلاتی العشی فصلی بنا رکعتین ثم سلم 
غضبان» ووضع يده اليمتى على اليسرى وشبك بين آصابعه» 
ووضع خده الأيمن على ظهر كفه اليسرى وخرجت السّرعان 
من آبواب المسجد. فقالوا : قصرت الصلاة وفى القوم بو بكر 
وعمر فهاداه ان یکلماه» وی القوم رجل يقال له ذو اليدين ٤‏ 
فقال یا رسول الله : آنسيت آم قصرت الصلاة؟ قال : لم آنس 
ولم تقصر: فقال أكما يقول ذو اليدين فقالوا نعم فتقدم فصلى 
ما ترك تم سلم» ثم کر وسسجد مثل سجوده آو أطول» نم رفح 
رأسه وکبر» ٿم کبر وسجد مثل سجوده أو آطول ثم رقع رآسه 
وکبر» فربما سألوه ٹم سلم فقول : آنبثت ان عمران بن حصين 
رضی الله عنه قال ثم سلم متفق عليه . 

وليس لمسلم فيه وضع اليد على اليد ولا التشبيك (وقد 
جاءت الرواية عند مسلم بزيادة «إما الظهر أو العصر» «وأتى 
جذعا فى قبلة المسجد فاستند إليها مغضبا») . 

وفى رواية قال : بينما آنا أصلى مع النبى صلى الله عليه 
واله وسلم صلاة الظهر سلم من ركعتين فقام رجل من بنى 
سليم فقال يا رسول الله : أقصرت الصلاة آم نسیت؟ وساق 
الحديث رواه أحمد ومسلم . 

(أخرجه الإمام آحمد فی مسندہ ۲ / ۲۷۱۔٤۲۸‏ › ٤٣۳‏ 
وأخرجه الإمام مسلم فى صحيحه - كتاب المساجد ومواضع 
الصلاة ٤٠٤ / ١‏ رقم الحديث .)٠٠١‏ 

وقى رواية متفقق عليها قال لم أنس ولم تقصر قال : يلى قد 
نسيت (آخرجه الإمام البخارى فى صحيحه كتاب سجود 
السھو - فتح الباری ۳/ ۹ حدیث رقم ۱۲۲۹ وأخحرجه الإمام 
مسلم فی صحیحه کتاب المساحد_ باب السهو فى الصلاة 


ذو اليمينين 


صلى العصر فسلم فى ثلاث ركعات ثم دخل منزله وفى ثفظ 
قدخل الحجرة» فقام إليه رجل يقال له الخرباق» وكان فى 
يديه طول» فقال يا رسول الله فذکر له صنیعه فخرح غضبان 
یجر رداءہ حتی انتهی إلى التاس » فقال : أصدق هذا؟ قالوا : 
نعم» قصلی رکعة ثم سلم ثم سجد سچدتین ثم سلم «رواه 
الجماعة إلا البخارى والترمذى» . 

(آخرجه مسلم فى صحيحه _ كتاب المساجد_ باب 
السهو فى الصلاة والسجود له ٤١٤ / ١‏ رقم الحديث ٠١١‏ › 
۲ واللفظ له . وآحرجه أبو داود قى سننه _ كتاب الصلاة 
a3‏ ۳ رقم الحديث ٠١٠١‏ وأخحرجه النسائى فى سننه 
کتاب السهو ۳/ ۲۲ . وأخرجه این ماجه فی سننه كتاب 
الإقامة ۳۸٤ / ١‏ رقم الحديث ٠١٠١‏ . 

وعن عطاء آن ابن (الزبير) صلى المخرب فسلم قى ركعتين 
ونهض ليستلم الحجر فسبح الوم فقال: ما شأنكم؟ قال: 
فقصلى ما بقى وسجد سجدتين . قال : فذكر ذلك لابن 
عباس رضى الله عتهما فقال : ما أماط عن سنة نبيه مد «رواه 
أحما» (أخحرجه الإمام أحمد فی مسنده ۵ / )۲۹۱١‏ 

(الآنساب للسمعانی -تقديم وتعلیی عبد الله عمر البارودی ٣‏ / ١٠ء‏ 
والأستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد الير _ تحقيق على محمد 
البجارى ۲/ ٤0۷‏ 0۸ء ٤۷۸ ٤۷٥‏ ونظم الفرائد لما تضمنه 
حديث ذى اليدين من القوائد __دراسة وتحقییق کامل شطیب الراوی / 
1۸1-۸ . انظر الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام الحافظط 
ابن حجر العسقلاتی ۲ / ۱۷۹ ء وألقاب الصحابة والتابعين فى المسندين 
الصحيحين المسمى: الألقاب لأبى على الحسين بن محمد بن أحمد 
الجیانى الأندلسی - تحقيق محمد زينهم محمد عزب» ومحمود نصار / 
وهامش 1) . 

* ذو اليمينين: 

قال السمعانی : 

ذواليميتين: هذا لقب طاهر بن الحسين بن مصعب بن 

زرّيق» لقب بهذا لأنه كان أعور العين اليسرى لقبه المأمون 
بذى البمينين لأن كلتا عيتيه يمين وهو الذى كسر على بن 
عيسى بن ماهان بكستانة الرى» وقصته مشهورة فى الفتوح › 
ثم بعد ذلك قتل الأمين محمد بن الرشيد» حدث عن هارون 
الرشید » روی عنه اېنه طلحه . 


Ka 


ذؤاب 


وجاء فى هامش )١(‏ التعليق التالى للمحقق : 

تعقبه اللباب وقال« الصحيح أته ضرب بعض أصحاب 
علی بن عیسی بن ماهان بالسیف وقد قبض عليه بیدیه فلقب 
به » ومتى أطلقت فلا يعرف إلا اليد وقد قيل فيه : 
يادذااليملين وعين واج له 

نق ان عیسن ویمین زائده 

(الأنساب للسمعانى _ تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى ٠١/۴‏ 
وهامش (١)للمحقق)‏ . 

¥ دؤاب: 

ذؤاب: ذکره آبو موسی عن آیی الفتح الأزدی وساق بإسناد 
له ضعیف إلى آنس قال : کان رجل يقال له ذؤاب یمر بالنبی 
صا الله عليه واله وسلم فيق ول السلام عليك يارسول أله 
ورحمة الله و بركاته قيرد عليه فذكر الحديث . 

(الإصابة فى تميز الصحابة لشيخ الإسلام الحافظ ابن حجر 
العسقلاتی ۲ / 1۷۹). 

+ ذوات الأسماء والمتفصلات: 

مما یرد فی مصنفات التراث الإسلامی فى الرياضيات » 
ولدينا متها نموذجان: الأول ما أورده عالم الرياضيات ابن 
الهائم فى كتابه «المعونة فى علم الحساب الھواتی»» والئانی 
ما أورده العالم ابن غازى فى كتابه «بغية الطلاب» . 

١‏ -التموذج الأول : من كتاب المعونة فى علم الحساب 
الهوائى لابن الهائم المتوفى سنة ۸1٩‏ ه: 

قال ابن الهائم فى الباب الشالث: فى أعمال ذوات 
الأأسماء والمنتقصلات : 

وفيه مقدمة وأربعة فصول : 

أماالمقدمة : ففها مسألتان : 

الأولى : فى تعريقها وتعبين أنواعها. 

أما ذو الاسمين فهو جذرا عددين متباينان مجموعان 
بالواو أو عدد وجذر عدد كذلك . كجذر خمسة وجذر ثلاثة 
وكخمسة وجذر ثلائة . 

وذوات الأسماء ستة أنواع : 

الأول: أن يكون أكبرهما متطقا مشاركا لجذر القضل بين 


ذوات الأسماء والمنفصلات 


مربعيهما كثلائة وجذر خحمسة فإن الفضل بين مربعيهما آربعة 
وجذره مشارك لأكبر الاسمين وهو الثلاثة . 

والثانى : أن يكون أكبرهما أصم مشاركا لجذر الفضل بين 
مربعيهما عشرون وجذره مشارك لجذر الخمسة والاربعين. 

والثالث : أن يكون أصمين والأكير لجذر ما بين مربعيهما 
كجدذر خحمسة عشر وجذر سيبعة وعشرين فالفضل بين 
مربعيهما اتناعشر وجذره مشارك لجذر السبعة 
والعشرين . 

والرايع : كالول : 

والخامس : کالثانی . 

والسادس : كالفالث . أعنى فى الصورة إلا أن الاأكبر فى 
كل منها مباين لجدر الفضل بين مربعى الاسمين . فالرابع 
كثلاثة وجدر ستة » الفضل بين مريعيهما ثلاثة وجذره مباين 
للثلانة . 

والخامس: كائئين وجذر اثنى عشر. القضل بين 
مربعيهما تمانية وجذره ماين لجذر الائنى عشر. 

والسادس كجدر سبعة وجدر ثلائة . جذر الفضل ائنان 
وهو مباين لجذر السبعة. 

وأما المتفصل : فهو جذرا عددين متباينان قضل 

أصغرهما من الأكبر بالاستثناء أو عدد وجذر عدد كذلك 
كجذر ستة إلا جذر ائنين وكائنين إلا جذر ثلائة . 

والمنقصلات كذوات الأسماء عددا وترتيا . أعنى الأكير 
من الاسمين فى الأول والرابع منطق . وفى الثانى وفى الخامس 
بالعکس ۔ وکل منهما فی اثالث والسادس أصم والا كبر فی 
كل من الثلاثة الأول مشارك لجذر القضل بين مربعه ومربع 
الأصغر. وفى كل من الثلاثة الآلحر مباين . 

فإذا بدلت فى الأمثلة السابقة أداة الاسناء بأداة العطلف 
كانت أمثلة المنفصلات . 

فالمنقصل الأول كثلائة إلا جذر خحمسة. 

والثانى : كجذر حمسة وأربعين إلا خمسة. 

والشالث: كجدذر سبحة وعشرين إلا جدذر خمسة 
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والخامس : کجذر ائنى عشر إلا اثنين . 
والسادس : كجدر سيعة إلا جدذر ثلائة . 


فقد ظهر لك أن الثلاثة الأول من كل من النوعين يشاكل 
الغلاثة الأحر من فى الصورة . وأنها متقابلة فى المعثى . 

وبين أيضا مما سيق أن الثلاثة الأول تتميز من الثلاثة 
الآحر . بأن تضرب الفضل بين مربعى الاسمين فى مربع 
أكبرهما فإن خرج مجذور فهو من الثلائة الأول وإلا فمن 
الثلاثة الآأحر, 

ألا ترى أن ثلاث وجذر خمسة هو مثل ثلائثة وجذر ستة 
فى الصورة إذ الأكبر فى كل منهما متطق والأصغر أصم. إلا 
آنك إذا ضربت الفضل بين مربعى الثلائة وجذر الخمسة وهو 
أربعة فى مربع الثلائة حصل مجذور. قیکون ذا الاسمين 
الأول . وإذا ضربت الفضل بين مربعى الثلائة وجذر الستة 
وهو ثلائة فى مربع الشلائة حصل غير مجذور فيكون ذا 
جذرى عددين متفاضلين فهما إما منطقان أو أصمان أو 
أصغرهما منطق وآكبرهما أصم أو بالعكس . واشتراط تباينهما 

وما الأقسام الشلاتة الىاقة فحذر القضل تسن مربعی 
الاسمين فى كل منهما. إما مشارك للاسم الأكبر أو مياين 
له . فإن كان فيها مشاركا فهو الثلاثة الأول . وإلا قهى الثلائة 
الأتحر. 

المسألة الثانية : 

فی بيان ما يوصل إلى صور كل نوع من ذوات الأسماء 

ويتوصل فى الأول والرابع بالطرح وفى الانى والمالث 
بالضرب» وفى الخامس والسادس بالجمع . 

فقى الأول : اطرح مجذورا من مجذور بحیث يبقی عير 
مجذور فصل جذره بجذر المربع الأكبر. 


مثاله : أربعة وتسعة مجذوران والفضل بينهما غير مجذور 
قصل جدره بجذر التسعة يكن نلالة وجذر لحمسه . 

وفی الرابع : اطرح غير مجذور من مجذور بحيث يبقى 
غير مجدذور. فصل جذره بجذر المجذور. 

مثاله : ثلاثة وتسعة . الفضل بينهما ستة غير مجذور. 
قصل جذره بجذر التسعة يكن ثلائة وجذر ستة. 

وفى الثانى : اضرب كلا من المجذورين بالشرط السابق 
فى الفضل بيتهما وصل جذر الفضل بين الحاصلين بجذر 
أكبرهما قاضرب كلا من الاأريعة والتسعة قى الخمسة وصل 
حذر الفضل بين عشرين وخحمسة وأربعين بجىذر الخمسة 
والاربعين يكن خحمسة وجذر خمسة وأربعين . 

وفى الثالث : اضرب كلا من مجذورين قى غير الفضل 
بينهما بالشرط واعمل كما فى الثانى . فاضرب كلا من الأربعة 
والتسعة فى ثلائة مشلا وصلل جذر الفضل بين ائنى عشر 
وسبعة وعشرين بجدر السبعة والعشرين يكن جذر سبعة 
وعشرين وجذر خحمسة عشر. 

وقى الخامس : اجمع مجذورا إلى مجذور بحيث يكون 
المجتمع غير مجذور وصل جذره بجذر أحدهما قالاربعة 
والتسعة مجموعها غير مجذور فصل جدذر الثلائة عشر بجذر 
الأربعة والتسعة. 

وفى السبادس : اجمع غير مجذور إلى مجدور بحيث 
يجتمع غير مجذور وصل جذره بجذر غير المجدور قإن 
جمعت ثلاثة إلى التسعة حصل اثناعشر وهو غير المجذور 


فصل جذره بجذر الثلائة . 
والموصل إلى نوع من الإسميات هو الموصل إلى نظيره من 
المنفصلات . 
الفصل الأول . 
فی تجدیرها . 


اعلم أن كل ذى اسمين من الثلاثة الأول أو كل منقفصل 
منها فإنه يمكن التوصل إلى إخراج جره محمَقا بلفظ أقرب 
إلى المنطق وأخصر وأخف من إيقاع لفظ الجذر على 


ذوات الأسماء والمنفصلات 


أن تطرح مربع أصغر الاسمين من مربع آكب رهما وتحمل 
جذر الباقى على أكبر الاسمين وتأخذ جذر نصف المجتمع 
فتحقظه ثم تسةط أيضا المحمول من أكبر الاسمين وتأخحذ 
جذر تصف الباقى فتحفظه أيضا. ثم إن كان المطلوب جذره 
ذا اسمين فالمطلوب هو مجموع المحموظين . وإن كال 
متفصلا فالفضل بيتهما. مثشال ذى الاسمين الأول أربعة 
وجذر اثنى عش فأصغر الاسمين جذر اثنى عشر. فاطرح 
مربعه وهو الاثنى عشر من مريع الأكير وهو ستة عشر وخذ 
حذر الباقى وهو اثنان فاحمله على أربعة يجتمع ستة . فخذ 
جذر نصفها يكن جذر ثلائة فاحفظه ثم اسقط الاثنين أيضا 
من الأربعة وخذ جذر نصف الباقى يكن واحدا قاحفظه ثم 
اجمع المحقوظين يكن الجواب وذلك وأحد وجدذر ثلاثة. 
ولم كان بدل الواو إلا لكان المنقصل الأول وكان جذره جذر 
اة إلا وإحدا. 

ومثال ذى الاسمين الثانى : اثنى عشر وجذر مائة واثنين 
وتسعين . قاطرح مائة وأربعة وأربعين من مائة واثنين وتسعين 
واحمل جذر الباقى وهو جذر ثمانية وأربعين على جذر مائة 
واثنين وتسعين وخحذ جذر نصق المجتمع وهو جذر آريع 
مائة وائنين وتلائين يكن جذر جذر مائة وثمانية فاحقظه ثم 
اطرح جذر الثمانية والاربعين أيضا من جذر المائة والاثنين 
والتسعين واحفظ جذر نصف الباقى وهو جذر جذر اثتى 
عشر ثم اجمع المحفوظين يكن المطلوب وذلك جذر مائة 
وثمانية وجدذر جذر اثنى عشر. 

ولو آبدلت إلا بالواو كان المنفصل الثانى وكان جذره جذر 
مائة وثمانية غير جذر جدذر اثنى عشر. 

ومخال ذى الأسمين الخالث: جدذر اثنين وتلائين وجذر 
أربعة وعشرين فاعمل فيه كما مر يكن المطلوب وذلك جذر 
جذر تمانية عشر وجدذر جدذر انتين . 

ولو كان متفصلا كان جذره جذر جذر ثمانية عشر إلا 
جدذرائتين . 

وأما الثلاثة الأحر من كل من النوعين فالأحصر والأوفق أن 
تبقى كلا متهما على حاله وتجعل الجواب عنه بلقظ السؤال . 
فإن سلوك المتهح السابق يؤدى إلى كبح فى الجواب وإشكال 
تحتاج فى إزالته لتطويل الألفاظ . ففى ذى الاسمين الرابع . 


لو قيل مشلا أربعة وجذر مثة كم جذره؟ فتقول آربعة وجذر 
ستة مأخحوذ جذره ۔ 

وكذا لو كان منفصلا لقلت أربعة إلا جذر ستة مأخوذ 
جذره. فالعبارة الأولى أخحف من قولك اثنان وجذر اثنين 
ونصف مأحوذ جذر ذلك كله واثنان إلا جذر اثنين ونصف 
مأخوذ جذر ذلك . 

وكذلك الثانية أسهل وأوضح من قولك اثنان وجذر اثنين 
وتصف مأحوذ جذر ذلك كله الا اثنين غير جذر اثتين ونصف 
مأخوذا جذر ذلك ۔ 

وكذا إذا ورد عليك ذوا الاسمين الخامس والسادس 
والمتفصل الخامس والسادس» فاجعل الجذر واقعا على 
جملته مؤخرا فهو خف وأقرب. _ 

واعدم : أن جدذر ذى الاسمين الأول هو ڏو اسمين من 
الستة ويقال لجذر الشانى ذو الموسطين الأول ولجذر الثالٹ 
ذو الوسطين الثانى ولجذر الرابع الأصغر ولجذر الخامس 
القوى على منطق وموسط ولجدر السادس الققوى على 
موسطین . 

وآن جذر المنقصل الأول منقصل من الستة ويقال لجذر 
الثانى منقصل الموسط الأولء ولجذر الثالث منقصل الموسط 
الفانى ولجذر الرايع الأصغر ولجذر الخامس المنقصل 
بمنطق» يصير الكل موسطاء ولجر السادس المنقصل 
بموسط يصير الكل موسطا ۔ 

وإن كل واحد من جذور المتصلات هو منقصل جدذر 
تظيره من ألاسميات . 

واختبار التجذير: بضرب الجذر فى مثله. فإن حصل 
المطلوب جذره صح العمل . وإلا فلا. 

الفصل الثانی : 

فى الضرب . 

اعلم : آن الجذر فى نقسه خحمسة أقسام أحدها ما مربعه 
عدد واحد منطق بالفعل . ويمكن النطق به تحقيقا كجذر 
أربعة . والثانى : مامربعة عدد واحد منطق بالفعل ولا 
یمکن النطق به هو تحقيق كجذر اثنين . 
والثالث : ما مربعه ذو اسمين كثلائة وجذر خحمسة مأخوذ 


جذر ذلك . 
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والرابح : مامربعحه منفصلل نحو ثلائة إلا ثلائة إلا جذر 
حمسة مأخوذ جذره . 

والخامس : مامربعه موسط أى وقع عليه لفظ الجذر 
أيضا كجذر جذر ستة عشر. وكجذر جذر تسعة وكجذر جذر 
ثلاثة وكجتر خمسة وجنر تسعة مأخوذا جذر جذر ذلك 
وكثلائة إلا جذر ستة مأخحوذا جذر جذر ذلك. وكجذر جذر 
بالا نة . 

ولا يخفى أن المربع ينقسم بحسب انقسام الجذور إلى 
الأقسام الخمسة ... إذا عرفت ذلك . 

قاعلم : أن كلا من المضروب والمضروب فيه إمأ عدد 
مطلق أو ذو اسمين أو جذر منفصل أو جذر موسط . 
والموسط قد یکون واقعا على ذی اسم أو على ذی اسمین آو 

وضرب هذه الأقسام التسعة بعضها فى بحض . منحصر 
فى حمسة وأربعين نوعا. وقد مضى بيان ستة منها. وآما 
التسعة والشلائون الباقية فنيينها فى هذا الفصل فنقول جميع 
الأنواع راجعة إلى ثلاثة أقسام . ضرب مقرد فى مفرد . 

وضرب مهرد فی مركب . 

وضرب مرکب فی مرکب ۔ 

وتعتى بالمركب هتا ستة أقسام : 

ذا الاسمين فأكثر 

والمنقصل . 

وجذر دى الاسمن . 

وجذ ر المتقصل . 

وجذر الموسط الواقع على ذى اسمين . 

وجذر الموسط الواقح على منفصل . 

وبالمفرد ما عدا ذلك . 
٠‏ أماضرب المفرد فى المفرد. فهو الأنواع الستة الذى 
مضی بیانها . 

وأما ضرب المفرد فى المركب فثمانية عشر نوعا فتحلل 
المركب إلى مفرداته . 


وتضرب کل مفرد منها فی المنقرد على ما عرف وتراعی ما 
تقدم بیانه من وجوب رد ما زاد على جذر واحد آو نقص عن . 
جذر واحد إلى جذر كامل . ومن التوفيق بين المضروبين فى 
رتبة الجذر ومن العلم بعدة الضربات التى يتم بها الضرب 
ومن معرفة حكم ضرب الزائد فى الزائد . والناقص فى الناقص 
والزائد فى الناقص , 

وأن المشارك يجمع أو يطرح وآن المباين يعطف أو 

وآما ضرب المركب فى المركب فأحد وعشرون نوعا فتحلل 
كلا من المضروبين إلى مفرداته وتضرب كل مفرد من آحدهما 
فی کل مفرد من الآلحر وتراعی ما سبق ذکره . 

فلو قيال : أضرب ائنين قى شلانة وجذر نحمسة فاضرب 
الاثنين فى الثلاثة ثم فى جذر الخمسة واجمع الحاصلين 
يكن سنة وجذر عشرين . 

أو فى ثلاثة إلا جذر خمسة فالحاصل الثانى ناقص لأنه 
من ضرب زائد فى ناقص فالجواب ستة إلا جذر عشرين . أو 
فى ثلائة وجذر خمسة مأخحوذ جذر ذلك كله آى بعد جمع 
جذر الخمسة إلى ثلاثة فما قيل فيه من هذا النوع مأخحوذ جذره 
هو بمنزلة ما وقع عليه اللفظ بالجذر مرة ‏ 

وما قيل فيه مأخوذ جذره جذر آو أكثر هو بمنزلة ما يتكرر 
فيه أفظ الجدر مقدما كجدر جذر كذا. 

ففى المشال ربع الاثتين ليلحق برتبة المضروب فيه ثم 
اضرب الاربعة فى الثلائة فى جذر الخمسة كما عرفت ووقع 
على المجتمع لفظ الجذر مؤخرا فالجواب اثنا عشر وجذر 
ثمانين مآخوذ جذر ذلك كله . 

وإنما آخروا لفظ الجذر فى هذا وتحوه من جذر كل ما 
أتصل من آکثر من اسم ومن جذر ما فضل منه شیء. تمیزا 
بين مأ وفع الجذر على كله وما وقع على بعحضه. ودفعا 
للبس . 

ألا ترى أن التقدم فى المثال يوهم وقوع الجذر على 
الثلائة وحدها وأن المضروت فيه ذو اسمين - 


ولو قيل : فى ثلاثة إلا جذر خحمسة مأخوذ جذر ذلك 


ا 
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فكما فى التى قيلها إلا آنك تقصل الحاصل الثانى قبل 
التسوقيع . والجواب اثنا عشر إلا تر ثمانين مأخوذ جذر 
ذلك . 

أو فى ثلاثة وجذر خحمسة مأخحوذ جذر جذر ذلك قاضرب 
مربع مسربع الاثنين فى كل منهما واعطف ووقعم جذر. 
قالجواب ثمانية وأربعون وجذر ألف ومائتين وثمانين مأخوذ 
جدر جدر ذلك . 

أو فى منقفصله . فكذلك وابدل الفضل بالعطف . ولو 
کان بدل الائتین جذره فی الأول» فاضربه فی کل كما عرفت 
واجمع يكن جر ثمانية عشر وجذر عشرة أو فى المانى 
فكذلك واستش ۔ 

أو فى الثالث فمتفقان فاضرب الاثنين قى الفلاثة ثم فى 
جذر الخمسة واجمع وقع يكن ستة وجذر عشرين مأخوذا 
جذر ذلك . أو فى الرابع فذلك وأفضل ... 

أو فى الخامس : فاضرب مربع الائنين فى كل واعطف . 
ووفع يكن اثنى عشر وجذر ثمانين مأخوذا جذر جذر 
دلك. 
أو قى السادس : فاعمل كذلك مستئتيا . 

ولو کان بدل الاثنین جذر جذره فى الأول . 

فربع مريع المضروب فيه ليوافق فيحصل ثلاث مائة وستة 
وسيعون وجذر مائة ألف واحد وأربعون ألفا ومائة وعشرين 
فاضرب الاثنين فى ثلاث مائة وستة وسبعين ثم فى جذر مائة 
وأريعين آلفا ومائة وعشرين واجمع ووقع جذر الجذر يكن 
سبعة مائة وأثنين وخحمسين وجذر حمس مائة آلف وأربعة 
وستين آلفا وأربع مائة وثمانين مآخوذا جذر جذر. 

أو فى الثانى فاعمل كذلك واستثن . 

أو فى الثالث فربع المضروب فيه واضرب الائنين فى 
الاريبعة عشر ثم فى جذر المائة والثماتين واجمع ووقع يكن 
ثمانية وعشرين وجذر سبع مائة وعشرين مأخحوذا جذر جذر 
دلك. 

أو فى الرابع فاعمل كذلك واستثن . 

أو فى الخامس : فاضرب الاثنين فى الثلاثة تم فى جذر 


الخمسة واجمع ووقع يكن ستة وجذر عشرين مأخوذا جذر 
جذر ذلك . 

أو فى السادس فاعمل كذلك کمستشنی . 

فهذه آمثلة ضرب المفرد فى المركب بأنواعه . 

ولو قيل اضرب اثنين وجذر خحمسة فى جذر ستة وجذر 
عشرة . 
فيتم العمل بأربع ضربات فاضرب واجمع الحواصل 
الاريعة فالجواب جذر أربعة وعشرين وجذر أربعين وجذر 
لائين وجدر خمسین . 

أو فى جذر اثئين وجذر ثلاثة وجذر ستة فيتم بست 
ضربات فاضرب واجمع يكن جذر تمانية وجذر اثنى عشر 
وجذر أربعة وعشرين وجذر عشرة وج ذر خحمسة وجذر 
ثلاثین . 

آو فى جذر عشرة إلا جذر ستة فيتم بأربع فاستتن مجموع 
الناقصين من مجمعع الزائدين يكن جذر أربعين وجذر 
حمسين إلا جذر آريعة وعشرين وجذر ثلاثين . 

أو فى جذر حمسة إلا اثنين فاعمل كذلك يخرج واحد. 

والأحصر فی ضرب ذى اسمين فى منفصله أو عكسه . 

أن يؤخذ فضل ما بين مربعى الاسمين فهو المطلوب . 

ولو قيل: اضرب ثلائة وجذر جذر سبعة فى منقصله 
فاطرح مربحع جدذر جدر السبعة وهو جذر سيعة من مربع 
الثلاتة ‏ يبق المطلوب. وذلك تسعة إلا جذر سبعة. 

ولو قيل اثنين وجذر خحمسة فى اثتين وجذر خمسة مأآخوذ 
جدذره. 

فربع المضروب ليوافق» يحصل تسعة وجدر تمانين 
فاضرب ذلك فى الائنين وجذر الخمسة كماسبق ووقع على 
مجموع الحواصل الاريعة لقظ الجذر يكن ثمانية وثلاثين 
وجدذر آربع مائة وخمسة وجذر ثلاث مائة وعشرين مأخوذا 
جذر ذلك. 

(حاشية فى الأصل الحواصل الاربعة : هى ثمانية عشر 
وجذر أربعين وهو ثلائون وجذر ربع مائة وخمسة وجذر 
أربع مائة وهو عشرون يمنطق ضمها إلى الثمانية عشر يجتمم 
ثمانية وثلائون فصير الجوابء كماقاأال ماردينشى 
انتھی) ۔ 
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أو فى جذر خحمسة إلا انين مأخوذ جذره فاعمل كما سبق 


واستئن ووقع فالجواب النان وجذر آربع مائة وخحمسة إلا جذر . 


ثلاث مائة وعشرين مأخحوذ جذره. 

أو فى اثثين وجذر خحمسة مأخوذ جذر جذر ذلك فاضرب 
مريع مريح المضروب فى كل الاثنين وجذر الخمسة واعطف 
ووفع جذر الجدر يكن الجواب : 

(حاشية فى الأصل : «وهو مائة واحد وستون وجذر خمسة 
وعشرين ألما وسبع مائة وعشرون . والجواب ثلاث مائة واثنان 
وعشرون وجذر مائة آلف وتسعة وعشرين آلفا وسبع مائة 
ولحمسة وجذر مائة آلف وثلاثة وثلائة الاف وست مائة 
وتمانين وجذر ثمانية ألف وسبعة وعشرين آلف وست مائة 
مأخوذ جذر جذر ذلك جميعه فى اثنين وجذر جذر خحمسة 
وئمانین » ماردینی») . 

أو فى جذر الخمسة إلا اثنين مأخوذ جذر جذره فكالتى 
قبلها واستشن 

ولو قيلى : اضرب جذر حمسة ألا انين فى مثله . 

فيتم العمل بأربع فاستثنى الناقصين من الزائدين فالجواب 
تسعة إلا جذر مانن . 

أو قى اثنين وجذر خمسة مأحوذ جذره . 

فاضرب تسعة إلا جذر ثمائين فى انين وجذر حمسة 
ووقع الجواب جذر أربع مائة وخمسة إلا اثنين وجفذر ثلاث 
مائة وعشرين مأحوذ جذره . 

أو فى جذر نحمسة إلا ائنين مأخوذ جذره . 

فاضرب مربع المتفصل (حاشية فى الأصل «وهو تسعة إلا 
جذر ثمانین . ماردینى؟). فى جذر خحمسة إلا اثنين ووقع يكن 
جذر أربع مائة وحمسة وجذر ثلاث مائة وعشرين إلا ثمانة 
وبلائين 

أو فى انين وجذر خحمسة مأخحوذا جذر جذره . 

فاضرب هربع مربع المنفصل فى كل من الاثنين (حاشية 
فی الأصل وهو ۷۱۱۹۱ جذره ۲٣۹۹۱‏ ماردینى»). ووقع 
جذر الجذر على الحاصل ‏ 

أو فى جذر حمسة إلا اثنين مأخوذ جذر جذره. 

قكذلك اعمل 

ولو قيل : اضرب انتين وجذر خحمسة مأخوذا جذره فى مثله . 

فاضرت كلا من الاثنين وجذر الخمسة فى نفسه ٹم فی 
صاحبه مرتین ووقع لفظ الجذر على الحاصل يكن تسعة 
وجذر ثمانين مأخوذ جذره. 


أو فی منفصله مأخوذا جذره . 

فاعملل کما سبق یکن واحدا . 

أو فى اثنين وجذر خحمسة مآخحوذ جذر جذره . 

فاضرب التسعة وجذر الثمانين فى كل من الاثنين وجذر 
الخمسة ووقع جذر الجذر على الحاصل . يكن ثما 
وثلاثين وجذر أربع مسائة وخمسة وجذر ثلاث مائة 
وعشرين . 

أو فى جذر خحمسة إلا اثنين مآخوذ جذر جذره . 

قاضرب المريع فى جذر الخمسة إلا اثنين ووقع يكن ائنان 
وجذر آربع ماثة وخحمسة إلا جذر ثلاث مائة وحمسة إلا جر 
ثلاث مائة وعشرين مأخوذا جذر جذر ذلك . 

ولو قيل : اضرب جذر ححمسة إلا انين مأخوذ جذره فى 
مله . 

فالجواب تسعة إلا جذر ثماتين مأخوذ جذره. 

أو فى اثتين وجذر حمسة مأحوذ جذر جذره . 

فاضرب التسعة إلا جذر ثمانين فى الاأئنين وجذر الخمسة 
ووقع جدر الجذر على الخارح يکن جذر آربع مائة وحمسة 
وعشرين مآخوذا جذر جذر ذلك . 

أو فى جذر خحمسة إلا انين مأخوذ جذر جذره . 

فاضرب ألمريع فى جذر الخمسة إلا انتين ووقع يكن جدذر 
آربع مائة وحمسة وجذر ثلاث مائة وعشرين إلا ثمانية وثلائين 
مأحوذا جذر جذر ذلك . 

ولو قيل : اضرب اثنين وجذر خمسة مأخوذا جذر جذره 
فی مله . 

فالجواب تسعة وجذر ثمانين مأحوذ جذر جذر 
ذلك . 

أو قى جذر حمسة إلا اثئين مأخحوذا جذر جذر ذلك 
فاعمل کما سبق فالجواب واحد. 

ولو قيل . اضرب جذر خحمسة إلا اثتين مأخوذا جذره فى 
مشاه . 

فالجواب تسعة إلا جذر ثمائين مأخوة جذر جذره. 

فقد أتينا بالتمشيل لجميع الأقسام بأوجز كلام. على 
آحسن نظام بمعودة الملك العلام. 

والاحتار: بقسمة الخارح على أحد المضروبين كما 
سلف . 

الفصل الثالث 


قى القسمة 
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اعلم . أن كلا من المقسوم والمقسوم عليه لا بد أن يكون 


أحد الأقسام التسعة المذدكورة فتکون أنواع القنمة أحدا 
وتمانين وجميعها ترجحم إلى أربعة أقسام : 

قسمة مفرد على مفرد . 

وقسمة مركب على مرد . 

وعکسة . 

وقسمة مركب على مركب . 

فقسمة المفرد على المفرد تسحة آنواع وقد مضى بيانها . 

وقسمة المركب على المقرد لمانِة عشر نوعا وعكسه 
كذلك . 

وقسحة المرکف على المركب سته ونلاانون نوعا . 

أما قسمة المركب على المقرد : فيتحلل فيها المقسوم إلى 
مفرداته بعد التوفيق بينه وبين المقسوم عليه فى الرتبة وتقسم 
كل مقرد منها على المقسوم عليه على ما عرف فى قسمة 
المفرد على المفرد. مع العلم أن قسمة الزائد على الزائد زائد . 
وأن قسمة الناقص على الزائد ناقص . 

فلو قيل : اقسم على اثتين جذرى عشرة وسدس جذر 
انتين وسبعين وسبعين . 
فاقسم على الاثنين جذر الاثنين ثم جذر الأربعين كما عرفت 
واجمع الخارجين يكن جذر نصف وجذر عشرة . 

أو خمسة أجذار واحد وثلائثة أخماس إلا سدس جذر 
خارح المستثنى هة . قالجواب جدذر عشر إل جذر نصف . 

أو حمس جدر حمسین وسته أجذار وسدس مأخوذا 
ذلك. فربع الاثنين ليوافق المقسوم فكأنه قيل اقسم جذر 
اثنين وجذر اثنين وأربعين مأخوذا جذره على جذر أربحة 
فاقسم ما وقع عليه لفظ الجذر من المقسوم وهو جذر الالنين 
وجذر الائنين والأربعين على ماوقع عليه لفظ الجذر من 
المقسوم إليه وهو الاربعة ما وقع على مجموع الخارجين اللفظ 
بالجذر يكن جذر ثمن وجذر اثنين ونصف وثمن مأخوذا جذر 
مأخوذا جذر ذلك . فاعمل كما فى التى قبلها واستشن . يکن 
جذر اثنين ونصف وثمن إلا جذر ثمن مأخوذا جذر ذلك . 

أو نصف جذر ثمانية وثلاثة أجذار أربعة وأربعة أتساع 
مأخوذا جذر جذر ذلك . فرع مربع الاثنين فاته قل اقسم 
جذر اثنين وجذر أربعين مأخوذا جذر جذره على جذر جذر 


ستة عشر فاقسم جذر الاثنين وجذر الأربعين على الستة 
عشر ووقع على مجموع الخارجين جذر الجذر يكن جذر 
نصف ثمن تمن وج فر ثمن وريع ثمن مأخوذا جذر جذر 
ذلك . 

أو أربعة أجذار اثنين ونصف إلا ثلث جذر ثمائية عشر 
مأخوذا جذر جذر ذلك فاعمل فيها كالتى قبلها فالجواب 
جذر ثمن وربع ثمن إلا جذر تصق ثمن ثمن مأخوذا جذر 
جذر ذلك . 

فالجواب واحد وجدر عشرین . 

أو فى الثانبة . فالجواب . جذر عشرين إلا واحدا. 

أو فى الثالثة : فاقسم على الائتين جذر الاثنين والاريعين 
فالجواب جذر عشرة ونصف وجذر تصف مأخوذ 


جدره. 
أو فى الرابعة : فكما قبلها يكن جذر عشرة ونصف إلا 
جذر نصف مأخوذا جذره . 


أو فى الخامسة : فريع الاثنين واقسم جذر الاربعين 
وجذر الاثتين على الاربعة ووقع على ما يحصل جذر الجذر 
یکن جذر ائنين وتصف جذر ثمن مأخوذا جذر جذره. 

أو فى السادسة : فكما قبلها يكن جذرا اثنين وتصف إلا 
جدذر تمن مأخوذا جذر جذره . 

ولو كان جذر جذر الائنين هو المقسوم عليه فى الأولى 
فاقسم عليه کلا منھما کما عرفت قالجواب جدر جدر تمانی 
مائة وجدذر جدذر اثنین وجذر ماتة وسبعين وجدذر تماني مائة 
واثنين وثمانين مأخوذا جذر ذلك 

أو فى الثانية : فكذلك يكن جذر جذر تثمانى مائة إلا 
جذر جذفر ائتين ۔ ) 

أو فى الشالثة : فاقسم أريعة وأربحين وجذر ثلاث مائة 
وستة وثلاثين على الائنين ووقع الجذر على ما يخرج يكن 
انين وعشرين وجذر آربعة وثمانين مأخوذا جذر جذره . 

أو فى الرابعة : فكما قبلها يكن اثنين وعشرين إلا جذر 
أربعة وثمانين مأخوذا جذر جذره. 

أو فى الخامسة : فاقسم على الائنين جذر الاربعين وجذر 
الاثنين ووقع جذر الجذر على المجمع يكن جذر عشرة 


وجذر نتصف مأخوذا جدذر حذر ذلك . 
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أو فى السادسة: فكذلك يكن عشرة إلا جذر نصف 
مأخوذا جذر جذر ذلك فهذه أمثلة أنواع قسمة المركب على 
المقرد. 

ولو قيل اقسم عشرة على اثنين وجذر ثلائة . 

فاضرب المقسوم عليه فى منفصله واقسم العشرة على 
الحاصل وهو واحد واضرب الخارج فى المنقصل يحصل 
المطلوب وذلك عشرون إلا جدر ثلاث مائة . 

ولو كان المقسوم عليه اثنين إلا جذر ثلائة . 

فاضربه فى متصله واقسم العشرة على الحاصل واضرب 
الخارج فى المتصل . فالجواب عشرون وجذر ثلاث مائة آو 
كان انين وجذر ثلائة مأخحوذا جذره. فربع العشرة واعمل فى 
قسمة المائة على الاثنين وجذر الثلاثة ما سبق ووقع على 
الخارح الجذر يكن ماتتين إلا جذر ثلاثين ألا مأخوذا 
جدفره. 

أو كان اثنين إلا جذر ثلائة مأخحوذا جذره . 

فاقسم المائة على الائتين وجذر الثلاثة ووقع يكن مائتين 
وجذر ثلاثين الغا مأخحوذا جذره . 

أو كان اثئين وجذر ثلاثة مآخوذا جذر جذره ۔ 

فرع المائة واقسم عشرة الاف على الاثنين وخذ الثلاثة 
ووقع على الحساصل جذر الجذر يكن عشرين ألفاإلا جذر 
ثلاث مائة ألف آلف مأخحوذا جذر جذره . 

أو كان اثنين إلا جذر ثلاثة مأحوذا جذر جذره فاقسم 
عشرة الآلاف كما سبق ووقع يكن كجواب الأولى . إلا آنه 
بالعطف . 

ولو كان جذر العشرة هو المقسوم فى الأولى قاقسمه على 
الخارج من ضرب المقسوم عليه فى منفصله واضرب الحاصل 
فى المنفصل فالجواب جذر أريعين إلا جذر ثلاثين. 

أو قى الثانية : فاقسمه على الواحد واضرب الحاصل فى 
المتفصل فالجواب جذر أربعين وجذر ثلاثين . 

أو فى الثالغة : فاقسم العشرة على الاثتين وجذر الشلائة 
ووقع على الخارح الجذر فالجواب عشرون إلا جدذر ثلاث 
مائة مأخوذا جذر ذلك . 

أو فى الرابعة : فاقسم العشرة على الاثنين وجذر الثلانة 
ووقح يكن عشرين وجذر ثلاث ماثة مأخوذا جذره . 

أو فى الخامسة : فاقسم مربع العشرة على الاثنين وجذر 
الثلاثة ووقع على الخارح جذر الجواب فالجواب مائتان إلا 
جذر ثلاثين ألا مأخوذا جذر جذره. 


آو فى السادسة : فاقسم المائة على الائلين غير جذر 
الثلاثة ووقع يكن ماتتين وجذر ثلاثين ألما مأخحوذا جذر 
جدره. 

ولو كان جذر جذر العشرة هو المقسوم قى الأولى فاقسمه 
على الخارج من ضرب المقسوم عليه فى متفصله واضرب 
الحاصل فى المنقصل يكن جذر جذر ماتة وستين إلا جذر 
جذر تسعين . 

أو فى الثانية ٠‏ فاقسمه على الواحد واضرب الحاصل فى 
المتقصل يكن متصل الجواب الأولى . 

أو فى الثالثة : فربع الاثنين وجذر الثلاثة فكأته قيل اقسم 
جذر جذر العشرة على سبعة وجذر ثمانية وأربعين مأخحوذ 
جذر جذره قاقسم العشرة على سبعة وجذر ثمانية وأربعين 
ووغح على الخارح جذر الجذر يكن سبعين إلا جذر أربعة 
الاف وثمائى مائة مأحوذا جذر جذره . 

أو فى الرابعة : فاقسم العشرة على السبعة إلا جذر الثمانية 
والأربعين ووقع يكن متصل جواب التى قبلها. 

أو فى الخامسة : فاقسم العشرة على الاثنين وجذر الثلاثة 
ووقح على الخارج جذر الجذر يكن عشرين إلا جذر ثلاث 


مائة مأخوذا جذر جذره . 
أو فى السادسة : فاقسمها على الائتين غير جذر الثلائة 
ووقع یکن متصل جواب ما قبلها . 


فهذه أمثلة قسمة المقرد على المركب وترجم إليها فى 
قسمة المركب على المركب» لاأنك تقسم كلا من مضردات 
المقسوم منفردا على جملة المقسوم عليه كما تقسم المفرد 
على المركب وتجمح الخارجات آو يستشنى . 

فلو قیل : اقسم عشرة وحذر عشرة على انين وجذر 
ناا نة : 

فاقسم على الاثنين وجذر الثلاثة . العشرة وحدهاتم 
جذرها كما عرقت واجمع الخارجين يكن عشرين وجذر 
أربعین إلا حدر تلائين وحدذر لث مبائة . 

أو على اثنين إلا جذر ثلاثة فاقسم كلا على الاثنين وجذر 
الشلائة واجمع يكن عشرين وجذر ثلاثين وجذر الربعين 
وجدذفر ثلاث ماته أو على اشن وجذر تلائة مأخوذا| جدره 
فافسم على المقسوم عله الحشرة كما سیق يحرج ماتتان إلا 
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جذر ثلاثين آلقاء مأخوذا جذر ذلك ثم جذر العشرة كذلك 
يخرح عشرون إلا جذر ثلاث مائة مأخوذا جذر ذلك. واجمع 
الخارجين يكن الجواب مائتين إلا جذر ثلاثين ألا مأخوذا 
حدر ذلك وعشرين إلا جدر ثلاث مائة مأخحوذا جدذر 
ذلك . 

أو على انين الا جذر لاا ته مأخوذا حذره فاقسم العشرة 
۳ جرا على الاتتين ! إلا جدر اة كما عرفت واجمع 
جذره وعشرين جذر ثلاث مائة ا جذر ذلك . 

آو على اثنین وجذر اداه مأخحودا جدذر جره . 

فاقسم على ذلك العشرة ثم جذرها كما عرفت واجمع 
الخارجين يكن الجواب عشرين ألما إلا جذر ثلاث مائة ألف 
آلف مآخوذا جذر جذر ذلك ومائتين الا جذر ثلائين ألما 
مأخوذا جذر جذر ذلك . 

فاقسسم على ذلك العشرة ثم حذرها واجمعح الخارجين يکن 
الجواب عشرين ألفا وجذر ثلاث مائة آلف ألف مأخوذا 
جلر جلر ذلك ومائتين وجدذر تلان لها مأخوذا حدر حدر 
ذلك . 

ولو قيل : أقسم عشرة إلا جذدر عشرة على انين وجذر 
اة . 

فاقسم علی الا شين وحجدر الثلائة العشرة نم جذرها 
واستشن الخارح الئانی من الخارج الأول يکن الجواتب عشرین 
إلا جذر ثلاث مائة وإلا جذر أربعين غير جذر ثلاثين . 

أو على انين إلا حدر لاله فافسم على ذلك العشرة ثم 
جذرها واستثن يكن عشرين وجذر ثلائة مائة إلا جذر ثلاثين 
وجذر أريعين . 

أو على اثتين وحدذر تلائة مأخوذ حذره. 

فافسم على دلك العشرة ثم جذرها واستشن شن الخارج الثانى 

من الخارج الأول يكن الجواب ماتتين إلا جذر ثلاثين ألفا 
مآخحوذا جذره وإلا عشرين غير جذر ثلاث مائة مأخوذا جذر 
ذلك . 

أو على ائنين إلا جذر ثلائة مأحوذا جذره . 

فاعمل كما فى التى قبلها. يكن الجواب ماتتين وجذر 


ثلائين إلفا (مأحوذا جذره إلا عشرين وجذر ثلاث مائة 


ماخوذا جذره. 

أو على اثنين وجذر ثلاثة مأخوذا جذر جذره. 

قاعمل كما فى التى قبلها يكن الجواب عشرين ألا إلا 
جذر (ثلاث مائة ألف ألف مأخوذا جذر جذره إلا مائتين غير 
جدر تلاتین الا مأحوذا) جدر جدذر ذلك ۔ 

آو على اثنين إلا جذر تلاثة مأخوذا حدر حلره . 

فاعمل كذلك يكن الجواب عشرين آلفا وجذر ثلاث ماثة 
آلف آلف مأخوذا جذر جثره إلا مائتين وجذر ثلائين ألف 
مأحوذا جذر جذر ذلك . 

ولو قيل : اقسم عشرة وجذرها مأخوذا جذر ذلك على 
اثتين وجذر ثلاثة . فربع المقسوم عليه واقسم الحشرة 
وجذرها على سبعة وجذر ثمانية وأربعين كماعرفت ووقع 
الجذر على الخارج يكن الجواب سبعين وجنر أريع مائة 
وتسعين إلا جذر آربح مائة وثماتين وجذر أربعة الاق وثمانى 
مئ مأخوذا جذر ذلك كله. 

أو على اثنين إلا جذر ثلاثة 

فاقسم العشرة وجذرها على سبعة إلا جذر ثمانية وأربعين 
ووشع . 

أو على اثتين وجذر ثلاثة مأخحوذا جذر جذره فاقسم 
العشرة وجذرها على الاثنين وجذر الثلاثة ووقع الجذر على 


الخارج. 

أو على اثنين إلا جذر ثلائة مأحوذا جذره . 

فاقسم العشرة وجذرها على الائنين إلا جذر الثلائة 
ووعح . 


أو على اثنين وجذر ثلاثة مأخوذا جذر جذره. 


فاقسم ما يقع عليه جذر الجذر من مربع مربع المقسوم 


على الاثنين وجنر الثلائة ووقع على الخارح جذر الجذر. 


أو على اثنين إلا جذر ثلاثة مأخوذ جذر جذره. 

فاقسم ما قسمت فى التى قبلها على الائنين غبر جذر 
الثلاثة ووقع . 

ولو قيل : اقسم عشرة إلا جذرها ماخوذا جذر ذلك على 
أننين وجذر بااية . 
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فاقسم العشرة غير جذرها على سبعة وجذر ثمانيه وأربعين 
ووقع الجذر على الخارج . 

أو على التين إلا جذر ثلاثة . 

فاقسم العشرة غير جذرها على سبعة غير جذر ثمانية 
وأربعين ووقع . 

أو على اثنين وجذر ثلاثة مآخوذ جذره . 

فاقسم العشرة غير جذرها على الاثنين غير جذر الثلاثة 
ووقع الجذر على الخارج . 

أو على أثثين وجذر ثلاثة مأحوذ جذره. 

فاقسم الحعشرة غير جذرها على الاثتين غير جذر جذر 
الفلاثة ووقع أو على اثنين وجذز ثلائة مأخوذ جذر جذره 
فاقسم ما يقع عليه جذر الجذر من المقسوم على الاثنين 
وجذر الثلاثة ووقع على الخارح جذر الجدر. 

أو على انين إلا جذر ثلائة مأخوذ جذر جذره. 

فاقسم ما قسمت فى التى قبلها على الاثنين إلا جذر 
الثلاثة ووقع . 

ولو فيل : اقسم عشرة وجذرها مأخوذا جذر جذر ذلك 
على اثنين وجذر ثلاثة . فاقسم العشرة وجذرها على ما بيقع 
عليه جذر الجذر من مربع مربع الاثئين وجذر الثلاثة ووقع 
جذر الجذر على الخارج . 

أو على اثنين إلا جذر ثلاثة . فاقسم العشرة وجذرها على 
مايقع عليه جذر الجذرمن مربع مربع الائنين إلا جدذر 
الثلاثة ووقع . 

أو على اثنين وجذر ثلاثة مأخود جذره . 

فاقسم العشرة وجذرها على ما يقع عليه جدر الجذر من 
مربع الائنين وجذر الثلاثة ووقع . 

أو على اثتين إلا جذر ثلائة مأحوذ جذره . 

فاقسم العشرة وج ذرها على ما يقع عليه الجذر من مربع 
الاثنين إلا جدر الثلاثة ووقع . 

أو على اثتين وجذر ثلائة مأخوذ جذر جذره. 

فاقسم الحعشرة وجذرها على الاثنين وجذر الثلاثة 
ووشع ۔ 


أو على ائنين إلا جدر بللاية مأخوذ جذر جدذره. 


فافسم الحشرة وجذرها على الاثنين إلا جذر الثلائة ووقع . 

ولو قيل : اقسم عشرة إلا جذرها مأخوذا جذر جذره على 
اثئين وجذر ثلائة . 

قاقسم العشرة غير جذرها على ما يقع عليه جذر الجذر 
من مربع مربع الاثنين وجذر الغلاة ووقع على الخارج جذر 
الجذر. 

أو على اثنين إلا جذر ثلاثة فاقسم العشرة غير جذرها 
على مايقع عليه جذر الجذر من مريع مريع الاين إلا جذر 
الثلائة ووقع . 

أو على اثنين وجذر ثلاثة مأخوذا جذره. 

فاقسم العشرة غير جذرها على ما يقع عليه جذر الجذر 
من مريع الاثنين وجدذر الثلائة ووقع . 

أو على انين إلا ثلاثة مأخوذ جذره . 

فاقسم الحشرة غير جذرها على ما يقع عليه جدر الجدر 
من مربع الائثين غير جذر الثلائة ووقع . 

أو على اثنين وجذر ثلاثة مأخوذ جذر جذره. 

فافسم العشرة عير جذرها على الالتين وجذر الثلانة 
ووشع . 

أو على اثنين إلا جذر ثلاثة مأخوذ جذر جذره. 

فاقسم العشرة غير جذرها على الائنين إلا جذر ثلائة 
ووقع ۔ 

فهذه أمثلة آنواع قسمة المركب على المركب . 

وربما وردت صور مركبة من توعين أو آكثر فمن آتقن وجوه 
العمل قى الأنواع المذكورة لا يخفى عليه شىء من ما يرد من 
هذا الباب. 

فلو قيل : اقسم عشرة وجذر سبعة مأخوذا جذر ذلك 
واثنين وجذر ثلاثة على ثلاثة إلا جذر ستة . 

فاقسم على الثلاثة غير جذر الستة . العشرة وجذر السبعة 
مأحوذا جذر ذلك . ثم الاثنين وجذر الستة كما عرفت 
واجمح الخارجين . 

ولو قيل : اقسم جذر ثلاثة وجذر عشرة مأحوذا جذر ذلك 
وثمانية وجذر تسعين مأخوذا جذر جذر ذلك على ثلاثة 
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القصل الرابم 

فى الجمع والطرح 

فالعملل فيه : أن تتظر بين كل من مفردى أحد المجموعين 
آو مفرداته وبين كل مقردات الآخر همها متشاركان أو 
متباینان . 

فالمتشارکان یجتمعان سواء آکانا زائدین آم ناقصین كما 
سبق ليصيرأ جدذر عدد واحد. 
التاقص من آحد المجموعين مشاركاً كالزائد من المجموع 
الأحر قيجبر ذو النقص بمثل مستشناه من الزائد المشارك فى 
الجهة الأحرى بأن تطرح الناقص من ذلك الزائد وتحفظ الباقى 
: ليجمع مع غيره فقد يكون | لمجتمع من ذى | سمین إلى ذى 
اسمين . ذا اسمين . وقد يكون ذا ثلاثة أسماء وقد يكون ذا 
أربعة . 

قلو قيل : اجمع لانة وجذر خحمسة إلى سبعة وجذر 


وجذر العشرين لاشتراكهما فاجمع يكن المطلوب عشرة 
وجذر خمسة وأربعين . 


ولو قيل : اجمع جذر ثمانية وجذر عشرين إلى جذر انين 
وجذر خمسة . فجدر الثمانية يشارك جذر الائنين قأاجمعهما 
وجدذر الخمسة يشارك جذر العشرين . فاجمعهما فيكون 
المجموعان جذر ثمانية عشر وجذر حمسة وأربعين وذلك هو 
المطلوت. 

ولو قبل : أجمع جدذر ثمانية إلا جذر ثلاتة إلى جذر 
ثمانية عشر إلا جدر اثنى عشر فاجمع جدر الثمانية إلى جذر 
الثمانية عشر لتشاركهما وزيادتهما ثم جذر الثلائة إلى جذر 
الائنى عشر لاشتراكهما ونقصانهما واطرح المجموع الثانى من 
المجموع الأول . يبقى المطلوب وذلك جذر خحمسين إلا 


جدر سبعة وعشرین ۔ 


ولو قيل : اجمع جذر اثنى عشر إلا جنر اثنين إلى جذر 
تمانية إلا جذر ثلاثة . 

فاجير جذر الائنى عشر من جذر الثمانية بمقدار مستثناه 
وهو جذر الانتين . فيصير جذر اثنى عشر ويصير جذر 
الثمانية بعد طرح جذر الانين منه . جذر ائتين . واجبر آيضا 
جدذر الثماتية من جذر الائلى عشر بجذر ثلائة يبق من جذر 
الائنى عشر جذر تلانة فاجمع الباقين يكن المطلوب وذلك 
جدر ائتين وجدر الاه 

ولو قبل : اجمع جذر عشرين وجذر أربعة وعشرين إلى 
جدذر ستة إلا جلر خحمسة. قاجبر جذرالستة من جذر 
الحشرين بمقدار مستشاه فيكمل ويبقى من جذر العشرين 
بعد طرح جذر خمسة من جذر حمسة فاحفظه ثم أاجمع جذر 
الستة إلى جذر الاريعة والعشرين يجتمع جذر أربعة وخمسين 
فاعطقه على المحقوظ يكن المطلوب وذلك جذر خمسة 
وجذر أريعة وخمسين. 

ولو كيل : اجمع جذر ثلاثة وجذر خمسة إلى جذر سبعة 
وجدر عشرين فجدر الخمسة يشارك جذر العشرين ويباين 
جدر السيعة وجذر الثلائة يباين كلا منهما فاجمع المشتركين 
واعطف مجموعهما على جذر الثلائة وجذفر السبعة. 
فالجواب جدذر ثلاثة وجذر سبعة وجذر خحمسة 
وأربعين . 

ولو قيل : اجمع جذر اثنين وجذر شلائة إلى ثلاثة وجذر 
حمسة قالجواب فى هذا كالسؤال. 

ولو قيل : أاجمع جذر اثنين إلى جذر ثلاثة إلى ثلائة إلا 
جذر خحمسة فالجواب ثلاثة وجذر اثنين إلا جذر ثلائة وجذر 
خهسنة ۔ 
وما الطرح : 

فالعمل فيه : أن تنظر بين كل مغرد من المطروح وكل مفرد 
من المطروح منه وتعتير ما مضى قى الجمع . 

فلو قبل : اطرح جذر ثلائة وجذر سته من جذر اثنى عشر 
وجذر آربعة وعشرين ۔ 

فاطرح جذر الستة من جذر الاربعة والعشرين ثم جذر 
الثلاثة من جذر الاثنى عشر واجمع الباقى من جذر الاربعة 
والعشرين وهو جذر ستة إلى الباقى من جذر الاثنى عشر وهو 
جدر ثلائة يكن المطلوب وذلك جذر ثلاثة وجذر ستة . 
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ولو قيل : اطرح آربعة وجذر ثلاثة من ثمانية وجذر اثنى 
عشر. 

فاطرح الاربعة من الثمانية وجذر الشلاثة من جذر الائنى 
عشر كما عرفت واجمع الباقين يكن المطلوب وذلك أربعة 
وجذرتلاتة . 

ولو قيل اطرح جدر ثمانية إلا جدر ثلائة من جدر انين 
ولان إلا جذر انى عشر. 

فاطرح مستخنى المطروح وهو جذر الثلائة من مستشنى 
المطروح منه وهو جدر الانى عشر ثم المطروح من 
المطروح منه كاملين . أعنى جذر الثمانية من جذر الائئين 
والثلاثين واستئن الباقى الأول وهو جذر ثلاثة من الباقى الثانى 
وهو جذر ثمانية يكن الجواب جذر ثمانية إلا جذر ثلاثة. 

ولو قل : اطرح جذر حمسة إلا جذر انين من جدر انين 
وثلاتین إلا جذر عشرين . 

فاجمع مستثنى كل منهما إلى المستثنى منه فى الأآحر 
واستشن الأقل من الأكثر فاجمع جذر الائنين إلى جدذر 
الاثنين والثلاثين ثم جذر الخمسة إلى جذر العشرين واممتئن 
المجموع الثانى من المجموع الأول يبق المطلوب وذلك جذر 
خحمسین إلا جذر خمسة وأربعين . 

ولو قيل ؛ اطرح جذر ستة إلا جذر اثنين من جفر أربعة 
وعشرين وجدر تمانية . 

فكممل جذر الستة بأن تزيد عليه مثل مستشناه وأاجمع 
كذلك جذر الاثنين إلى جذر الثمانية لتشاركهما فيصير 
المطروح جذر الستة والمطروح مئه جذر أربعة وعشرين 
وجدذر تماتية عشر فاطرح جذر الستة من جذر الاربعة 
والعشرين واحمل الباقى وهو جذر ستة على جذر الثمانية 
عشر يكن المطلوب . وذلك جذر ستة وجذر ثمانية عشر. 

ولو قيل : اطرح واحدا وجذر اثنين من جذر خحمسين إلا 
جدر تمانية عشر. 

فكمل جذر الخمسين بجذر ثمانية عشر. ثم اجمع جذر 
الثمانية عشر إلى جذر الاثنين فيصير المطروح واحدا وجذر 
ائتين ولاتين فاطرح جذر الائنين والثلائين من جدذر 
الخمسين والواحد من الباقى يكن المطلوب وذلك جذر انين 


إلا وا حدا. 


ولو فقيل : اطرح جحذر حمسة الا جذر تثلائة من جذر 
عشرة إلا جذر انين . 
قالجواب : جذر ثلاثة وجذر عشرة إلا جلر اثنين وجذر 
حمسة . والثه أعلم (المعونة فى علم الحساب الھوائی / ۲٠١‏ 
4( 
النموذج الثانى . من كتاب بغية الطلاب لابن غازى 
المتوفیى ستة ٩۱٩۹‏ ه. 
وهو فيه يورد الابيأات من منظومته الموسومة يمتية البحساب 
ثم يشرحها وهكذا يبدا موضوع ذوات الأسماء والمتفصلات 
بهذه الأبيات ثم يشرحها وذلك على النحو التالى : 
قصال وجحدذرأن وج روع لد 
ذو اسمین إن جمعھ ما عطف ا ورد 
وذوا انق ص ال إن بإلا فطى ا 
FL e a e a‏ 
هذا قصل ذوات الأسماء والمنقصلات وهو محل يمس 
تناوله قال فى «رفع الحجاب» «ذو الاسمين هو عدد وجذر 
عدد أو جذر عدد وجذر عدد لا يجتمعان إلا بعحرف العطف 
مثل خحمسة وجذر ثلائة أو جذر ثلائة وجذر خمسة» 
والمنفصل هو ذو الاسمين إذا فصل الاسم الأصغر من 
اللأكير ببحرف الأاسشناء مل خحمسة إلا جر ثلائة أو جذر 
خحمسة إلا جذر ثلائة | هه وهو المقصود بالنظى فكلها 
ذوات أسماء سميت بذلك لاأن كل واحد متها مؤلف من 
اسمين» لكنهم فرقوا بين ما قصل بحرف الاستشتاء وما لم 
يقصل» فأوقعوا على المقصول مته اسم المنقصلات» وعلى 
غيره اسم ذوات الأسماء المتصلات والمنتقصلات فكان 
العطف على صفة مقدرة. ولما كان الاسمان مختلفين لم 
يكن جمعهما إلا بحرف العطف ولا سقوط لأحدهما من الأخر 
إلا بحرف الاسخناءء وألف قطعا للتثنية تعود على الاسمين» 
وبانله تعالی الْتوفيق . 
#٭.. 


ا 
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کر رابع وص لر منطق 
بعكس تل وين وباق مغلق 
أى ذوات الأسماء ستة ومتقصلاتهما ستة ثم لأن الاسم 
الأكبر منطى فى الأول وفى الرابح وهو معنى قولنا (أكبر رابع 
وصدر منطق) والأصغر منطق فى الثانى وفى الخامس » وهو 
معنى قولنا (بعكس تلوين) والمراد بالتلوين تلو الأول وهو 
الثانىء وتلو الرابع وهو الخامس » وليس واحد منهما منطقا 
فى الثالث وفى السادس» وهو معنى قولنا (وباق مغلق) كتينا 
بالمغلى عن غير المنطى › وهذه أمثلة ذوات للأسماء. 
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فإذا فصلل الأصغر من الأ كبر بحرف الاستشناء فهى الستة» 
وبالله التوفيق 
فان جری آزكى الميبعين فى 
فضلهمسا آبدى مربعصسا وفى 
فى الأول الللاث ذات الأ رب 
قال قى «رفع الحجاب» : «وتتميز الثلائة الاولى عن 
الآحيرة بن تضرب فضل ما بين مربحى الاسمين قى المربع 
الآكير منهما فإن خرج مربعا فهو من الثلاثة الأولىء وإن كان 
غير مربع فهو من الشلاثة الثانية » والثلاثة الأولى من ذوات 
الأسمين أو من المتقصلات جذرها أقرب إلى المنطى فى 
المرتبة من جذور الثلاثة الأنحبرة اه وهو مرادنا بالبستين . 
فإذا قيل مثلا: أربعة وجذر ائنى عشر من أى الستة هى؟ 
فقول هذاعدد وجذر عدد فليس بالثالث ولا بالسادس 
المغلقينء والعدد أكبر من الجذر لأن مربع العدد ستة عشر 
ومربع الجذر اثناعشرء فليس بالشانى ولا بالخامس لأن 
الآصغر فيهما هو المنطق ء فلم يبق إلا أن يكون الفرض 
المذكور من الأول والرابع فإن الأ كبر فيهما هو المنطق»ء وهذه 
صفة فرضنا فهو محتمل للأول والرابع » فتميزه بما ذكرنا : 
ونجرى أزكى المربعين أى نضرب أكبرهما وهو سنة عشر 
فى فضلهما آى الفضل بينه وبين المريع الآنحر الذى هو اثنا 
عشر وذلك الفضل هو أربعة» فییدى الضرب مربعا وفًا آى 
يظهر عددا مجدرا موصوفا بالوفاء لكونه مربعاء والمربع 


مفسرا لكمية جذره فکان أوفى أعذاد هذا الباب. وهذا المربع 
أربعة وستون فتعلم أن الفرض المذكور من أول الثلاث ذات 
الجذر الأقرب للمنطق وخروج المربع من الضرب المذكور 
دليل الأقرب من الجذر المنطق » ثم إذا علمنا فى فرضنا أنه 
من الشلاث الأول فقد قام الدليل على آنه ليس بالشانى ولا 
بالثالث فتعين أنه الأول» وقس على هذاما أشبهه. 
ولو فيل مثلا: ثلاثة وجذر ستة من أيها هو لتصرفت بمثل 
هذا التصرف إلى أن يبدى الضرب غير مربع» فتعلم آنه الرابع 
مما قلنا والعکس بالعکس یجی» آی وإن جری آذکی 
المربعين أيضا فى فضلهما أبدى غير مربع من الثلاث الآخر 
ذات الجدذر إلا بعد من الجذر المنطق»ء وخروح غير المربح 
دلي البعد فاعمه»ء وياء وفى مخففة بعد الوقف عليها 
بالسكون» عليها لغة ربيعة وازد شنؤة على حد قول الشاعر: 
(یین جنب ى كأانى ١‏ 
جعل العين على السسلف اأب نل 
وقول الالحر 
(بتس قوم اله قسومطرقوا 
فقشدواضيفه م لحم اوحسر). 
وفی لظ (وفی) تجنيس مع لفظ (قى) اخحر الشطر الذى 
قبله وفى أول الشطر الذى بعده و (فى الأول) متعلق بأيدى . 
فائدة: قال الجوهرى : العكس ردك اخر الشىء إلى 
أوله» ومنه عكس البلية عند القير لأنهم كانوا يريطونها 
معكوسة الرس إلى ما يلى كلكلها وبطنهاء ويقال إلى 
مؤخرها مما يلى ظهرهاء ويتركونها على تلك الحال حتى 
تموت . وقال أيضا : البلية الناقة التى كانت تعقل فى 
الجاهلية عند قر صاحبها فلا تعلف ولا تسقی حتی تموت› 
أو تحفر لها حفرة ونترك إلى أن تموت» لأنهم كانوا يزعمون أن 
الناس يحشرون ركبانا على البلاياء ومشاة إذا لم تعكس 
مطایاهم على قورهم» وتقول منه آبلیت وبلیت. قال 
الطرماح : 
(منازل لاترى الأنصاب فيهيا 
ولا حف ر الم الى للمنلسون). 
أى إنها منازل آهل الإسلام دون الجاهلية أه.. 
وذكرته بطوله إذا لم أر فيه ما يستحق الإسقاط والحديث 


ذوات الأسماء والمنفصلات 


شجون» ثم قد يطلق العكس على الضد كقول أبى القاسم 
الشاطى #والعكس نحوها احملا # وهو مجازء بخلاف قوله 
# وللمكى عكس تحولا # فإنه حقيقة »وما حده فى 
الاصطلاح وانقسامه إلى مستو وغيره فهو وظيفة المنطقى . 

قال فى «رفع الحجاب» ويلزم مما ذكر من خواصها آنا إذا 
ردنا إیجادها فإنا ننقص مربعا من مربع ولا يون الباق مربعا 
ونصل جذر الباقى بجذر المربع الأكبر يكون ذا الاسمين 
الأول و إليه لإشارة بقولنا : 
وجذريباق صل بجذةر الأكبر 

تکن إدا بأول ذانف سر 

مثاله أن تحط أربغعة من ستة عشر وهما مربعان ييقى اثنا 
عشر وهی غير مربعة قتصل جدر الباقی وهو جذر انى عشر 
ببجذر الأكبر وهو أربعة یون ٤‏ 1۲ وهو من النوع الأول . 

وكذلك لو أسقطت تسعة من ستة عشر لبقى سبعة فيكون 
٤‏ ۷ وكذلك لو أسقطت أربعة من خمسة وعشرين لبقى 
واحد وعشرون فیکون © ۲١‏ وكذلك لو أسقطت تسعة من 
ستة وثلاثين لبقى سبعة وعشرون فیکون ٦‏ ۲۷ . 

ولا يخفاك كون كل واإحد من هذه الأمثلة فى نوع ذى 
الاسمين الأول إذا فهمت ما قدمناء من تمييزها؛ وياء الباقى 
فى النظم مستغتى عنها بالكسرة قبلهاء والضمير فى فيه 
للتربيع المدلول عليه بلفظ مربع ومثله كثير فى الكلام 
الفصيخ > ومنه قوله تعالی #وإن تشکروا يرضه لكم) [الزمر: 
۷] أى يرضى الشكرء وقوله تعالى #وإتالنعلم أن منكم 
مكذيين # وإنه لحسرة على الكافرين# [الحاقة : ۹٤ء ]٠١‏ 
أى وإن التكذيب» وقوله تحالى##واستعينوا بالصبر والصلاة 
وإنها لكبيرة# [ البقرة : ]٤١‏ أى وإن الأمتعانة على الأولى› 
وقوله تعالی «ادفع بالتى هى آحسن» [المؤمنون : ]٩١‏ ثم 
قال وما يلقاها إلا الذين صبروا# [فصلت : ]١‏ أى وما 
یلقی الدفعةء ومته قول الشاعر: 
# إذانهى ال ف-ة جى إل ا* 

أى إلى السفه 


ثم قال فى «رفع الحجاب»: «نضرب مربعين فى فضل ما 
بيتهما ولا يكون مربعا ونصل جذر آكبر الخارجين بجذر 
قضل ما بينهما يكن ذا الاسمين الثانى » وإليه الإشارة بقولنا : 
واجر فى مسريعين فضل مسا 


بیتھ ما إن كان من ذاك احتمسى 
وجتر أزكى الخاارجين فصلا 


ومثاله : تسعىة وآربعة مربعان فاجر آى اضرب ما بينهماء 
وهو خحمسة» فى كل واحد متهما على حدتهء لأن الفضل 
المذكور» وهو الخمسة» احتمى آى امتنع من ذلك آى آن 
التربيع» يخرج من ضربه فى التسعة خمسة وأربعون ومن 
ضربه فى الاربعة عشرون فصل جذر آزكى الخارجين وهو 
جذر خحمسة وأربعين بجذر ما بين الخارجين» والذى بينهما 
هو خمسة وعشرون وجذرها خحمسة » يكن ۵ ٠٤0‏ تفعل 
هذا کله فیما تلا آی فی ذی الاسمین الخانی إلى تلا الأول آى 

ولو جعلت المريعين أربعة وواحد لكان ٣‏ 1 

ولو جعاتها ستة عشر وأربعة لکان ۱۲ ١ ٩۲‏ (ه) 

فإذا راجعت ما أسلفناك من التمييز بين أنواع ذوات 
الأسماء لم ترتب فى أن هذه الأمثلة من نوع ذى الاسمين 
الثانى» وقس على هذاما شاكله » والألف فى صلا بدل من 
النون الخفيفة » وفيما تلا يطلبه أجر وصلا» فهو من باب 
التنازع» وإن كان اجر قد تعدى بفى قبل ذلك لاختلاف 
المعنيين اخحتلاقا ماء وإن شئت علقته بمحذوف كما تقدم 
تقديره كآنه تفسير» قال فى رفع الحجاب» ونضرب مربعين 


فی غير فضل مابینهما ویکوت مربعاوتصل جذر أکبر 


وإليه الإشارة بقولنا : 
وععوض الفضل يغب م ر الفضل 

آي اجعل فی إیجاد ذى الاسمين الثالث غير الفضل بين 
فى هذا الوجه كما كنت تضربهما فى المضل تسه فى الوجه 
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الثانى » وامض على هذا الأصل المتقدم فى الوجه الثانى بعد 
ذلك . 

غاز جسم واریمة مریعان تفرب کل اح منهما على 
حدته فی أى عدد غير مريع ششت ما عدا الفضل بينهما 
وكان ضربنا هما فى اثنين فكان الخارج ثمانية عشر وثمانية . 
فصلل جذر أكبر الخارجين بجذر فضل ما بيتهما يكون ٠١‏ 
۸ 

ولو جعلت المربعين أريعا وواحدا وعوصت الفضل 
باشن ومضیت على هذا الأصل لكان ۸ ولا مرية أن هذيرء 
المشالين من نوع ذى الاسمين الثالث بشهادة ما سلف من 
التمبيز قال فى «رفع الحجاب» : وننقص عددا غير مربع من 
مربع ولا يكون الباقى مربعاء ونصل جذر الباق » بجذر 

وإليه الرإشارة بقولنا : 
وحط منم ربع سوا لا 

ميقيبسه وجار مايقى صلا 

بجذره فی رابع ... 

مثاله : تسعة مربع وثلاثة سواه لى غير مريع فتحط ثلاثة 
من تسعه یبمی سته» وهو غر مربع» کما قلنا (لا مبقیه) ای 
کما پشترط فی المطروح ان یکون غير مربع فکذلك یشترط فيه 
ان لا یکون (ما) یبقی مربعا بعد الطرف» فتصل جذر ما بقى . 
وهو الستة بجذره أى بجذر المريع› وهو فى مثشالتا التسعةء 
فکیون ۳ ٦‏ قعل کل هذافی رابع آی فی ذى الاسمين 
الرابع . 

وكذلك خمسة من ستة عشر الباقى آحد عش فتصا 
جذرها يجذر الستة عشر يكون ١١ ٤‏ وكذلك سيعة من 
الخمسة والعشرين فيكون ۵ ۸ وكلها من الرابع» وقد 
علمت الضمير فى سواه ومبقيه وجذره أمربع . 
مجموعهما مريعا وتصل جذر المجموع بجذر أحد 
المربعين » يكون ذا الاسمين الخامس؟ وقبه قلنا : 


وصل بجذار الكل جلرمالتحب 
من دین باخام س کان حجب 
مثاله: تسعة وأربعة مجموعهما ثلاثة عشر وهى غير 
مربعة» فهما مربعان حرما مربعا أى منع أن يكون مجموعهما 
بعاء فتصل جذر الكل أى المجموع بجذر ما تشاء من 
هين المربعی فإما أن بكرن م أو ۳ 
وكذلك ستة عشر وأربعة مجموعهما ما عشرون فصل جدر 
العشرین بجذر أحد المریعین فیکون ۲١ ٤‏ أو ۲ ۲٠١‏ 
وكذلك تسعة وخمسة وعشرون ومجموعهما أربعة 
وثلاثون ء قصل جذرها بجذر أحد المریعين فتقول ۳ ۳٤‏ آو 
Ti‏ 
بيد آى يظهر ذو الاسمين الخامس الذى من صفته آنه كان 
محجوبا عن الأفهام قبل هذا الإيجاد» وحرما بتخقيق الراء 
من باب الحرمان» وييد مجزوم على جواب الأمر. قال «فى 
رفع الحجاب»: وتزيد عدداغير مربع على مربع ولا يكون 
مجموعهما مربعاء وتصل جذر المجموع بجذر العدد المزيد 
فيه يكون ذا الأاسمين السادس» وإليه الإشارة بقولتا : 
وزد سgووی‏ مريع ربسا 
ولا يكن ربع امااجتمعا 
وصل بجالرماسوي المربع 
اجار قى السادس من مجتمع 
مثاله : ثلائةء وهى غير مربعة» زدها أربعة» وهى 
مربعة» يكن المجتمع سيعة وهو غير مربع » وصل يجذر ما 


سوى المربع» وهو ثلاثة » الجذر من المجتمع يكن ذاك ٠۳‏ 


۷وهذا العمل المذكور فى السادس أى ذى الاسمين 
السأادس . 

مثاله مته آخر: اثنان زدها على تسعة يكن المجتمح جد 
عشر» فصل جذرها بجذر ما سوی المریع یکن ١١‏ ؟ ۳ 

ومثال منه آخحر: حمسة زدها على ستة عشر يكن المجتمع 
واحدا وعشرين» فصل جدر هذا المجتمع بچذر ما سوى 
المريع يكون © ۲۹ 
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وقد علمت أن الجذر مفعول بصل » ومن مجتمع حال منه 
وقى السادس أحد ركنى جملة معترضة بين الحال وصاحبه . 

ولما فرغ فى «رفح الحجاأب؟ من إيجاد المتصلات» 
قال : «وإذا استعملنا الاتمصال بخرف الاستتناء عوضاعن 
الوصل بحرف العطف كانت المتفغصلات)» وبايله تعالى 


ألْتوفیق : 
فح من ریح مسسربع الكيسسسر 
مبعحسالرا نظي سره من الصغي ر 
وجذر باق زدل لبه أل کم 
قالخارجان جذرذى اسمين ومسا 
يتنهم اجذلر الى فقفادفصم اا 


تضمنت هذه الأبيات معنى قوله فى (التلخيص): *وإما 


ببجذير ذوات الأسماء والمنقصلات فهو أن تسقط ربع مربع . 


صغر الاسمين من مربع أكبرهما وتأخحذ جذر الباقى وتحمله 
على تصف أكير الاسمين» وتنقصه أيضا من تصف آكير 
الاسمين» وتوقع الجذر على كل واحدمنهماء فإن كان 
المطلوب جذره ذا اسمين فجذره مجموع هذين الجذرين»› 
وإن كان منقصلا فجذره فضل ما بين هذين الحذرين . أهه 
وليس فيه من هذا الباب زيادة على هذه المسألة ومجذرا حال 
من الضمير فى حط» ونظيره مفعول بحط » وضميره عائد 
على ربع مربع الكييرء فالنظير إِذا مربع الصغير ولنا أن نقول 
عوضا منه : 
فحط من ربع ريع الكي سر 
مجلراريع مربع الصغي سر 

وهو آولى» وجذر مفعول مقدم لزد » وفصم بمعنى 
فصل » وأصل فصم الشىء على ما قال الجوهرى كسره من 
غير آن یبین» تقول فصمته فما انفصم» قال الله عز وجل لا 
اتقصام لھا [البقرة : ]۲٠٠‏ وإنما قدمت تشعيق اللفظ لان 
تصحيح المتن كالأساس لما يبنى عليه . 

وهذا مثال من العددين المنطقين يقرب هدا العمل من 
الأفهام و یکون شاهدا بصحته فى غيرها . 

إذا قيل جذر عشرة وستةء فقد علمت أن مجموعهما ستة 
عشر وإن جذر مجموعهما أريعةء فتحط ربح مربع الستة وهو 


تسعة من ربع مربع العشرة هو خمسة وعشرونء وتأخذ جذر 
البقية وهو أربعة فتحمله على الخمسة» نصف الاسم الأ كبر 
بتسعة » فتأحذ جذرها بثلاثة وتحطه أيضاء أغنى جذر البقية 
الذى هو أربعة من الخمسة نصف الاسم الأكبر» يبقى واحد» 
فتأخحذ جذره» بواحد» فتجمم الجذرين المأخوذين يأربعة > 
وهو جذر مجموع الاسمين . 

ولو كنت تأخذ جنر عشرة إلا ستة لكنت تحط الجذر 
المأخود ثانيا وهو واحد من الجذر المأخحوذ أولاء وهو ثلائةف 
يبقى اثنان» وهو جذر فضل العشرة على الستة . 

وتصرف فى هذا المثال بعيته بالعملين المذكورين بعد. 

ثم اعمل بمثل ذلك فى المقصود يالدات» وهو ذوات 
الأسماء والمنفصلات ويظهر لك صعر الاسمين من أكبرهما 
بتربیعهما . 

فأما العدد العارى من الجيم فتزبيعه ضربه فى نفسه وآما 
المحتوب عليه الجيم فتربيعه بزوال الجيم عنه. 

وتتوقف الزيادة المذكورة فى أكثر الصور على معرفة ما 
يأتى بعد إن شاء الله تعالى فى جمع الجذورء كما أن النقص 
يتوقف على معرفة مايأتى من صفة طرح الجذور غالا . 

وهذا تجذيرها بالعمل المذكور مرتبة : 

أما الأول فمشاله: ۲ ٣‏ وصفة تجذيره آن تربع اثنين 
بأربعةء وتربع جذر ثلاثةء بثلائةء فتحط ربع ثلائة» وهو 
ثلاثة أرباع من ربع أربعة» وهو واحد» يبقى ربع» فخ 
جذره» وهو تصف» فزد إليه نصف أكبر الاسمين الذى هو 
اثنان» وذلك واحد» يجتمع واحد ونصف ثم ارجع وانقص 
أيضا هذا النصف من الواحد الذى هو نصف أكبر 
الأسمين» يبقى نصف فيكون مسك اسمان أحدهما واحد 
وتصف» والآاحر نتصف فتوقع الجذر على كل واحد متهما 
يكون ذلك ١‏ 2 1 

وما الثانى فمثاله : ۳ 
تکون تسعة وتربع جذر اثنی عشر تکون أثنا عشر»ء نم حط 
دی التسعة وهو انتان ورہح ہں ریم الانتى عشرء وهو تلانة» 
يبقى ثلائة أرباع» فإدا أردت أخحذ جذره لم تجد له جذرا 
منطقا فتوقع عليه لقظ الجذر يكون جذر ثلاثة آرباع» فاحمله 


سے 


1۲ وصفة تجذيره آن تربع ثلائة 


دوات الأسماء والمنفصلات 


على کل واحد منهماء کون الخارح» بعد التصرف بصتاعة 
القسمة والجمع والطرح الأيّة جذر ستة وثلاثة رباع وجذر 
جدر نلاه رباع 


= 
ب‎ 
E Ek 


٤ 
فإذا أخحذت جذره كما تقدم‎ ٠١ ۳۲ : وأما الثالث فمٹاله‎ 
كان بعد الجمع والطرح ثلاثة ونصفا وجذر أربعة وثلاثة أرباع‎ 
مأخوذا جذره» وثلاثة ونصفا إلا جذر آربعة وثلاثة أرياع‎ 
مأخوذا جذره وهو المسمی بالاعظم كما سيأتى إن شاء الله‎ 
تعالی وصررته‎ 
س س‎ 
ج ج‎ 
۳ ۱ ۳1 
إلا ۽‎ ٣ چ‎ ٤>۴ 
فإذا أخذت جذره كما تقدم‎ ٠١ ۳٦ وأما الرابع فمثاله‎ 
ج چ“ ج‎ 
د‎ 1_۲٤١ کان‎ 
ج‎ ۲ ٢ 
فان أحذت جذره يما‎ ۲۰۴ ٤٤٥ واما الخامس فمثاله‎ 
تدم کان جذر حمسة وجذر انتين ونلا تة آرباع مأخوذا حدذره‎ 
وجذر حمسة إلا حدر انين وللائه رباع مأخوذا جره‎ 
. وصورنة‎ 
ج ج‎ 


إل 


ج جح 
م اس ۵ 
ح سے سے 


تقدم كان نصفا وجذر اثنين وثلاثة أرباع مأخوذا جذره وجذر 


١١‏ غادا أخحذت جدذره دما 


انين ونارانه آرباع إلا صا مأخودا حدره وتصورنه . 


ل۳ e‏ 
وهو الخارج من المنتقصلات بعينه إلا أنك تفصل بين الخارج 
الأكبر والخارحج الأصغر بحرف الاستثناء. 


تتمة : قال قى «رفع الحجاب» : وجذر ذى الأسمين الأول 
هو ذو اسمين من الستةء وجذر الثانى يقال له ذو الوسطين 
الأول ء وجذر الثالث يقال له ذو الوسطين الثاتى وجذر الرابع 
يقال له الأعظم» وجذر الخامس يقال له القوى على منطق 
وموسط » وجذر السادس للقوى على موسطين . 

وجذر المنقصل الأول هو منقصل من الستة» وجذر 
المنفصل الثشانى يقال له متفصل الموسط الأولء» وجذر 
المنتفصل الرابع يقال له الأصغرء وجذر المتفصل الخامس 
يقال له المتصل بمنطق» وجذر المنفصل السادس يقال له 
المتصل بموسط» يصير الكل موسطاء وكل واحد من جدذور 
المتفقصلات هو متقصل جذر نظيره من الأسماء . فجميح 
الصم غير المتطقة أربعة وعشرون عدداء وهى المنطق فى 
القوةء والموسط وذوات الاسمين الستة ومتقصلاتها الستة 
وجذورها العشرة» لتكرر جذر الأول من الاسميات ومن 
المتفصلات وبينا أعمال الصم على المنطق فى القوة ويتصل 
به الموسط اه. 

وليكون جذر ذى الاسمية الأول هو ذو اسمين من الستةء 
وجذر المنقصل الأول هو منفصل من الستةء يكون الجذر فى 
بعض صورها عددا وجذر عدد مثاله ٤‏ ۲۲ حذره : 1 3 
جذر لذى اسمین._ س 

وكذلك ٤‏ إلا ٠۲‏ جذره ٣‏ إلا ١ء‏ وذلك خاص بهماء 
وبالله تعالى التوفيق . 


أوجذرمابين المسربعين زد 


لأكبسر وانقص ونصف ماتجد 

جiاره‏ أو زدونصف ماق دعظہا 
وحط من هه جلر ربع القضل ما 

بينه اوجرن مساظهرا 
واحكم له بمشل ماقدذكزرا 
هذان وجهات اخران فى تجذير ذوات الأسماء 
والمنفصلات ولنقرض العمل بهما فى مشال من ذى الاسمين 

الأول فإذا قيل : ثمانية وجذر ستين كم جذرها؟ 
فبأول هذين الوجهين : تربع الشمانية » بأربعة وستين › 
وتربح جذر ستين » بستين» تم تعمد إلى الفضل بين هذين 


ذوات الأسماء والمنفصلات 


المربعين وهو أريحة» فتأخحذ جذره» وهو انان فتزیده لاکیر 
الاسمين» وهو ثمانية يكون ذلك عشرة» وتنقصه أيضا من 
أكبر الاسمين» يكون الباقى ستة» ثم تعمد لما تجد بعد 
العمل المتقدم » وهو العشرة والستة تأخذ النصف من ذلك» 
وهو حمسة وثلائة» وتجذر كل واحد منهما بالجيم فيكون 
هذا ٥‏ ۳ جواحکم له بمٹل ما قد ذکرا# فی قرلنا آولا #فما 
یکن فجحذر ذى اسمين وما*# بينهما جذر الذى قد فصما٭ 
وجذر ما بين المربعين مفعول مقدم بزد» وانقص معطوف 
على زد الدال على قصيلة أى وانقصه منه أيضاء ونصف ما 
تنجد مفعول بمضمر يفسره (جذره) من باب الاشتغال › 
ويجوز رفعه بالابتداء وجدر ربع الفضل مفعول حط » ويطلب 
أيضا زد على أن يكون مفعوله الثانى من باب التنازع» والعمل 
للثانى على اختيار آهل البصرة» ولم يؤت فى الأول المتصل 
بالضمير لأنه فضلة» ومته قوله تعالی اتونى فرغ عليه قطرا) 
[الكهف : ]۹١‏ وأما قول أبى القاسم الشاطى #ومهما 
تصلها أو بدت براءة# فتخرح على أنه نادر كقول الشاعر. 
إذا كنت تسرضيه ويرضيك صاحب 
وألغ أحاديث اللوشاةة نقلمسا 

یحاول واش قیر تغیر دی ود 

على أن الشاطبى كان يمكنه أن يقول : #ومهما وصلت أو 

بدأت براءة # لکن ٠‏ لو قال هكذا لكان مقيوضاء والقيض فى 
مثله مما تهجره الطباع» بأئر ما له آثر فى الذوق على غيره 
والتخير بين البيت الأو والشانى أخحف مما منه بين الشانى 
والثالث» وبا تعالى التوفيق . 
وبعساالنّماقرب ابن قنفة 

واختبرن بها اختباارك الدى 
ورب -اتنفشعع قى القليل 

من المعسسسادلة وللت ديل 

اين قتف هو أبو العباس أحمد بن حسن بن على بن قنفذ 

القسنطينى أحد شراح «التلخيص» المجيدين» سمى شرحه 
عليه حط التقاب عن وجوه أعمال الحساب» صنفه عام 
اثئين وسبعين وسبعمائة فى نحو خمسة وعشرين يوما بمدينه 
فاس » فأجاد فه ما شاء رحمه الله تعالی وبرد ثراه» بيد آنه 


لشدة حرصه على التعليم ارکب متزعا فی تجذیر ذوات 
الأسماء والمنفصلات عدل فيه عن المهيع» إذ صار» متى 
احتاج فى أثناء العمل إلى أخذ جذر عدد مقروض له عدد 
مجذور » آخذ جذره بتقريب» وإنما مقتضى الصنعة أن يوقع 
عليه الجذر» ثم يجمع بقواعد جمع الجذور ويطرح بقوابط 
طرحها كما فعلنا فيما تقدم فمن ذلك أنه لم جاء لتجذیر ذى 
الاسمين الشانى قال فى ذلك مانصه: ولو قبل لك ثلائة 
وجذر اٹنی عشر وھی ھکذا ١۲ ٣‏ کم جذرها؟ وهو ذو 
الاسمين الثانى فاسقط ربع تسعة من ربع انى عشر تبقى 
ثلاثة آرباع حذ جذرها بتقريب وذلك سبعة آئمان احملها 
على نصف أكبر الاسمين الذى هو الائناعشر والنصف 
ستةء» بخرج ستة وسبعة أثمان » وانتقصها أيضا من نتصف 
أكبر الاسمين وذلك أن تطرح سبعة آثمان من ستةء الباقى 
خحمسة وثمن آوقع الجذر على كل واحد منهما يكن الخارج 
جذر ستة وسبعة أثمان وجذر خمسة وثمن وهى هذه1 ۷ 
0 اه وعلى هذا الأسلوب جرى فيما بعد وقد علمت 
أن الخارج من تجذير هذا المشال بعيثه حسبما أسلفناه إتما 
ھوماتری ۳ لد وقف يعض الأمحفقين من شيوخا 
فى هذا الفن على كلامه هذا ونحن نقراً عليه فى هذا العمل 
من «التلخص۲» فاستيعده بل استلانه واستهجنهء فإلى هذا 
الإشارة بقولنا #ويعدن ما قرب اين قتفد#» على أنه رحمه الله 
تعالى لم يفعل ذلك قصوراء بل أقتصارا فإنه استشعر ما فيه 
واعتذر عنه عند الفراغ من تجذيرهاء فقال: وإنما أخذت 
جذرها بتقريب ليكون أقرب فى التأمل وأسهل على الميتدى 
فقلت مثلا جذر نصف ثلاثة أرباع بتقريب وهو أحسن من أن 
تقول جذر تصف ويطول العمل فى هذا ويغسد الفهم فيه ام 
والله أعلم فكذا فعله غفر الله تعالى تنا وله . 

ثم اعلم أن معظم فائدة معرفة ذوات الأسماء والمنفصلات 
اخحتبار إقهام الطلبة وامتحان إدراكهم وتمريتهم» كما يقوله 
النحاة فى الانحتبار بالذى وإلألف واللامء والصرفيون فى بناء 
مثل من مثال» وهو معتی قولنا واخحتبرن بها احتبارك الذى أى 
اخثير إفهام الطلية بعملها كاخبارك إياهم بياب الذى» وقد 
ينتفع بها فى القليل من معادلة الجبر والمقابلة وتعديل 
الكواكب» كما قلنا فى النظم » من صنعة البديع بين بعدن 


نوات الالبان 


وقرب التوع المسمى بالمطابقة والطياق والتضاد» وهو الجمع 
بين ضدين أو متقابلين فى الجملة» ويكون بين اسمينء 
بجو: 

(وتحسبهم أيقاظا وهم رقود4 [الكهف : ۱۸] وفعلين 
نحو : #وإته هو أمات وأحيا) [النجم : ]٤٤‏ وحرفين نحو: 
(لها ما كسبت وعليها ما اكتسيت# [البقرة : ]۲۸١‏ 
ومختلفين نحو: #أو من كان ميا فأحيناه) [الأنعام : 
۲ا1 وتجنيس الاشتقاق بين اختبرن واختبار وبين المعادلة 
والتعديل» ومنه: لوأسلمت مع سليمان# [ النمل: ]٤٤‏ 
<فآقم وجهك للدين القيم€ [الروم : ]٤١‏ وبا التوفيق (بغية 
الطلاب / .)1۷١-_ ١0۸‏ 

(المعونة فى علم الحساب الهوائى لابن الهائم المقدسى-دراسة 
وتحقیی خحضیر عباس محمد المتشداوی / ۲٤٤ ۲۱١‏ » وبخية الطلاب 
فى شرح متية الحسّاب لابن غازى المكتاسى القاسى - تحقيق وتقديم د 
محمد سویسی / ۱0۸ _۱۷۹1). 

انظر مادة «الجذر؟ فی م ۱۲/ ۷۹ ۸۰ 

ج ذوات الألبان: ٤‏ 

من مصتفات الترات الإسلامى فى علم البات وعلم 
الفلاحة» وورد عنه ما يلى لمؤلف مجهول من القرن الثامن 
الهجرى: قال يعدد آنواع هذه التباتات : 

ومن التبات ما له رطوبات تسميها الأطباء يتوعات» وهى 
مثل اللبن . وزعموا آنها فضلات فضلت من التبات عن أغذيته 
التى يجذبها إلى نفسه من الارض والماء» فإذا كانت الرطوية 
متوفرة غلظت وابيضت فصارت كالبلخم فى الحيوان» قإذا 
اشتدت عليها احمرت فصارت كالدم المتولد فى الحيوان من 
شدة الحرارة . وهذه الرطوبات فى العْشر والشبرم» وهو ينبت 
فى البساتين . 

واللاعية» وهى شجرة لها ساق رقيق مجوف الو أبيض» 
وله أغصان قليلة» ولها ورق يشبه آذان الجدى» وفى أعلى 
الأغصان شبه جمم صغار ولها تمر قدر حب البر»ء وهذه 
الشجرة تنبت فى سقوح الجبال المخصبة . 

والعرطنيثا» وهو بخور مریم . 

والماذريون» وهو أحد أنواع الآس(انظر مادة «الآس فى م 
(1Y0‏ 


ل 


ذوات الفواند 


وذو الخمس أوراق» وهو شجر يعرف باذان القأر (انظر 
مادة «اذان الفآره فى م | 21°۱1( 

وضرب من اللبلاب والعرفج البرى . 

وذكر آبو الخير يتوعات كثيرة غير ما ذكرناه يضيق نطاق 
كتابنا عن ذكرهاء وذكر متها السقموتياء وهي المحمودة» 
وقال: ونبات هذا النرع من اليتوع مختلف فيه» وذكر 
الاحتلاف . وحاصل الأمر أن أصلى هذا النبات مجوف مملوء 
رطوبة» وهو فى غلظ الحضد, وأوراقه قليلة» وهو يدب 
تحت الأرض . وهذا الرطوبة هى السقمونيا » ونباته يكون فى 
زمن الصيف وهو كثير بيلاد الأندلس بناحية بطليوس» 
وبناحية أشبيلية » ومنايته قريبة من الأنهار والمياه الجارية . 
وكيفية أحذ هذه الرطوبة بأن يقطع رآس الأصل ويقوّر على 
الاستدارة» فإن الرطوبة تسيل من ذلك التجويف» وتجتمع فى 
الصدف . ومن الناس من يحفر حفيرة فى الأرض ويغرس فيها 
ورق الجوزء وتجرى الرطوبة إلِهاء وتترك حتى تجف . 
وتسمى هذه الرطوبة المحمود على طريق القأل» وقيل إتها 
سميت المحمودة لأن فعلها محمرد فى الدواء وقلة غائلتها 
بالنسبة إلى غيرها من اليتوعات . وإذا نطق الأطباء اليتوع» 
فإنما يريدون الشبرم» وذكروا أن منه ذكرا وأنشى وأقواها 
الذكورء ويشبه ورقه ورق الزيتون إلا أنه أقصر منه وآقل 
عرضاء يشبه ورق الآس . ويتبت فى الجبال الوعرة . والأنشى 
أكبر من الحشيشة التى تسمى اذان القأر. ويثمر سنة وسنة لا 
يثمر» وثمرها يشبه الجوز . 

ومن اليتوعات) الأِون» وهو لبن يستخرج من 
الخشخاش» وصفة استخراجه أن يعمد إلى الخشخاش 
الكامل الانعقاد فى الأوقات التى يجف فيها الندى» فتشرط 
الخشخاشة من أعلاها إلى أسفلها شرطًا لا ينقذ منه. فإذا 
خرج اللبن يؤخذ بالإصبع ويجمع فى صدفةء فإذا مسك 
يترك» فإدا ظهر يجمع يفحل به ذلك مرارا فى اليرم» وهو من 
خصائص أرض مصر. ولا يوجد إللافى ناحية منهاوهى 
ناحية أسيوط. ٠‏ 

(مفتاح الراحة لأهل الفلاحة لمؤلف مجهول من القرن الثامن الهجرى 
تحقيق ودراسة د. محمد عسى صالحيةء ود. إحسان صدقى 
العمد/ ٦۲۹٤‏ ۲۹) . 

٭ ذوات الفراقن: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى الطبيعيات مخطوط 
مصور بمعهد المخطوطات العربية وجاء بيانه كما يلى : 


ؤال 


وهى رسالة من كلام الاستاذ مؤيد الدين أبى إسماعيل 
اللحسين بن على الطغرانى . 

أولها: قال: من الأسرار الكبارء قول هرقل : إن فى 
التببيض أحد عشر سرا» وهو مثل قول جابر: تحتاج الأزض 
من الماء إلى عشر أضعافه» وإنما يريد جابر بالماء الورقىء 
ويريد بالأرض الثقل الباقى منه . . . إل . 

واحرها: فهذه الأوزان التى قد أكثروا فيها الإلباس قد 
شرحناها بغاية البيان» والحمد لله وحده وصلواته على عيده 
سيدنا محمد وآله أجمعين. . . إلخ . 

نسخة بقلم نسخى فارسى [مكتوية صتة .]٠١۸۸‏ 
ومسطرتها ۵ ۲ سطرا ۱۹۲ سم 

(ضمن مجموعة من ورقة )۱۸۷-1۸٩٥‏ . 

[دار الكت المصرية ۷۳١-‏ طبيعيات] 

(فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية ج ؟ 
العلوم ق٤‏ الكيمياء والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد . القاهرة ۱۹۹۲/ )٤۷‏ . 

ج ؤال 

اسم للذ كأسامه للاأسد وهو معرفة »> سمى بذلك لاه 
بسذآل فى مشيته من الذآلان وهو المشى الخفيف» وفى 
الحديث أن النبى هة مر بجارية سوداء ترقص صبيًا لها 
وتقول : ٭ ؤال يا ابن القرم يا ذؤال * فقال 3 : لا تقولى 
ذؤالة فإنه شر السباع . وذؤال : ترحيم ذؤالة» والقرم: السيد. 

(حياة الحيوان الكبرى للشيخ كمال الدین الدمیری ۶/١‏ ۳۱۸)۔ 

ذوب الذهب فى محاسن من شاهدت من المرب وأهل 
الأدب: 

فى تراجم العلماء والشعراء باليمن» تاليف محسن بن 
الحسن ين القاسم الصتعانى اليمانى . عاش إلى سنة ٠٠۸۹‏ 
تسح وثمانين ومائة وألف . أوله : نحمد من أعان وأبان وأطلع 
فى آفق الإحسان نجوم البيان . . . إلْخ . 

.)١٤ ٤ /١ىدادغبأل (إيضاح المكتون‎ 

ج الذوق: 

قال الراغب الأصفهائى : 

الذوق وجود الطعم بالفم وأصله فيما قل تناوڵه دون ما 
یکثر » فإن ما يكثر منه يقال له الكل واختير قى القران لفظ 
الذوق فى العذاب لأن ذلك و إن كان فى التعارف للقليل فهو 


الدوق (ححاسةكء) 


مستصلح للكثير فخصه بالذكر ليعم الأمرين وكشر استعماله 
فى العذاب نحو ليذ وقواالعذاب) [النساء ]٥١:‏ <وقيل لهم 
ذوقوا عذاب النار [السجدة: ]۲١‏ لفذوقوا العذاب بما كنتم 
تكفرون# [الأنعام : ]۳١‏ و[الأنفال: ]١‏ إذق إنك نت 
العزيز الكريم# [الدخان:۹٤]‏ #إنكم لذائقوا العذاب 
الأليم) [الصافات :۳۸] (ذلكم فذوقوه# [الأنتقال: ]١١‏ 
لولنذيقنهم من العذاب الأدنى دون الممذاب الأكبري 
[السجدة:١۲]‏ وقد جاء فى الرحمة نحو #إولئن أذقنا اللإنسان 
منا رحمة# [هود:۹] #ولتن أذقناه تعماء بعد ضراء مسته4 
[هود: ]٠١‏ ويعير به عن الانحتبار فيال آذقه كذا فذاق»› 
ویقال فلان ذاق کذا وآنا آکلته ی خررته فوق ما حیر» وقوله - 
«فأذاقها الله لباس الجوع والخوف# [النحل:١١١]‏ 
فاستعمال الذوق مع اللباس من أجل آنه أريد به التجرية 
والاحتبار» أى فجعلها بحيث تمارس الجوع والخوف» وقيل 
إن ذلك على تقدير كلامين كأنه قيل أذاقها طعم الجوع 
والخوف وألبسها لباسهما. وقوله *لوإذا أذقنا الإنسان منا 
رحمة# [يونس [۲١:‏ فإنه استعمل فى الرحمة الإذاقة وفى 
مقابلتها الإصابة فقال #وإن تصبهم سيشة# [النساء: ۷۸] 
تنبيها على أن الإنسان بأدنى ما يعطى من النعمة يأشر ويبطر 
إشارة إلى قوله تعالى كلا إن الإنسان ليطغى * أن رأه 
استغنى€ [العلق ١:‏ ۷[] (المقردات/ ۱۸۲) 

والذوق اصططللاحات الصوفية هو أول درجات شهود الحق 
يالحق فى أثناء البوارق المتوالية عد أدنى لبث من التجلى 
البرقى فإذا زاد وبلغ أوسط معام الشهود سمى شرباء فإذا بلغ 
التهاية سمى ريا» وذلك بحسب صقاء السر عن لحظ الغير 
(اصطااحات الصوقة/ )۱۹١‏ (المقردات فى غريب القران للراغب 
الأصفهائی ‏ تحقیق وضبط محمد سید کیلاتی / ۱۸۲ وام ط لاحات 
الصوفة للشيخ كمال الدين عبد الرزاق القاشانی ‏ تحقيق وتعليق د . 
محمد كمال إبراهيم جعفر / ٠١١‏ . اتظر أيضا قاموس القران أو إصلاح 
الوجوه والنظائر فى القران الكريم للإمام الدامغانى - حققه ورتبه وأكمله 
وأصلحه عبد العزيز سيد الأهل / 1۸٦‏ 1۸۷) . 


× الذوق (حاسةء): 
عن عضو أو «ة » أو #حاسة) الذوف يمول صا-حب دیل 
تذكرة أولى الألباب : 


الذوق (حاسة) 


القول فى الة الذوق: وهي اللسان والرطوبة واللسان لحم رخو 
متخلخل بين بياض وحمرة حالة الصحة وطرفه الخارج 
يمفصلين : طرف التصق بالأعصاب والعضل» وأخر عرضى 
ينطوى تحته عروق مشيمية وغدد إسفنجية إلى الياض 
يستحيل فيه الدم لعابا ویجرى من عروق تسمى السواكب إلى 
جرم اللسان فيخالط المذوقات فيحصل اللإحساس إما 
لتخلخل الأجسام أو تكيف الرطوبة بالطعوم على الخلاف 
السابى فى الشم وخلقت تفهة لتباين الطعوم فتعرقها وقد 
علمت كيفية الأعصاب . 

فوائد الأولى : كلما دق اللسان ورقف غشاؤه وحسنت 
استدارته وطال كان أفصح وإذا عرض كان أنقل . الثانية: 
أصل اللسان متصل بالقصبة فمنه إلى اخر القم مواضع 
الحروف وقد قالوا إن الحروف معه قسمان إما هوائية يستختى 
فى النطق بها عن اللسان وحده وهى الألف والواو والياء آو 
جرمية وهذه ثلاثة أقسام إما منطق بأصل اللسان الداخل 
والحلق كالكاف والقاف أو بواسطة كالجيم والشين أو أخره 
كالبواقى غير الشفوية أو يتعلق بمنجرد الشمَة وهى ثلاثة الفاء 
والباء والميم وعلى كل حال فالحرف لا بد لها من إحياز القم 
والصحيح آن كل حرف له مخرج فإذا تغير النطق يحرف منها 
نظرنا فى محله من المفصل والأعصاب فأصلحناه وذلك لأن 
التغير قد يكون لفرط الرطوبة كمن يعسر عليه التطق بالراء 
والسين فيجعل الأولى غينا والثانية شينا وهذا بفرط الرطوية 
قطعا ومن ثم يزول بزوال الصغر وقلة الرطوبة وموضع الحرفين 
المدكورين شعب العصب الاتى من مقدم الدماع وقد عرقت 
آنه لين جدا فعلى هذا تقاس البواقى كلها ولأهل علم الحروف 
بها عتاية شديدة فى استخراح طبائعها وخحواصها لا يحتمل 
بسطه هذا المحل . الثاللة : كل ما قارب لساته فى الوضع 
لسان اللإنسان أمكن تقطه بالحروق كالبيغاء والْغراب . 
الرابعة : أن من الحيوان ما قلب لسانه فجعل العريض إلى 
الخارج كالفيل ولولا ذلك لنطق بالحروف. الخامسة : أن 
اللسان إذا جف سفط الدوق ولو ثبت من غير تحرك لحسر 
الازدراد وتعدر وعليه يمتنع الغذاء أو يمسد البدن فإذاهو 
معظم الآلات السادسة : أن غالب المخرزات خصوصا ذوات 


السموم فرق لساتها بقسمين لفرط اليبس وذلك لعفن أبدانها 
لعدم ذوقها وتمييزها (النزهة المبهجة ۱// .)١۱١۹-۱۲۷‏ 

وقال التهانوى : الذوق بالفتح وسكون الراو فى اللغة 
مصدر ذاق يذوق وعند الحكماء وهو قوة منبثة أى متتشرة فى 
العصب المفروش على جرم اللسان تدرك بها الطعوم بواسطة 
الرطوبة اللعابية بأن تخالطها أجزاء لطيقة من ذى الطعم ثم 
تنغوص هذه الرطوبة معها فى جرم اللسان إلى الذاثقة 
فالىحسوس حيتئذ كيفية ذى الطعم وتكون الرطوبة واسطة 
لتسهيل وصول الجوهر المحسوس الحامل للكيفية إلى 
الحاسة أو بأن تكليف نقس الرطوبة بالطعم يسبب المجاورة 
فتغوص وحدها فتكون المحسوس كيفيتها . ثم هذه الرطوبة 
عديم الطعم فإذا حالطها طعم فإما أن تتكيف به أو تخالطها 
أجزاء من حامله لم ترد الطعوم إلى الذائقة كما هى بل مخلوطة 
بذلك الطعم كما للمرضى ولذا يجد الذى غلب عليه مرة 
الصفراء الماء التفه (تقه الطعام لم يكن له طعم المعجم 
الوجيز/ )۷١‏ » والسكر الحلو مرا ومن ثم قال البعض الطعوم 
لا وجود لها فى ذى الطعم وإنما توجد الطعوم فى القوة الذائقة 
والألة الحاملة كذافى شرح المواقف. . قال الجلبى فى 
حاشية المطول فى شرح خطبة التلخيص : الذوق قوة إدراكية 
لها اختصاص بإدراك لطائف الكلام ومحاسته الخفية (كشاف 
اص طااتحات الميرن )0١۳ /١‏ . 

ويقول ابن رشد عن الاعراض التى تدخل على حاسة 
الذوق: وحاسة الذوق تىدخل عليها الأعراض على تلك 
الأوجه الثلاثةء وذلك إما أن تبطل أو تضعف أو تحس حسا 
رديئاء والسبب فى بطلانها وهو أحد أصتاف سوء المزاج»› 
وذلك إذا كان حدوثه إما قى الة هذه الحاسة نقسهاء وهو 
اللسان أو فى العضو المشارك لهء وهو الدماغ» أو العصب 
الذى يأتيه مته» وضعفه يكون لهذه الأسباب بعينها إذا كانت 
أنقص . وأما ما يعرض له من أن بحس إحساسا رديئا فذلك 
يتفق له على آحد وجهین : إما أن يحس طعما ما من غير ذوق 
شىء» وأآما أن يجد طعم الأشياء المذوقة على غير كنهها مثل 
أن تجد الحلوة مرة أو حامضة أو غير ذلك . أما إحساسه 
طعوما من غير أن يذوق شينًا من خارج» فذلك يعرض له 
ضرورة من سوء مزاح مادى فيجد طعم ذلك الخلط إن مرا 


ذووالأرحام 


فمراء وإن حامضا فحامضاء وإن حلوا فحلواء وإذا تمكن 
سوء هذا المزاج عرض له أن يحس الأشياء كلها بذوق ذلك 
الطعم المتمكن فيه» وذلك آنه قد تبين فى العلم الطبيحى أن 
جميع الحواس ينبخى أن تكون التها خالية من جنس 
مدركاتهاء وإلا ألم الحال قى هذه الحاسة» ولذلك متى 
عرض لها هذا العارض آحست الأشياء كلها بطعم واحد» وقد 
يعرض لها عندما يكون الطعم الخريب فيها غير متمكن إذا 
ذاقت الأشياء أن تحس طعوما ممتزجة عن الطعم الغريب 
الذى فى هذه الآآلة» والطعم الوارد عليها من خارج» كما 
يحدث لمن يكل شتا مرا ثم يشرب ماء أن يجد طعم ذلك 
الماء -حلوا (الکلیات فی الطب / ۰۱۳۸ .)١١۹‏ 

ج ذوو الأرحام: 

ترد فى القرآن الكريم بلمظ «أولو الأرحام» فى سور الأنفال 
[] » وقى سورة الأحزاب[٦].‏ وذوو الارحام هم كل قريب 
ليس بذى قرض ولا عصبة (فقه السنة م /٣‏ ١۲د)‏ 

جاء فى اللسان : وفى الحديث: من ملك ذارحم محرم 
فهو حر . وقال ابن الأتير: ذوو الرحم هم الآقارب» ويقع 
على كل من يجمع بينك وبیته نسب» ويطلق فى القرائض 
على الأقارب من جهة النساء . بقال: ذو رحم مخرم ومحرم» 
وهو من لا يحل نكاحهء كالام والبتت والأحت والعمة 
والخالة» والذى ذهب إله أكثر العلماء من الصحابة والتابعين 
وأبو حنيقة وأصحايه وآحمد أن من ملك ذا رحم محرم عتق 
علیهء ذکرًا کان أو شىء قال: وذهب الشافعى وغيره من 
الأئمة والصحابة والتابعين إلى أنه يعتق عليه الأولاد والأباء 
والآمهات» ولا يعت عليه غيرهم من ذوى قرايته» وذهب 
مالك إلى أنه يعتق عليه الولد والوالدان والإتحوةء ولا يعتق 
غیرهم (لسان العرب۱۸/ )١۱1۳‏ آما عن توريث ذوى الارحام 
فيقول فضيلة الشيخ السيد سابق : وقد اخحتلف الممهاء فى 
توریٹهم . 

فقال مالك والشأفعى بعدم توريثهم» ويكون المال لبيت 
المال: وهو قول أبى بكر وعمر وعثمان وزيد والزهرى 
واللأوزاعى وداودء وذهب آبو حنيقة وأحمد إلى توريثهم 
وحکى ذلك عن على وابن عباس وابن مسعودء وذلك عند 
عدم وجود أصحاب الفروض والعصبات وعن سعيد بن 
المسيب: أن الخال يرث مع البنت. وقد أخذ القانون بهذا 


الرآی فجاء فى المواد من ۳١‏ إلى ۳۸ كيفية توريثهم كما هو 
مبین فیما یلی : 

المادة ١۳-_إذالم‏ يوجد آحد من العصية بالنسب ولا 
آحد من ذوى الفروض النسبية كانث التركة أو الباقى منها 
لذوى الارحام . ٠‏ 

وذوو الارحام أربعة أصناف مقدم بعضها على بعض فى 
الإرث على الترتيب الاتى : 

الصنقف الأول : 

أولاد البنات و إن تزلواء وأولاد بنات الاين وإن نزل . 

الصنف الثانى : 

الجد غير الصحيح وإن علاء والجدة غير الصحيحة وإن 
علت . 

الصنف الثالت : 

أبناء الإحوة لام وأولادهم وإن نزلواء وأولاد الأخوات لابو ين 
أو لأحدهما وإن نرلوا » وينات الإحوة لأبوين » آو لأحدهما 
وأولاده وإن نزلواء وبنات أبناء الإخوة لاأبوين أو لأب وإن 
نرلوا» وأولادهم و إن نزلوا . 

الصنقف الرابع . 

يشمل ست طرائف مقدم بعضها على يعض فى الإرث 
على الترتیب الات ٠‏ 

١‏ أعمام الميت لام وعماته وأخواله وخالاته لابوين أو 
لكحدهما. 

۲ أولاد من ذكروا فى الفقرة السابقة» وإن نزلواء وبنات 
أعمام الميت لاأبوين أو لأب» وبنات أبنائهم وإن نرلواء وأولاد 
من ذکرن و إن نروا. 

أعمام آبى الميت لأم وعماته وأخواله وخالاته لابوين 
أو لأحدهماء وأعمام أم الميت وعماتها وأخوإلها وخالاتها 
لابوين أو لحدهما. 

٤‏ أولاد من ذكروا فى المقرة السابقة وإن نزلوا. 

وبنات أعمام أب الميت لوين أو لأب وبنات أبنائهم 
و إن نزلواء وأولاد من ذكرن و إن نزلوا . 

٥‏ أعمام أب أب الميت لام» وأعمام أب أم الميت 
وعماتها وأخحوالها وخالاتهما لأبوين أو لأحدهما. 


ذوولارحام 


وأعمام أم أم الميت وأم آبيه وعماتهما وأخوالهما 
وخالاتهما لاأبوين أو لأحدهما. 

-آولاد من ذكروا فى الفقرة السابقة وإن نزلوا. 

وتات آعمام آب آب الميت لاأبوين أو لأب وبنات 
أبناتهم وإن نزلواء وأولاد من ذكرن وإن نزلوا. وهكذا. 

المادة ١۳__الصتف‏ الأول من ذوی الارحام ولاهم 
بالميراث أقربهم إلى الميت درجة . فإن استووا فى الدرجة 
فولد صاحب الفرض آولى من ولد ذوى الرحم . فإن استووا فى 
الدرجة ولم يكن فيهم ولد صاحب فرض . أو كانوا كلهم 
یدلون بصاحب فرض اشترکوا فی الإرٹ . 

المادة٣۳_‏ الصنف الشانى من ذوى الأارحام أولادهم 
بالميراث أقريهم إلى الميت درجة . فإن استوو! فى الدرجة قدم 
من کان يدلى بصاحب فرض » وإن استووا قى الدرجة ويس 
فیهم من یدلی بصاحب فرض آو کانوا کلهم یدلون بصا حب 
فرض : فإن اتحدوا فى حيز القرابة اشتركوا فى الإرث› وإن 
احتلقوا فى الحيز فالثلثان لقرابة الأب . والثلث لقرابة الأم . 

المادة٤‏ ۳ الصنف الالث من ذوى الارحام ولاهم 
بالميراث أقربهم إلى الميت درجة . فإن استووا فى الدرجة 
وكان قيهم ولد عاصب فهو أولى من ولد ذوى الرحم» وإلا 
قدم آقواهم قرابة للميت. فمن كان أصاله لابوين فهو أولى 
ممن کان صله لآب ومن کان آصله لأب فهو أولى ممن كان 
أصله لام . فإن اتحدوا قى الدرجة وقوة القرابة اشتركوأ فى 
الإرث ۔ 

المادة٥‏ ۳ فى الطائفة الأولى من طوائف الصتف الرابح 
المبينة بالمادة )۴١(‏ إذا انفرد فريق الأب وهم أعمام الميت لام 
وعماته أو فريق الأم وهم أخواله وخالاتهء قدم أقواهم قرابة : 
فمن کان لابوين فهو آولى ممن كان لأب . ومن كان لأب فهر 
أولى ممن كان لأم» وإن تساووا فى القرابة اشتركوا فى الإرٹ› 
وعند اجتماع الفريقين يكون الثلشان لقرابة الأب والثلث لقرابة 
الأم . ويقسم نصيب كل فسريق على النحو المتقدم وتطبق 
أحكام الفقرتين السابقتين على الطائفتين الثالثة والخامسة . 

المادة ١‏ فى الطائغة الشانية يقدم الأقرب منهم درجة 
على الأبعد ولو من غير حيزء وعند الاستواء واتحاد الحيز يقدم 
الأقوى فى القرابة إن كانوا أولاد عاصب أو أولاد ذوى رحمء 


ذؤيب بن حلملة 


فإن كانوا مختلفين قدم ولد العاصب على ولد ذوى الرحمء 
وعند احتلاف الحيز يكون الثلشان لقرابة الأب والثلت لقرابة 
الام » وما أصاب كل فريق يقسم عليه بالطريقة المتقدمة 
وتطبق أحكام الفقرتين السابقتين على الطائفتين الرابعة 
والسادسة . 

المادة۳۷_ لا اعتبار لتعدد جهات القرابة فى وارث من 
ذوى الارحام إلا عند إختلاف الحيز. 

المادة ۳۸ فى إرث ذوى الارحام يكون للذكر مثل حظ 
الأنشيين (فقه السنة م ۳/ )4۲٤-٥۳۲‏ . 

أما عن النظم فق د آوردنا آحکام توريث ذوى الارحام فى 
منظومة عبد الملك الفتنى الموسومة بخلاصة القرائض »› فى 
حرف الخاء» فی ۱١۵/۱٦۲‏ ۱0۷ تحت العنوان الفرعى 
«توريث ذوى الأرحام» فانظرها فى موضعها . 

(فقه السنة ‏ فضيلة الشيخ اليد سابق م 0۲٤-٥۲١ /٣‏ ولسان 
العرب لابن منظور 1۸ )11١۱۳—-‏ . 

# ذؤيب بن حلحلة: 

قال الحافظ ابن حجر: 

ذؤيب بن حلحلة ويقال ابن حبيب بن حلحلة بن عمرو 
ابن كلب بن أصرم الخزاعى والد قبيصة . . وفرق ابن شاهين 
بين ذؤيب بن حلحلسة والد قبيصة وبين ذؤيب بن حبيب 
الڏذی روی عنه ابن عباس وزعم ابن عبد البر أن أبا حاتم سبقه 
إلى ذلك قال وهو خطا قلت : ولم يظهر لى كونه خطاً وأما 
والد قييصة فقد ذكر العلائى عن ابن معين أن النبى صلى الله 
عليه واله وسلم أتى بقبيصة ابن ذؤيب ليدعو له بعد وفاة آبيه 
فهذا يدل على آنه مات فى زمن التبى صلى الله عليه وآله 
وسلم وآما الذی روی عنه ابن عباس فحدیڅه عنه فی صحیح 
مسلم آنه حدثه آن النبی صلی الله عليه واله وسلم کان یبحث 
معه بالبدن ثم يقول إن عطب متها شىء فذكر الحديث وذكر 
ابن سعد أنه سكن قديدا (الإصابة )۱۸١ /١‏ وله دار بالمدينة 
(الرياض المستطابة/ 1۸) وعاش إلى زمان معاوية 
(الإصابة٣/ .)۱۸٠‏ 

قديد : اسم موضع فرب مكة (الاستيعاب ۲/ ٤٦٥‏ هامش۲) 
ودکر ابن عید الير تمام الحديث وهو : روى سعيد عن فتادة»› 
عن سنان بن سلمة» عن ابن عباس آن ذؤيبا أبا قبيصة حدنه 
أن رسول الله بل کان يبعث بالہدن ثم يقول : إن عطب منها 


شىء قیل محلة فخشیت عليه موتا فانحرهاء ثم اغمس نعلها 
فی دمهاء ئم اضرب به صفحتهاء ولا تطعمها آنت ولا أحد 
من أهل رفقتك(الاسعاب ۲-٤٦٤)قال‏ صاحب الرياض 
المستطاية : ۰ 

خرح عنه مسلم حديشا وإاحداء هو حديث البدن»ء 
وأدحله بعضهم فى مسند ابن عباس . وخرح عنه ابن ماجه» 
عنه ابنه فييصة بن دؤيب وابن عباس (الرياض المستطابة/ 1۸). 

(الإصابة فى تميبز الصحابة لشيخ الإسلام الحافظ ابن حجر 
العسقلانى /٢‏ ١٠1۸ء‏ والرياض المستطابة» فى جملة من روى 
الصحيحين من الصحابة امام یحی ین آبی بكر العامری اليمنى/ ۸٦ء‏ 
والأستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر ۲/ ٣٤‏ ٤)۔‏ 

+ ڈؤیب بن شعثم: 

قال الحافظ اين حجر 

ذؤيب بن شعئثم بضم الشين المعجمة والمثلثة بينهما عين 
مهملة ويقال شعن آخره نون بدل الميم بن فرط بن خفاف بن 
الحارث بن جهمة بن عدى بن جندب بن العنير بن تميم 
التميمى العتيرى . . قال ابن السكن: له صحبة وذكره اين 
جرير وابن السكن وابن قانع والعقيلى وغيرهم فى الصحابة 
وله أحاديث مخرجها عن ذريبة وروى هو وابن شاهين من 
طریق عطاء بن خالد بن الزبیر بن عبد الله بن ردیح بن ذؤیب 
عن بيه عن جده عن ذؤیب قال غزوت مع النبى صلى الله 
عليه واله وسلم ثلاث غزوات . وروی الطبرانى من هذا الوجه 
عن ذؤيب أن عائشة قالت إنى أريد أن أعتق من ولد إسماعيل 
قصدًا فقال النبى صلى الله عليه وآله وسلم لعائشة انتظرى 
حتى يجىء سبى العنبر غدًا فجاء فقال لها خذى أربعة قال 
عطاء فأخذت جدی ردیحا وابن عمی سمرة وابن عمی وخی 
وخالى ريييا فمسح النبى صلى الله عليه واله وسلم على 
رءوسهم وبرك عليهم . وروی ابن شاهین وآبو نعیم من طریق 
عطاء ين خحالد بهذا الإستاد أن رسل رسول الله صلى اله عليه 
وآله وسلم مروا بم زینب فأخفوا زیبتها فلحق ذؤیب بالنی 
صلی الله عليه واله وسلم فقال آخذ الرکب زريبة آمی یعنی 
قطيفتها فقال ردو! عليه زريبة أمه وقال بارك اله فيك يا غلام 
قال اين منده جاء عن عطاء بن خحالد بهذا الإسناد عدة 


أحادیث . وروی ابن منده من طریق بلال بن مرزوق بن ذڙيب 


آیو ذؤیب الھذلی (۲۸ ھ / ٦٤۸‏ م) 


ابن ردیح بن ذؤیب حدثنی آبی عن آبیه عن جد آپیه ذؤیب أنه 


أتى النبى صلى الله عليه واله وسلم فقال ما اسمك فقال 
الكلابى قال نت ويب بارك الله فيك ومتع بك بويك وقال 
ابن بی حاتم روی المسور بن قريط بن بعيسر ين رديح من 
ذۇیب عن أبیه عن جده ردیح عن آبیه ذویب . 

(اللإصابة فى تميز الصحابة لشيخ الإسلام الحافظ ابن حجر 
العسقلانى 1۸١ ء1۸٠١ /١‏ . انظر أيضا الاستيعاب فى معرفة الأصحاب 
لابن عبد البر -تحقیق على محمد البجاوی ۲/ )٤٦١‏ 

# دۆیب بن کلیب: 

قال عنه البحافظ ابن حجر: ذؤيب بن كليب بن ربيعة. . 
ويقال ذؤيب بن وهب الخولانى أسلم قى عهد التبى صلى 
لله عليه وآله وسلم ويقال إن التبى صلى الله عليه وآله وسلم 
سماه عبد الله ۔ وروی أبن وهب عن أبن لهيعة آن الأسود 
العنسى لما ادعى النبوة وغلب على صنعاء أحد ذؤيب ين 
كليب فألقاه فى النار لتصديقه بالتبى صلى الله عليه واله وسلم 
فلم تضره النار فذكر ذلك التبى صلى اللهعليه وآله وسلم 
لأصحابه فقال عمر الحمد لله الذى جعل فى أمتنا مثل إبراهيم 
الخلی[ (انظر ترجمته فی حرف الخاء فی م۲/ )١٤١- ٠۳١‏ وقال عيدأن 
هو أول من أسلم من آهل اليمن ولا أعلم له صحية إلا أن 
ذکر إسلامه وما ابتلاه الله تعالی به وقع فی حدیث مرسل من 
رواية ابن لهيعة ووقع عند ابن الكلبى فى هذه القصة أنه 
ذؤیب بن وهب وقال فی سیاقه طرحه فی النار فوجده حيًا ولم 
یذکر التبی صلی الله عليه وآله وسلم فی سیاقه. 

(الإصابة فى تميز الصحابة لشيخ الإسلام الحافظ اين حجر 
المسقلاتى ۸١ /١۷‏ , 1۸4 . انظر أيضا الاستيعاب فى معرفة الأصحاب 
لابن عبد البر تحقیتی على محمد البمجاوی ۲/ )٤٦٤‏ ۔ 

٭ آیو ذو یب الھذلی ( ۲۸ ھ/۔ ۸٤٦م):‏ 

قال عنه الحافظ السيوطى : 

أبو ذؤيب الهذلى الشاعرء خويلد بن خالد. قال الذهبى 
فى التجرید : كان مسلمًا على عهد النبى َي ولم يره . وقد م 
وشهد السقيفة وميايعة أبى بكر والصلاة على النبى َة ودفنه 
وکان أشعر هذیل . قال ابن کئير: توف غازيا بإفريقية فى 
خلافة عثمآن (-حسن المحاضرة )۲٣ ١۵ /١‏ . 

وقال عنه ابن عبد البر: ˆ 

أبو ذؤّيب الهذلى الشاعر. كان مسلماعلى عهد 


بو ذلأیب الهذلی (۲۸ هه / ۹٤۸‏ م) 


رسول الله َة » ولم یره . ولا حلاف آنه جاهلی إسلامی قبل : 
اسمه خویلد بن خالد بن محرث بن زبید بن مخزوم بن صاهلة 
بن كاهل بن الحارث بن تميم بن سعد ين هديل . وقال اين 
الكليى : هو حویلد بن محرث» من مازن بن سويد بن تمم 
ذكر محمد بن إسحاق بن يسار» قال : حدثنى أبو الآكام 
الهذلى» عن الهرماس بن صعصعة الهذلى » عن أبيه _ أن أبا 
دؤيب الشاعر حدته قال : بلغنا أن رسول الله هة عليل › 
ظلامها) ولا یطلع نورهاء فظللت آقاسی حتی إذا کان قرب 
السحر أغفيت»› فهتف بی هاتف» وهو يمول : 
ر # . = 
بين النخيل ومعقاد الآط ام 
قال آبو ذژیب: فوثبت من نومی فزعا» فنظرت إلى 
السماء فلم أر إلا سعد الذابحء فتفاءلت به ذبحا یقع فی 
العرب . وعلمت أل النبى َة قد قيض »> وهو ميٿ من علتهء 
فرکبت تاقتی وسرت . فلما آصیحت طلبت شيمًا آزجر به» قعنَ 
شيهم - يعنى القنقد» وقد قيض على صل ۔ يعنى الحية ‏ فهى 
تلتوی عليه والشيهم يقضمها حتى أكلها فزجرت ذلك» 
فقلت : الشيهم شىء مهمء والتواء الصل التواء الاس عن 
إياها غلبة القائم بعده على الأمر فحشت ناقتى » حتى إذا كنت 
بالغاية فزجرت الطائرء فأخبرنى بوفاته» وتعب غراب سانح » 
فنطق بمثل ذلك؛ فتعوذت بالله من شر ما عن لی فی طریقی › 
وفدمت المدينة ولها ضجيح بالبكاء كضجيج الحاج أدا هلوا 
بالإحرام . فلت : مه . قالوا: قبض رسول الله ي »› حتت 
إلى المسجد فوجدته حالياء فأتبت بيت رسول الله كلد 
فأصبت بابه مرتجا؛ وقیل : هو مسجی » وقد خلا به اهله . 
فقلت : آين الناس؟ فقيل : فى سقيفة بنى ساعدة؛ صاروا إلى 
الأتصار. فجثت إلى السقيقة فأصبت أيا بكر» وعمرء وآبا 
عیلده ین الجراح» وسالماء وحماعة من فریش › وریت 
الأنصار فيهم : سعد بن عبادة بن دليم › وفيهسم سعراء» وم 


حسان بن ثابت» وكعب بن مالك» وملا منهم» فاويت إلى 
قريش. وتكلمت الأنصار فأطالوا الخطاب» وأكثروا 
الصواب» وتلم أبو بكر فلله دره من رجل لا يطيل الكلام» 
ويعلم مواضع فصل الخصام» واه لقد تكلم بكلام لا يسمعه 
سامع إلا اتغاد له ومال إلیه . ثم تکلم عمر بعده بدون کلامهء 
ومد يده فبایعه وبایعوه» ورجع آبو بكر ورجعت معه . قال آيو 
ذؤيب : فشهدت الصلاة على محمد َء وشهدت دفنه 
بء ثم آنشد آبو ذؤیب یبکی النبى ئ : 
لہ ريت الناس فى عسلاتهم 

مماابين ملح ودله ومضسسرح 
متبادرين لشرجع بأكفهم 

نص السسرقساب لفققد آبيض آروح 
فهناك صرت إلى الهموم ومن يبت 

جار الهموم بيت قير مروجع 
كسفت لمصرعه النجوم وبمدرها 

۰ وت ززعت اطلام بطن الأبطح 

وتس زع زعت أجبال يشرب كلها 

ونخيل ها لحلول خطب مفشدح 
ولقسد زجرت الطير قبل وفاته 


بم ص ابه وزج رت ستسد الأذبح 
وزجرت أن تعب المشحج سائنحا 


متفسائلا في يضأل الأقبح 
قال: ثم انصرف آبو ذؤیب إلى بادیتهء فأقام بھاء وتوفی 
أبو ذؤيب فى خلاقة عثمان بن عقان بطريق مكة قريبا منهاء 
ودفنه ابن الزبير. وغزا آبو ذؤبب مع عبد الله بن الزبير إفريقية 
ومدحه . وقيل إنه مات قى غزوة إفريفية بمصر منصرفا بالفتح 
مع ابن الزبيرء فدفنه ابن الزبير ونفذ بالفتح وحده. وقيل : إن 
أبا ذؤيب مات غازيا بأرض الرومء ودفن هناك وإنه لا يعلم 
للأحد من المسلمين قبر وراء قبره. وكان عمر قد نديه إلى 
الجهادء قلم يزل مجاهدًا حتی مات بأرض الروم» قدس الله 
روحه» ودفته هتا اينه أو عبيد» وعنف موته قال له ٠‏ 
بسا عييدرفع الكتاب 


بو ذؤیب الهذلی (۲۸ھ / 1٤۸‏ م) 


ابن ذى الاسمين (تحو ۸0۹-۷۷٥‏ ه) 


فی بيات . قال محمد بن سلام: قال أبو عمرو: وسثل 
حسان بن ثابت : من أشعر الناس؟ فقال : حيا أم رجلا؟ 
قالوا: حيا. قال: هذيل أشعر الناس حيا. قال محمدبن 
سلام : وآقول إن أشعر هذيل أبو ذؤيب . وقال عمر بن شبة : 
تقدم أبو ذؤيب على جميع شعراء هذيل بقصيدته العينية التى 
برٹی فيها نبيه . وقال الأصعمى : أبرع بيت قالته العرب بيت 


e # =‏ # 5 
والنفس راغب---ةة إدارغته ا 
وإذا رد إلى قليل تق 


وهذا البيت من شعره المفضل الذى يرئى فيه بتيه» وكانوا 
حمسة آصیبوا فی عام واحد» وفیه حکم وشواهد»› وله حیث 
بقول : 
أمن المنون وريبهي ا تتوجع 
والدهر ليس بمعتب من يجزع 
قالت أمامة: مالصسمك شاحبا 
منلدذ ات ذذلت وعثل مالك ينفع 
أم ما لجنبك لا يلام مضجعاا 
إلا أآقضّ عليك ذاك المضجسع 
فأجيتهاأن ءا يجحسمی اه 
أودى بتى من البلاد ق ودعوا 
أودى ينى فأعق--ونى حسرة 
بعماد الس رقاادوعبسرة لا تقلع 
قالعين بعدهم كأن حداقها 
کحلت بشgول‏ فھی عورى تلمع 
سيقواهسواى وأعنق-والهواهم 


٣ 


م ٍ 
فت ر موا ولكل جتب مصرعغ 


وإ _ ال أنس لاحق مستيع 
ول ا حرصت بأن أداقع عنهم 

فإذا المنبة أقيلت لاتادفع 
وإذا المنية أنشبت اف ارما 


أأفيت كل تميم ةة لا تنفع 


وتجلدى للاساتين أريهم 
آنىلريب ال ده رر لا أتضعضع 
حتى كأنى للحموادث مروة 
بصفاالمشقر كل يوم تقرع 
والدهر لايقى على حلانانه 
جون السحعاب له جالائد آربع 


(أعنقوا: أسرعراء المسروة : حجر ایض براق ندح منه 
الثارء المشقر: سوق الطائف) (الاستیعاب .)١10۲_١۹۴۸- ٤‏ 


وفیما یڵلی طبعات مؤلمانه : 
١-دیوان‏ شعره : 


تحقيق يوسف هل » هانوفر: خزانة الكتب الشرقية 
ڏهاينس لافایرء 1م F3‏ ص۰ م۹۱ ص۰ دراسة باللعة 
الألمانبةء ص : المحتوى› أسماء الرجال والتساء 
المواضع › القوافى . 

۲~ ديوان الهدليين ` 

تصحيح آحمد الزين ٠‏ القَاهرة: دار الكتب المصريةء 
القسم الأدبى » مطبعة دار الكتب المصرية» ٠۳٠١٤‏ ه/ 
٥ءء ۲٤۷‏ ص (المعجم الشامل۲/ ۳۷٦‏ » ۳۷۷) . 

(حسن المحاضرة للحافظ جلال الدين السیوطی ۔ بتحقيق محمد أبى 
الفضل إبراهيم /١‏ ١٠٤۲ء‏ والاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عيد البر ‏ 
تحقیقی على محمد الیجاورى 1١۲-- ٤4‏ ١ء‏ والمعجم الشامل للتراث 
المربىي المطبوع ‏ جحع وإعداد وتەحرير د. محمل عيسى 
صالحة۱/ ۲٤۲٠١‏ . انظر أيضا الإصابة قى تميز الصحابة لشيخ الإسلام 

این دی الاسمین (نتحو ۸01۷۷۵ ه): 

قال عته الشمس السخاوی: على بن محمد بن على بن 
ذى الاسمين أيوب عئثمان بن ذى الاسمين عبد العزيز عبد 
المجيد الشهير بأبى المجد بن محمد بن عبد العزيز بن قريش 
تور الدين وريما كنى بأكبر أولاده النجم فيقال آبو تجم الدين 
اين تجم الدين القرشى الأبودرى - بفتح الهمزة ثم موحدة ودال 
مهملة ثم راء مشددة نسبة لابى درة من اعمال البحيرة تم 
له بارزة وأيوب فى نسبه هو آخو الشيخ إيراهيم الدسوقى 


Ka 


ذی آمر (غزوة.) 


بأبی درة وانتقل منها وهو صغیر بعد موت والده وحفظ القران 


عند الشهاب التروجى وتلاه لأبى عمرو على . بن عامر بلقانه 
وحفظ عنده الشاطبيتين ثم قدم القاهرة فحفط بها أيضا 
العمدة والرسالة ومختصر أبن الحاجب كلاهما فى المذهب 
والملحة وآلفية ابن مالك وعرض على الزين قاسم 
السمسطائى النويرى ولازمه فى بحث الرسالة والمختصر معا 
بل رافقه فى سماع الحديث وبحث العمدة على الزين عبيد 
البشکالسی . 

ومن شيوخه فى السماع الصلاح الزفاوى والتنوخى وابن 
الشيخة وابن الفصيح والعراقى والهيثمى والأنشاسى والدجوى 
والغمارى والمراغى وإلنور الهوريتى والجمال عبد الله الرشيدى 
وناصر الدين نصر الله الحنبلى والسويداوى والحلاوى وأكثر 
من المسموع وكان يخير أنه أخذ الخرقة الدسوقية عن ابن عمه 
الجمال عبد الله بن محمد بن موسى المنوقى بدسوق فى سنة 
نيف وثمانمائة عن أبيه عن جده موسى عن شقيقه الشيخ 
إبراهيم» وقطن دسوق من سنة اثنتى عشرة إلى أن مات شيخ 
المقام الإبراهيمى بها وهو ابن عمه الشمس محمد بن تاصر 
الدين محمد بن جلود فى سنة أربع وثلاثين فاستقر عوضه فى 
المشيخة فباشرها وصرف عنها مراراء وحح وزار بيت المقدس 
ودخل اسكتدرية مراراء وحدث وسمح منه القضلء حملت 
عنه الكثير بالقاهرة ثم بدسوى وارتفق بما كان يصله به الطلية 
فى ستى الخلاء لكونه كان كثر العيال جدا وكان حينغذ 
متفصلا عن المشيخة : وكان خير ضابطا صدوقا تة تبتا 
ساكنا وقورا صبورا على الاستماع متواضعا سليم القطرة 
مستحضر الفوائد مات فى ليلة الجمعة حادى عشر رمضان 
ستة تسع وخحمسين بدسوق على مشيختها ودفن عند الضريح 
البرهانى وخلف أولادا رحمه الله وإيانا 

(الضوء اللامم الشمس الدین السخاوی ج ۵م .)۴۲١ ٤۳۱۹/۳‏ 

#ذى أمر (غزوة س): 

لما رجع رسول الله ب من غزوة السويق » آقام بالمدينة 
بقية ذى الحجة أو قريبا منهاء ثم غزا نجدًاء يريد غطفان» 
وهى غزوة ذى أمرء» واستعمل على المديتة عثمان بن عفان 
رضی الله عنه » فیما قال ابن هشام . 


a 


قال ابن إسحاق : فأقام بتجد صغرًا كله أو قريبا من ذلك» ثم 
رجع إلى المدينةء ولم يلق كيذًا: فلبث بها شهر رييح الأول 
کله أو إلا قليلاًمنه . 

(السيرة النبوية لابن هشام» قدم لها وعلق عليها ضبطها الاستاذ طه 
عيد الرءوف سعد ٣ار ٤‏ ). 

٭ ذى الحليقة (مسجحل س): 

مسجد دی الحليغة آو مسجد الشجرة أو مسجد الإحرام أو 
النص جاء فى الصحيح عنه َة فأضحى مصلاه هذا» ويعرف 
بمسجد الشحرة و بطلق عله مسجد دى الحليفة› ودو 
الحليفة تصغير حليقة بفتح الحاء وكسر اللام وفتح الْفاء اسم 
لماء بین بنی جشم بن بکر من هوازن وبین بنی خفاجة 
العقيلين رهط تو به » وڏو الحلعة اسم لمتزل كان يحب النزول 
فيه سیدنا رسول الله م تحت شجرة کانت فیما مضی فى 
ومشهور فى تلك المحلة باسم مسجد أبيار على لأن ذلك 
الموضع كله يعرف بأبيار على ويسميه بعضهم بالحسا. 

وهذا المسجد هو ميات المدينة المتورة وجاء فى 
صحيح مسلم عن أبن عمر رضی الله عنهما : «آن الى عة 
بات بذى الحليفة وصلى قى مسجدها وفى رواية أخرى له آن 


ذى الحيقة (مسجد) 


مسجد دير فة ار مدب الشجرة أو سمجد الإجرام أو مسجد أيار علي حي 


النبی َة کان یرکع بدی الحليشة رکعتین ثم إذا استوت يه الناقة 
قأئمة عند مسجد ذى الحليمة هل بالعبارة التالية : لبيك اللهم 
ليك لك لا شيك لك لبيك إن الحمدوالنعمة لك 
والملك لا شريك لك ولسحى عنه : «آن رسول الله َة كان 
إذا حرج إلى مكة المكرمة صلى قى مسجد الشجرة؟ ولابن 
زبالة عته: «آن رسول الله ب كان يتزل بذى الحليفة حين 
يعتمر وفی حجه حين يحج تحت شجرة قى موضع المسجد 
الوافع بذى الحليقة) . وعن اہی هربرة ٠‏ «آن رسول الله کا 
صلى فى مسجد الشجرة إلى الأسطوانة الوسطى استقبلها 
وكانت فى موضع الشجرة التى كان النبى إلا يصلى إلبها؟ 
وقال المطرى وهذا المسجد هو المسجد الكبر الذى هناك 
وکان قیه عقود فی قبلته ومتار قى رنه الغربى الشمالى فتهدم 
على الزمان قال الإمام السمهودى قد جدد زين ألدين الاستدار 
بالمملكة المصرية قبنى عليه الجدار الدائر عليه اليوم على 
أساسه الق ديم عام ۸٦١‏ ه وموضم المنارة قى الركن الغربى 
باق على حاله واتخذ أيضا الدرح للآبار التى هناك والمسجد 
مربع مساحته 0۲ ذراعا. وفى العهد السعودى أصبح مسجد 
ذى الحليفة موضع عنایتها فعینت له إماما رسمنًا ومۇذتًا رسمنًا 
وفرشته بحسن الفراش وعمرته وجعاته فی آجمل منظر یلق به 
کبیت من بیوت الله » والآن خحضع المسجد للتوسعحة الکبری 
التى أمر بها حادم الحرمين الشريقين الملك فهد بن عبد 
العزيز ووضع حجر الأساس تيابة عنه صاحب السمو الملكى 
الأمير عبد المجيد(تاريخ معالم المدينة المنورة/ )١١١ ›٠٠١‏ وقد 

بنی الشیخ محمد سرور الصيان بجاتيه مذرسة . 

موقع المسجد: : يقع المسجد فى شرق طريق يى الأسقلت 
المؤدى إلى مكة المكرمة وجدة بذى الحلغةء وقد عند له 


ذى الفقار بيك (مسجد) (۱۰-۹۱ هھ / ۸۰ م ) اثر )٤٤۵‏ 


طريق خاص يتفرع من خط الأسفلت المذكور وهو قرب بستان 
ال آسعد فی شرق شمال البستان وعلی شفا وادى العقیق من 
جهة غرب وآمامه من ا هذه 
بتی سالم . 

ذو الحليفة محرم الحاج : ذكر الشيخ الحافظ آيو البقاء 
فى تاريخه للمدينة آته ينبغى للحا إذا وصل إلى ذى الحليفة 
أن لا يتعدى فى تزوله المحل الذى فيه المسجد المذكرر من 
نواحيه الأربعة قبل آن يحرم بالحج والعمرة إذا قصد العمرةأو 
البحح . 

الطريق إلى مسجد ذى الحلفة : هو الطريق إلى جدة 
ويصل إليه الزائر بعد تحو ثمانية كيلو مترات من المديتة على 
الخط الأسفلتى (فصول من تاريخ المدينة المتورة / .)1١١ , ٠١۴‏ 

(تاريخ معالم المدينة المتورة قديما وحديثا_ فضيلة الأستاذ السيد 
أحمد ياسين أحمد الخيارى ‏ تعليق وإيضاح وإضاقة وتخريج فضيلة 
الأستاد عبيد الله محمد أمين الكردى . تشر أبتاء المؤلف الطبعة الرابعة 


یبر این مضيان من 


A4‏ ۱44۳م 1“ ١١١‏ وقصول من تاريخ المدينة المنورة- 
على حافظ / 1۵٤‏ 15۵). 
۽ ذی الفقار بيك (مسجد ) (۱۰۹۱ه /۱۱۸۰م) آثر :٤1۵‏ 
ذكره على مبارك أولا عن الكلام على شارع اللبودية وعطفة 
المارستان فقال : وفى معَابلة عطفة المارستان هذه الجامع 
المعروف بجامع ذى الفقار بيك» ويعرف أيضا بجامع 
غطاس » أنشأه الأمير ذو الفقار بيك سنة إحدى وتسعين 
وآلف» وهو عامر إلى الآن ويتبعه سبيل ومكتب بجواره 
متخر بان (الخطط ۴ / )١ ۰١‏ . 
ثم عاد فذکره فی فى الجوامح ووصمه کما کان فی زمانه علی 
الحو التالى : 
هذا المسجد بشارع اللبودية من تمن درب الجماميز. 
ويعرف الآن بجامع غطاس . يصعد إليه بسلالم من الحجرء 
وعلى بابه نقوش فى الحجر صورتها : 
جامعاجاء ليشا وبليم الإنشا 
عالى السمك متيعساووسع الحا 
فى بيسسوت أذن اله لها أن ترفع 
والعبادات بها كل زمسسان تفشى 


ذی الققار بنك (مسجد)) (۱۰۹۱ھ / ۱۹۸۰ م ) آثر )٤١۵‏ 


دام يسه صلوات وأحجست دعوات 
بن ار متحل ویلیال بعش ى 
دو الفقار فاز يخير ققملاتاريخه ا 


عمر الجامع بالسعمد بديع الإنشا 
سلة ١ * ٩١‏ 
قالت المؤلفة : لاحظ أن الرقم ٠١۹۱‏ توصل إليه بحساب 
الجمل . انظر هذه المادة فى حرف الحاء فى 
۴ 001-0 وهنا الرقم هو تاريخ إنشاء الأمسجد 
آه. 
وبه أربعة أعمدة من الرخام» وبمحرایه عمودان من 
الرخام آیضا» وله منبر خشب وبدائره إزار خشب مکتوب فيه 
سورة يس وسورة الفح › وله منارة بديعةء وميضاة على أريعة 
:أعمدة من الرحام» وحنفية بجوارها أشجار صخيرةء وله أوقاف 
متها سبعة حوانيت ومصبغةء» ومرتب بالروزنامجة ثلاثة قروش 
ونمانیه وعشروں نتصفا فضه فی کل شهرء وله من وقف الشیخ 
عبد الفتاح الحريرى كل سنة لفراشه بالحصر مائتان وخمسون 
فرشا» ومن وقف الحاج إبراهيم أغا الارنودى وزوجته الست 
فاطمة كل سنة نحو خحمسة الآف قرش » وشعائره مقامة » بنظر 
الشيخ إبراهيم الشيباوى . وبهذا الجامع أیضا خلوتان من فوق 


بعضهما» كان بعض الصالحين يتعبد فيهماء والآن سكنها 
ناظره الشيخ إبراهيم المذكور » وله ساقية ركبت عليها الآن 
طلمبة» ویتبعه سبیل ومکتب بجواره متخربان» والظاهر آن ذا 
الفقار هذا هو المذكور فى كتاب قلائد العقيان ضمن ترجمة 
والى مصر الأمير حمزة باشاء قال فى ذلك الكتاب : وفى يوم 
الاأحد سادس عشر شعيان سنة/ سبع وتسعين وآلف مات عر 
الدولة العثمانية قي الديار المصرية أمير الحج الشريف الاأمير 
ذو الفقار بيك رحمه الله تعالى وكان اية وحجة على آهل 
الفسأد من العرب وغيرهم فی سائر الأقاليمء وبعد موته جرت 
حوادٹ یطول سشرحهاء واجتمع گی حنازته ته جمعية کبرة حداء 
وفرق فى مرضه آموالا كثيرة» وكان أميرا طاهرا محافظا على 
الصلوات الخمس فى أوقاتهاء معظما للعلماء شفوقا على 
الققراءء غليظا على المفسدين» وقيل دفه بالقرافة لیس 
الوزير حمزة باشا ولده الرشيد مير اللوا إبراهميم بيك خلعة 
الصنجقية انتهى (الخطط )۲۳١ /٤‏ , 

ويصقه الأستاذ حسن عبد الوهاب رحمه الله بقوله: وهو 
من المساجد المعلقة البسيطة » ووحهته الخريية العامة مينية 
بالحجر الأحمر» حيث تقوم المنارة عتد طرفها الجتوبىء 
وهى منارة أسطوانية قصيرة من دورة واحدة» يعجاورها البات 
العام »> وهو محلی بالمقرنصات » وبه ترابيع من القاشانى 
القيم تتوسطها لوحة رخامية (يورد المؤلف هنا الابيات الاربعة 
التى أوردها على مبارك وأتبتناها فى بداية المادة» وقد أورد فى 
نهاية صدر البيت الرابع لفظى «فقل تاريخا» بدلا من «فقلا 
تأاریخها؟) ۔ 

ثم يقول المؤلف : وهذا الباب يؤدى إلى سلم من ست 
درجات فدرکاه مر بعة على يمتها باب يؤدى إلى باب المتاأرة» 
وإلى المطهرةء وعلى يسارها شباك تم باب المسجد . 

أما محرابه فهو من الحجر وقد حُلّى بنقوش ومقرنصات»› 
و بتواشحه لواح من القاشانى الحديث) ويعلوه مربع به دائرة 
من القاشانى القديم» ويجاوره منبر خشبى . وتقع دكةالمبلغ 
فى الجدار الخريىء وهى محمولة على كابوليين . وكانت 
رضي المسجد مفروشة بالرخام الدقيق» كما يدل على ذلك 

ده َة بأرضة الشبانيك العربية . 

و بالجامع من أعلاه نوافد من الجص والزجاج 
الملون . . . وقد نقشت سقوفه بنقوش ملونة » وكتبت على إزار 
الرواق الشرقى ايات من سورة الفتح» كما كتب تاريخ إنشائه 
يمانعته : «أنشاً هذا المسجد المبارك من فضل الله تعالى 


ذی الفقار کتخذا (وکالة ) ٤۱۰۸ھ‏ / ۱1۷۴۳ م. آثر ۱۹: 


وعونه وجزيل عطاته العميم الجناب الكريم العالى والكوكب 
المتير المتلالى الأمير ذو الفقار بيك آمير اللوا الشريف 
السلطانى وآمير الحاج : وكان الفراغ فى شهر ذى الحجة سنة 
۵ هک ) 

ومكتوب على إزار الرواق الغربى ايات من سورة يس إلى 
قوله تعالی لقال یا لیت قومی یعلہون ٭ بما غفر لی رہی 
وجعلنى من المكرمين# [ي س :٦۲ء‏ ۲۷] (تاريخ المساجد 
الاثرية/ ۳۲۰ ۔۲۲٣۳)۔‏ 

(الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ۲۳/ /٤, ٠١١‏ 1ظ 
وتاريخ المساجد الائرية ‏ الاستاذ حسن عبد الوهاب / ۳۲۰ ۔ ۳۲۲ اتظر 
أيضا مساجد مصر وأولياڙها الصالحون -د. سعاد ماهر محمد ۵/ _۲٠۵0‏ 
)٠١‏ وقد أحذت مته الصورة المصاحية لهذه المادة). 

چذی الفقار کتخدا( وکال ) ٤۰۸ھ‏ / ۱1۷۳م آثر ۱۹ 

ذكرها على ميارك عند الكلام على أبواب القصر الشرقى 
فقال عن باب الريح : وموضعه الآن الزقاف الذى بين مدوسة 
جمال الدين الأستادار المشهور بجامع جمال الدين وبالجامع 
المعلق ووكالة الكتخداالمعروفة بوكالة ذى الفقارء ويتوصل 
من هذا الرقاف إلى المشهد الحسيتى(الخطط۲/ .)۹٤‏ 
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ذی قار (وقعة ) ٦۱۰(‏ م) 


وقد أ درجت فى «فهرس الآثار الإسلامية بمدينة القأهرة 
برقم الأثر ۹ مع هذا البيان: ذو الفقار بك (واجهة منزل 
ووکالة آوده باشی) ٤۱۰۸ه/‏ ۱1۷۳م . 

وقد أوردها أندربه ريمون باعتبارها أحد مثالين(وهما 
وكالة ذى الفقار ووكالة بازرعة) لهذه الصروح القاهرية" وهى 
الوكالات فقال : الأول هو وكاله ذو [ذى]الفقار كتخدا الكائنة 
فى حى الجمالية والمشيدة سنة ٦۷۳‏ > والتى أصبحت اليوم 
متدهورة» ولكن باسكال كوسث قام قى بداية القرن التاسع 
عشر بتقدیم بیان رائع بشأنها يجعلا نعرفها تقصیلياء» فهی تقع 
عند ملتقى شارع الجمالية مع شارع التمبكشية› لهامدخحل 
مدهش یعلوه طابق بارز ويمكن لهذا المدخل أن يكون دهايزا 
فى آحد القصور. ويؤدى المدخل إلى دهليز منحتى [منحن] 
ومسقوف بعقود قوية ثم نصل إلى ساحة يتوسطها مصلى 
ومسقاة. وفى الدور الأرضى لهذه الوكالة یوجد ۳۲ مسخرنا 
(حواصل)» حيث يمكن للتجار إيداع بضائعهم» ويشمل 
الطابق الأول ممرًا تطل عليه ٠١‏ غرفةء كما يشمل الطابق 
الٹاتی ربعا (مبنی للإیجار) . إن بعض سمات هذا المبنى مثل 
التنظيم الأفقى للسطح (طوله ۷١‏ مترا وعرضه ۲١‏ متراء 
ومساحة الوكالة الكلية ألمان وه ٠۲‏ مترا مربعا) والمساحة 
الواسعة التى يحتل المبنى وسطها تذكرتا بسورياء الأمر الذى 
يجعلنا نتذكر بآن العديد من التجار السوريين كانوا بترددون 
على حى الجمالية (المدن العربية الكرى/ ۸۹١)۔‏ 

(الخملط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ۲/ ۹٤‏ والمدن العربية 
الكبرى قى العصر العثمائى لأندريه ريمون ترجمة لطيف فرج . دار الفكر 
للدراسات والتشر والتوزيع . القاهرة» الطبعة الأولی ۱۹۹۱ / 1۸۹) . 

جذی قار (وقعة .)(۹۱۰م) 

يرجع الإاحباريون سبب وقوع قار إلى مطالبة كسرى بن 
هرمز» آحد زعماء بنى ربيعة ويدعى هانى بن قبيصة بتسليم 
الودائع التى كان أودعها التعمان بن المنذر لديه عندما 
استدعی كسرى النعمان إليه وسجنهء . فأبى هان تسليم ما 
تمن عليه لغير آهله» مما أثار غضب كسرى» وطلب إلى 
يعض عماله أن يجتمعوا إلى إياس بن قبيصة الذى عينه 
حاكما على الحيرة بعد النعمان» بينما اجتمعت القائل 
العربية حول هانىء تأييدا له ضد كسرى . وجاءت الفرس معها . 
الجنود والقيلة» والتحموا بأرض ذى قارء بين واسط والكوفة . 


أيو -حنيقة ( جامع وضريح-) 


Et. 


وقال مادا ولد اللطان عبد الزيز: 
ساط ان ااناس 
عبد المسزيز الملك المسولى 
الى مراميسه تساوی الأطلا 
ظل الال ەه قسدغ نا فى أرضه 
لدين سه <> اأافظل ا وحارسا 
/ زال فى الست الجه بات 
آحکامه لخمس آأصحساب الک ا 
باشره اللوالى رديف اللذى قد 
طاب فى وادى الحتان مغفسرسا 
فى حقرة اللعمان من عملسه 
مشاه المشبا أرخ وا ) 
بب انهعلى التقى تأس ا 
غرفة المرقد الشريف 
بتاڙها أثرى قديم يعود إلى زمن السلطان مراد الرايع عليه 
الرحمةعام ٦‏ هھ شکلهامربع ۵ ,۷ × ٥‏ , ۷ وسطها 
الضريح الشريف عليه قفص ذو شبابيك معدنية توج بأسماء 
الله الحستى على المينة البيضاء حطت على أوراق من الزهور 
بشكل بديع وآحيط القفص بالمينة البيضاء كتب عليها مأ نصه 
١‏ بسم الله الرحمن الرحيم » # إنما يخشى الله من عباده 
العلما#۶ رقال يةه لر كان العلم معلا عند الشريا لتتاوله 
رجال من أبناء فارس ٩‏ . 
هذا مرقد الإمام الأعظم والمجتهد الأقدم أبى حنيفة نعمان 
ابن ثابت الكوفى كانت ولادته ۸١‏ للهجرة الشريقة ووفاته 
رحمه الله ورضى الله عنه سنة ٠١١‏ للهجرة الشريغة ... 
وقد جدد العمل بعد اندراسه ومحو أثاره ... وكان ذلك 
سنة ۱۳٤۷‏ ه_وداخل الغرفة شمعدانان آثريان كبيران فضيان 
مزخرفان بزحارف مدهشه يرجع تاریخهما إلى ۲۲٣۳‏ هھ 
وآخران أصغر منهما وفى قطبها ثريا علقت فيها قناديل فضية 
وذهبية ومعادلن أخری ذات أهمة أهديت من فيل سلاطین ال 
عثمان وولاتهم وفيها قنذيل أثرى آهدته بنت السلطان مراد 


ان الرابع ميان سنة ٠١۸۵‏ هوقران مخطوط وغلاة 
مرصح لجار الكريمة والياقوت ومذهب أهداء القائد التركو 
آنور د باشاء والشعرات النبوية الشريفة أهداها للجامع السلطار 
عبد الحميد خان عليه الرحمة عام ٤‏ ۰ھ تخرح للتبرك ليد 
القدر والمولد النبوى الشريف وأيام الأعياد واخر جمعة مر 
رمضان للتبرك بها كما تخرح لرؤساء الدول الضيوف للتشرف 
بها . 

ثم يصف الشيخ هاشم الأعظمى الجامع فيقول : 

هندسة الجامم تعر فخر الهندسة المعمأرية فنا حرمه 
کبیر. مقبب یشکل مستطیل ۳٤× ۱٤‏ م" رحب تقوم فوق 
وسطه قبة فخمة جلست على أطواق تحملها » والأطواق تسعه 
اعمدة مسن الرخام الموصلى العراقى تحيط بها من جهاتها 
الثلات تسعة قياب استندت إلى الاأعمدة والجدران ودعامتان 
تحملان ثلاث قياب أخرى ومحرابان ومثبر ومحفل قبالة 
المحراب مرتفع عمل من خشب الساج علقت قى وسط القية 
ثريا فخمة وفرش بالسجاد الإيرانى وله أحد عشر يابا على 
الأروقة وباب المرقد داحل الحرم ويحيط بالحرم ثلاثة أروقة 
من جهاته الثلاث مقببة تقوم قبابه وعددها ۲ على أطواق من 
الطابوق تحملها والأطراق أعمدة رحامية متينة تبلغ مساحتها 
١٠م‏ تقریبا لھا تلاته أبواتب واحد من جهة العرب ويابان من 

جهة الشمال وتسعة شباييك مطلة على الطارمة وباب المرقد 
والمأذنة من جهة القبلة وغرف ثلاث والرواقان توّجا بأفريز من 
الكاشانى الأزرق خطت عليه سورة الفتح بخط جميل وحروف 
غاية الإبداع ومنارة فخمة جميلة المنظر شامخة يبلغ ارتفاعها 
٩‏ م تقريبا لها خوذة مضلعة حليت بالذهب حلاها الوالى 
سليمان ياشا عام ۲١۷‏ هجرية وساحتان من جهتى الشمال 
والشرق ومصلى صيفى وقد آزيل مع عدة غرف وحوض ماء 
الوضوء‌عام ١۱۹۳م‏ . . 

عام :۱۹۳١‏ فى هذا العام آجريت تصليحات شاملة 


للمسجد والكلية البابان الرتيسيان والسور وبنى مكانهما بايان 


فخمان وسور جميل وأبدلت شبابيك الرواقين الحديدية 
بشبابيك خحشبية من الساح الفاخر وبلطت الساحة بالمرمر. 
عام 34۸ : 
فى هذا العام نيت الطارمة الأمامية لإسناد بناء الجامم 


آمو جنيفة ( جامج وضريج.) 


القديم ونقل الإفريز الكاشانى الأزرق الذى كان الرواقان ‏ 


متوجين به فوضع عليها من جهة الساحتين بنى على شكل 
آطواق ت تزينها الورود الكاشانية . 

عام 14 : 

بعد ثورة ٠١‏ تموز (يولية ) ۱۹۵۸ آجريت بعض 
الإإصلاحات والزيادات فبنى نصف رواق من جهة الشرق 
وبلط جدار الحرم والاروقة بالمرمر الاردنى بارتفاع ثلاثة أمتار 
وجددت أسس الحرم وبلط الجامع كله بالكاشى الموزائيك 
وبٹی برج الساعة ( الأعظمية ) وهدمت الأبواب الرئيسية 
والسور وبنيت مكانها آبواب كونكريتية على شكل آطواق وبنى 
سور جمیل مطعم جداره بالکاشی ذى الورود ونقش الحرم 
جدرانه وسقوفه وقبابه وكذلك الاروقة بقن عربى إسلامى 
مغربى بنقوش جصية على شكل ورود وأزهار ذات بهجة 
تدهش الناظرين إليها ونقشت قبة الضريح كذلك وبلطت 
جدرانها بالمرمر الاردنى وبلطت قبة الحرم من الخارج 
يالكاشانى الجميل . 

وفی عام ۱۳۸۹ عصر يوم المولد التبوى وضع حجر 
الأساس لإعادة البْواب الرثيسية المغلقة فى العهد القاسمى 
المنقرض نيابة عن السيد رئيس الجمهورية باحتغال مشهود ثم 
عدل عن فتحها فى محلها إلى محل آخر. 

عام ¥1 : 

بالنظر للتوسع الذى طرأً على منطقة الأعظمية عمرانا 
ونوسا أصبح الجامع لا يسع المصلين آيام الأعياد والجمح 
الرمضانية ويضيق بالاحتفالات والمتاسبات الدينية . ومن هذا 
الشعور أمر السيد رئيس الجمهورية بتوسعته توسعه تكون على 
شکل الجامع القائم ففی عام ۱۹۹۸ اشتريت بعض الدور 
المجاورة من جهة الغرب والسوق القديم والزقاق وأدمجت 
أرضها مع أرض الجامع لتنفيذ هذا المشروع ثم صممت له 
خارطة على نمط هندسة الجامع الحالی . وفی ۱۸ تموز فى 
عام ۱1 آجری احتفال مشهود لوضع حجر الأساس لهذا 
المشروع الضخم . 

وتضمن المشروع بناء حرم ورواقين وقاعات تحتها سرداب 
كبير مساحته ٠٠٤١‏ م وطارمة أمامية ومنارة وقبة موازية لقبة 
٠‏ المرقد تكون مكتبة تضم الكتب التى كانت قديما فى الجامع 


(يأتي الكلام على المكتبة فيما يعد ) وعدة غرف ذات طابقين 
من جهة الغرب يكوت هكل البناء كونكريت مسح وتجديد 
الأبواب والسور وبناء الكلية بناء جديدا ونقش البشاء الجديد 
وزيادة بابين كبيرين للجامم ونقش الرواقان والحرم على نمط 
نقش اليناء القائم إلا أنه بأيد عراقية وينى باب كبير قخم مكان 
الباب القديم آقيم هيكله بالكوتنكررد يت المسلح وغلف 
بالطابوق المحفور نقشا على شكل آزهار وورود ذات بهجة 
تسر الناظرين إليها جاءت اية فى الفن المعمارى وتمحفة فنية 
ذات ثلاثة مداحل توجت بالايات القرانية $ الرحمن * علم 
القران # خلق الإنسان # علمه البيان ¢ [ الرحمن : ٤-١‏ ]. 

وعلى الجاتيين لوحتان مستطيلتان بنيتا بالطابوق المحقور 
فنا على شكل ورود وأزهار داخلها لوحة كاشانية خط عليها 
قوله تبارك وتعالى $ وآن المساجد بل فلا تدعوا مع الله آحدا 4 
ویتی سياج جميل على شكل أطواق بالطابوق المحغور نقشا 
وفنا ترج بآسماء الله الحستى كتيت على ألواح كاشانية بخط 
جميل وجعل للجامع أربعة أ بواب بلغت مساحته العمومية مح 
الكلية قرابة من ۸ الاف متر مريع تقريبا ومقدار الأزض التى 
ضمت إلى الجامع بهذه التوسعة يبلغ حوالى ١ ٠‏ الاف متر 
مربع تقرییا ( جامع الإمام الاعظم / ۷۲_۷۰ ۷۵ ۷1ء .)۸١-۷۹‏ 

ويتحدث الأستاذ وليد الأعظمى الخطاط عن مكتية 
المشهد والكلية فيقول : 

منذ آن حول مرقد الإمام أبى حنيفة رضى ال عه ء إلى 
مشهد» وكثر تردد الزوار والعلماء إليهء عند بداية القرن الثالث 
الهجرى» وصار العلماء ء يع دون حلقات العلم والمتاظرة فى 
المشهد»ء ثم أذ المشهد بالتوسع من قبل التضاةوالمحستين 
٤‏ حتى يتى قيه أحد الحجاح الأتراك صَعَة للعلماء + قى سنة 
RYO‏ . 

ونقهم من هذا أن نواة المكتبة بدت مع حلقات العلماءء 
ثم آحذت بالنمو والزيادة » وصار العلماء يقفون كبهم على 
المشهد ليفيد منها العلماء وطلاب العلم . 

وتذكر لتا كتب التاريخ أن الطبيب العالم الخطاط بحى 
أبن عيسى بن جزلة المتوقى فى ستة ٤۹۳‏ هقد وقف كيه 
كلها على مشهد الإمام أبى حنيفة فى حياته . 

وإدا قرات تر حمة هذا العالم الجليل تتضح لك قيمة كتبه 
وعلدها وأمميتها . 


دی قرد (غزوةع) 


طليهم حتى ألحقك بالناس وقال لابى عياش الزرقى لو 
أعطيت هذا الفرس أفرس منك يلحق» فقال آنا أقرس الناس 
فضرب الفرس فما جرى خمسین ذراعا حتى طرحه فعجب . 
وذلك أن رسول الله َل قال له لو أعطيته آفرس منك وهو يقول 
أنا آقرس التاس .(١ه.‏ من سيرة ابن هشام) فأعطاه غيره» 
وكان أول فارس لحق بالقوم محرز بن نضلة» ويقال له قمير 
فقتل ولم يقتل أحد من المسلمين غيره» وقل قتل معه وقاص 
المدلجى ولما تلاحقت الخيل قتل أبو قادة حبيب بن عيينة 
ابن حصين وغشاه بيردته ؛ وقال الدمياطى إتما قتله المقداد 
وقتل أبو قتادة مسعدة الفزارى . 

ثم أقبل رسول الله قى المسلمين فلما رأوا القتيل مخشى 
بالبردة استرجع الناس وقالوا تل أبو ققادة فقال المصطفى 
لیس به لکنه قتیل له يضع عليه بردته لتعلموا آنه صاحبه وآدرك 
عكاشة بن محصن أوبارا وسماه اين سعد اثارا بمثلشة وابن 
عائذ إيارا بكسرة الهمزة وابنه عمرو بن أوبار على بعير 
فانتظمهما بالرمح فقتلهما واستنقذوا بعض اللقاح . 

وفى صحيح مسلم جميعا وفيه عن مسلمة بن الأكوع أنه 
طردهم وقال ما زلت أرميهم فآعقرهم إدارجم إلى فارس أتيت 
شجرة فجلست فيها ثم رمیته فعفرت به حتى إذا تضايى الجبل 
رميتهم بالحجارة فما رلت كذلك حتى ما خلى الله من بحير من 
ظهر رسول الله إلا حلفته وراء ظهری ثم أتبعهم آرميهم حتى 
آلقوا أكثر من ثلاثين بردة یستخفون فما برحت مكانى حتى 
رآيت فوارس رسول الله أولهم الأنحرم الأسدى وعلى إثره آبو 
قعادة الأنصارىء وعلى إثره المقداد فأخذت بعتان الألحر 
فقلت احذرهم لا يقتطعونك حتى يلحقك الناس فقال إن 
كنت تؤمن بالله وتعلم أن الجنة والنار حق فلا تحل بينى وبين 
الشهادة فالتقى هو وعيد الرحمن بن عيبتة بن حصن قعفر بعد 
الإرحمن فرسه فطعنه عبد الرحمن فقتلهء وسار المصطقى 
حتی نزل بالجبل من ذی قرد قال سلمة فجثته وهو على الماء 
وإذابلال قدنحر ناقة ويشوى للمصطقى من كبدها 
وسنامهاء فقلت يا رسول الله خحلنى أنتخب من الوم مائة 
فأتبع القوم فلا يبقى منهم مخبر إلا قتلته فضحك حتى بدت 
نواجذه فى ضوء النهار وقال أتراك كنت فاعلا »> قلت نعم 
والذى أكرمك ٠‏ قال إنهم الآن يقرون بأرض غطفانء وأقام يوما 
وليلة يتجسس الخبر» وصلى بهم صلاة الخوف»ء وقسم فى 


كل مائة من صحبه جزورا ينحرونها وكانوا خمسمائة وقيل 
سبعمائة » واستعمل على المدينة اين أم مكتوم ؟ وخلف سعد 
بن عبادة فى ثلاثمائة يحرسون المدينةء وبعث إلى رسول اله 
ية بأحمال التمر وعشر جزائر فوافته بذى قرد (العجالة السنية / 
4101( 

جاء فى السيرة الحلبية : فكل من سلمة وأبى قتادة اشترك 
فى تخليص نصف اللقاح . وذهب القوم بنصفها الالحر وهو: 
عشرة» وبامرآة أبى ذر. قال ابن هشام : ولما أفلت القوم يما 
بقى من السرح» عقلوا الإيل وأوثقوا المرأة . 

وبينا هم نيام افتلتت المرأة من الوثاق وآتت الإبل قكانت 
کلما دنت من بعیر رغا فستركه حتى انتهت إلى الحعضباء وهى 
ناقة رسول الله - م فلم ترغ فقعدت على ظهرها وزجرتها 
وحين علموا بها طلبوها فأعجزتهم . ونذرت إن نجاها بها الله 
لتنحرنها. فلما رجعت آخبرته ب بالنذر؟ فتبسم ية 
ووقال : بتسما جزيتها - نجاك نله بھا وتتحرينها؟ لا نلر فى 
معصية الله ولا فيما لأ يملك ابن ادم . وإنماهى ناقة من 
إيلى . ارجعى إلى أهلك على بركة الله (مجلة الأزهر/ .)1٤ ١‏ 

والحديث عن امرأة الغقارى وما قالت» وما قال لها رسول 
الله ية عن أبى الزبير المكى» عن الحسن بن آبى الحسن 
الأبصرى (السيرة التبوية /٣‏ 1۷۹) 

وحين يطلب سلمة من رسول الله بي أن يرسل فى 
إثرهم من يودب هولاء القوم قال له الرسول الرعءوف الرحيم ‏ 
عليه الصلاة والسلام : يا سلمة ملكت _آى قدرت_ فأسجح : 
فليكن متك الرفق بهم » وأحسن العفو عتهمء ولا تأخذك العزة 
والشدة بهم (سجلة الاأزعر/ )٦٤١‏ . 

وذكر الزبير هنا معجرة وهو أن المصطفى زل فى هذه 
الغزوة على ماء فسأل عن اسمه فقال بيسان وهو مالح فقال بل 
هو نعمان وهو طيب فغير رسول الله الاسم فغير الله الماء 
فاشتراه طلحة بن عييد الله ثم تصدق به وقال المصطفى ما 
أنت يا طلحة إلا فياض فسمى طلحة القياض (المجالة 
السنة/ .)١۹١‏ 

وفى رواية مسلم : شم آردفنی رسول الله یی وراءه علی 
العضباء» وذكر قصة الأتصارى الذى سابقه فسيقه سلمة . 

قال رسول الله ي : حير فرساننا اليوم : أبو قتادة . 

وخير رجالتنا اليوم سلمة . 


ذى القصة (وقحةء) 


قال سلمة : ثم أعطانى النبى سهم الراجل والقارس جميعَا 
(مجلة الأرهر/ .)٠٤١‏ 


قال حسان بن ابت فی یوم ذی قرد : 
آظن عب ةإذزاره ا 
بأن سسسوف يهلم فيهسا قصسورا 
وقلتم ستفن م أراكي را 
فعفت الدينة إذ زرتها 
وأنست للالاأسسد فيهسا زئيسرا 


فولوا سراعاأاكشد التعصام 
ولم يكشفسسواعن ملط حصيرا 
أمير علينارس للل المليك 
أحبب بالاك إلا آمي سرا 
رول ا صلق ما جااءه 
ويتلسو كت اب امضيتامتيرا 
(السرة البو ية )1۸٠<‏ 
(العجالة الستية على ألمية السيرة التبو ية للحافظ زين الدين العراقى _ 
الإمام المناوى . حام بتصحيحه والتعليى عليه فضيلة الشيخ إسماعيل 
الأنصارى / ١۱1۸ء‏ 1۸۹ 1١1۹ء‏ ويا خيل الله اركبى٠-قضيلة‏ الشيخ 
على حامد عد الرحمن مجلة الأزهر . الجزء الخامس» ألسنة الفامتة 
والستون» جمادى الأولى ٠١١٠١‏ هھ آکتوبر 1۳۹/۳۱۹۹۵ iY‏ 
والسيرة النبوية لابن هشام» قدم لها وعلق عليها وضبطها الأستاذ طه عبد 
الرءوق سعد ۳/ 1۱۷۹ء ۱۸١‏ . انظر أيضا الفصول فى سيرة الرسول 
للحافظ أبى القداء اإسماعل بن كثر / 1۷ 1۸ والدرر فى اختصار 
المغازی والسیر لابن عبد البر تحقیتی د. شوقى ضيقف» وآيام العرب فى 
الإسلام - محمد أبو الفضل إبراهيم وعلى محمد البجاوی/ ٤-۷۲‏ ۷) 
اتظر الصورة المصاحبة لمادة «الخيل٤‏ فى م 0٥١ /٠١‏ 
# ذى القصة(وقعة.): ` 
يوم ذى القصة لى بكر على عبس وذبيان . كان فى سنة 
١١‏ ودو القصة : موضع بينه وبين المدينة أربعة وعشرون ميلا 
فى طريق نجد»ء ويهذا اليوم عز الإسلام وذل المشركون ؛ 
وکان نصر المسلمین یشبه نصرهم یوم بدر (الطبری ۳/ ۰۲۷ اين 
حلدون ۲/ .)٦٥‏ 


مات رسول الله کل » فاجتمعت أسد وغطفان وطىء على 
طليحة بن خويلد الأسدى» إلا ما كان من بعض خواصهم» 
واجتمعت أسد بسميراء (موضع فى طريق مكة) وغطفان 
بجتوب طيبة (من أسماء المدينة) وطىء على حدود أرضهم»› 
واجتمعت ثعلبة بن سعد ومن يليهم من مرة وعبس بالابرق من 
الربذةء وتأشب إليهم (آى اجتمع من هنا وهناك) ناس من 
كنانةء فلم تحملهم البلادء فافترقوا فرقتين : آقامت فرقة منهم 
بأبرق الربذة (موضع من منازل ذبيان» قرب المدينة)» وسارت 
الأحرى إلى ذى القصة» وأمدهم طليحة بحبال بن سلمة بن 
خویلد. وجعله آمررا عليهم . 

وهناك أرسلوا وفدا منهم إلى المدينة» ونزلوا على وجوه 
الناس› ثم تحملوا بھم(آی ذھبوا بھم) علی ابی بکرء علی آن 
يقيموا الصلاة» وعلى ألا يؤتوا الرّكاة . 

فقال آبو بكر: والله لو منعونى عقالا لجاهدتهم عليه . 
(العقال : صدقة عام . يقال : أخحذ منهم عقال هذا العامء إذا 
آخحذت منهم صدقته» وقال بعضهم : راد أبو یکر : بائعقال 
الحبل الدى كان يعقل به الفريضة التى كانت تؤخحذ فى 
الصدةقة) . 

شرحح الوفد إلى أقوأمهم يذى القصة» وأخحبرهم برأی آبی 
بكر وقالته فيمن يمنع الركاة» وحدثوهم عن قلة المسلمين 
بالمدينة» وآطمحوهم فيهم . 

أما أبو بكر قإنه توجس شرا متهم فأعد العدة لخدرهم» 
وجعل على أنقاب المدينة نفرا (الأنقاب: جمع نقب وهو 
الطريى) منهم على بن آبى طالب» والزبير بن العوام » وطلحة 
اين عبيد الله » وعبد الله بن مسعود. وأخذ آهل المديتة 
بحضور المسجد. وقال لهم : إن القوم قد رأوا منكم قلةء 
وإنکم لا تدرون : أليلأً تؤتون آم نهاراء آدناهم منكم على بريد 
(البريد: فرسخان» أو اثنا عشر ميلاء أو ما بين المنزلين) وقد 
کانوا يأملون أن نقبل منهم ونوادعهم» وقد آبينا عليهم » ونبذنا 
إليهم عهدهم » فاستعدو! وأعدوا . ولم يكن إلا ثلاث ليال من 
عود الوفد حتى طرق القوم المديتة مع الليل وخلفوا بعضهم 
بذی حُسّا (موضح بنجد» من دیار عبس وغطفان) لیکونوا 
تلهم ردء| (الردء : العوت والمدد) » وكان الذين على الأنقاب 
قد بثوا عیونهم حتی لا يؤخذوا على غرة» فلما عرف هولاء حبر 


ذى القصة (وقعة) 


ذى الكفل (ضريج أو مرقد أو قبة.) 


القوم نيهوا من على الأنقاب» فأرسلوا إلى آبى بكر بالخبر. 
فأرسل إليهم أبو بكر: آن الزموا أماكنكم . ففعلوا. 
وخرج قى أهل المسجد على النواضح »فتقهقر العدوء 
فأتيعهم المسلمون على إبلهم» حتى بلخوا ذا حسافخرج 
عليهم الردء بأنحاء (جمع نحى (يسكون الحاء) وهو الزق) 
قد تفخوهاء وجعللوا فيها الحبال» ثم دهدهوها(دحرجوها) 
بأرجلهم فى وجوه الإبل» قتفرت إبل المسلمين وهم عليها ولا 
تفر الإبل من شىء نتقارها من الأنحاء» فعاجت (رجعت) 
بهم» ما يملكونها. حتى دحلت بهم المدينة؛ من غير أن 
يصاب أحد من المسلمين أو يصرع » ولكن هؤلاء المرتدة ظنرا 
الوهن بالمسلمين ؛ حتی قال شاعرهم : 
أطعت ا رسول الله مسا كان شا 
في الباداك مالأبى بكر 
أيورثنابكرا إذا مات بعمده 
وتلك لأعمر الله ق اصماة القهسر 
فملارددتم وفلنابزمانسه 
وهلا خشيتم حسن راغبة البكر! 
وإن التى .أل وكم فمنعتم 
لكاالتمرأوأحلى إلى من التمسر 
ثم أرسلوا لأقوامهم بالقصة بالخبرء فقدموا عليهم . 
أما أبو بكر» فإنه بات ليلته» فعيى الناس» ثم حرج وعلى 
ميمنته التعمان بن مقرن» وعلى ميسرته عبد أللّه ين مقرن» 
وعلى الساقة (المؤخرة) سويد بن مقرن»ء فما طلع الفجر إلا 
وهم والعدو فى صعيد واحد» فاقتتلواء وما در (ظهر وبرز) 
قرن الشمس حتى ولى العدو الأدبارء وقتل حبال بن سلمة . 
وتبعهم أبو بكر حتى نزل بذى القصة » فتركوها وولوا منهزمين › 
ورجح أبو بكر إلى المدينة» فكان أول الفتح وفاتحة الجهاد مم 
المرتدين . 
ولم يد آبو بكر يذهب إلى المدينة حتى وثب المرتدون 
من عبس وذبيان على من فيهم من المسلمين» فقتلوهم . وما 
علم آبو بكر بفعلتهم حلف ليقتلن فى كل قبيلة بمن قتلوا من 
المسلمين وزيادة. 


وكان لوقعة ذى القصة أثرهاء إذهرع بعدها فريق من 
المسلمين يؤدون الزكاة وطرقوا المدينة بالصدقات. وكان فيمن 
قدم صفوان _ وهو ابن أمية - والزبرقان من رؤساء بنى تميم» 
وعدی بن حاتم عن طیء . 

(أيام العرب فى الإسلام - محمد أبو القفضل إبرأهيم وعلى محمد 
البجاوی/ .)١٤۳-١١١‏ 

# ذى الكفل (ضريح أو مرقد أو قبة.): 

يقوم المرقد قى بلدة الكفل بمحافظة بابل بالعراق وذكر آن 
السلطان المغولى أولجايتوحان محمد خحواتيده( ۷١١_۷١۳‏ 
ه/ (١۳٠١ ٠۳١۲۳‏ أمر بتشييد المرقد والمصلى الواسع 
الذى يتقدمه. كما أمر يبناء مسجد وخان فى نفس المنطقة . 
وقد تهدم المسجد وظلت المتذنة والمرقد وأجزاء واسعة من 
الخان والمصلى (مخطط١١).‏ 

يتقدم المصلى المرقد من الناحية الشمالية الغريية ويتألف 
من ثلائة آأساكيب بآربع بلاطات وهو مسقوف بعدد من 
القباب الواطثةء أما المرقد فمستطيل الشكل والدحول إليه 
يكون عن طريق المصلى» وتبلغ بعاد عرفته ٥×٠١ , ٤١‏ أمتار 
وتجلس القبة على القسم الوسطى منها فقط . أما يمين ويسار 


e 


٠١‏ قة المرقد من الداخل 


مربح القبة قسقوفه مستوية . وتخلو أسافل الجدران الداخلية 
من الزحارف إلى ارتفاع ٦۰‏ , ۲ مترا حيث تبدأً زخارف نباتية 
قريبة من الطبيعة معمولة بالألوان على الجص . وقبة هذا 
المرقد مزدوجة أيضا فهى من الداخل تصف كروية زينت 
بزحارف نباتيه ملونة وجميلة ومتقنة وتجلس على صف من 
المقرنصات ذوات العقود المدببة وتسبقها ثلائة صقوف أخرى 
تغطى رقبة القبة أو نقعطة التتحصويل من مريم إلى 
دائرة(لوح ۷۰) ۔ 

آما من الخارج فالقبة مخروطية الشكل تتألف من عشرة 
صقوف من المقرنصات » وهى هتا عبارة عن حنايا ذات بطون 
مستوية وعقود مديبة غير ناتعة إلى الإمام» ما عدا الصف 
السادس متها حيث تبرز رؤوس العقود إلى مام (لوح )۷١‏ 
وتنتهى القبة برأس نصف كروى يجلس على رقبة ذات ثمانية 
عقود . وهذا المرقد مشيد بالطابوق والجص ومكسو آيضا 
بالجص (العمارات العريية الإسلامية ۲/ ١٠1۲ء )٠۲١‏ ويتوسہط 
الجدار الشرقى لخرفة الضسريح ثلاث دخلات كبرة معقوده 
بعقد مدبب والعقد الوسطى أكبر من العقدين الجانبيسن . وإ 
فى وسط كل من الضلعين الشمالى والجنوبی د 
أخريين» طول الدخلة فى الضلع الشمالی والجنوبی ۲/۹۰ 
متر وعرض ما یہقی من الجمداريين بداية المتصة 
والرکن ٩۵‏ , * متر. 


ما تبقی من الزخارف يب دآ من ارتفاع 1۹ , ۲ متر وهى 


" 
# 


ويتوسط الجدار الغربى الذى يحوى عمد الباب وأركان 
العقد وما فوقها زخارف بتريعات المرايا وأفاريز لوزية الشكل 
مطعمة بالمرايا أيضاء كما تعلو العقد أيضا كتابة تدور حول 
العجدران الأربعة للضريح تعلو منطقة محلاة بالمرايا أيضاء» 
وهذه الكتابة تكون أسفل عقد مدئى كير يتصدر إيرانا عمقه 
۲,٠١‏ متر فيتقابل فى الجدارين الشمالى والجنوبى مع 
إيوانين يحولان البناء المستطيل إلى مربع تقوم عليه منطقة 
الانتقال إلى مثمن بمقرنصات زوايا كبْيرة عددها أربعة 
مقرنصات فى الصف الأول تحصر بينها مناطق مسطحة وتقوم 
فوقها منطقة المقرنصات الثانية وعددها ثمانية مقرنصات نم 
طبقة أخرى عددهاستة عشر مقرنصا والصف الرابع الذى 
يحتوى على الشبابيك الأربعة يكون فيه أربعة وعشرون 
مقرنصا. وفوقه يقوم غطاء الْقبة نصف الكروى وفى وسطه 
نجمة زخحرفية ذات اثنى عشر رسا مزخرفة بالمرايا. وتكون 
الزخرفة النباتية هى العنصر الرئيسى فى زخارف هذه الْقبة وهى 
مصنوعة بالتلوين ومحلاة فى يعض المناطى بالمرايا . 
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ابن ذی یزن (نحو 0۰-۱۱۰ ق ھ / تجو ٩۵۱۔٤6۷‏ م) 


بالإضافة إلى الوافد الأربع الموجودة فى مثمن القبة توجد 
أيضا ثلاث نوافذ ويختلف عقد تافذةالجدار الشرقى فى 
زخرفته عن الشريط الزحرفى الذى يعلو عقدى النافذتين 
الشمالية والجنويية . 

باب المرقد يتوسط الجدار الغربى وله من اليسار طاقة 
صماء ومن اليمين باب صغير يؤدى إلى المصلى وهو آيضا 
من العهد المغولى ولا زالت بواطن الأواوين والعقود فى 
المصلى مزخرفة بالزخارف النياتية الملونة (القباب المخروطية / 
.(AY «AY‏ 

(العمارات العربية الإسلامية فى العراق - د. عيسى سلمان وزميلاته 
۲١ ۲‏ ۲۲ والقباب المخروطية فى العراق -عطاء الحديئى وهتاء 
عبد الخالی / ۸٣‏ ۸۳). 

٭ ابن ذی یزن ( نحو 0۰.۱۱۰١‏ ق ھے / نحو ٩۵۱۔٤6۷‏ م): 

النسب كما فى الأكليل ح ۲: سيف ين النعمان بن عقير 
الأوسط بن زرعة بن عقير الأكبر بن الحارث بن النعمان بن 
قیس بن عبید بن سیف بن عامر ذی يزن . قال فی الأکليل : 
والأنعمان ين عفير هو الذى قام باليمن بعد ذى نواس هو 
وأولادهء فأولد التعمان بن عفير سيف بن النعمان أبا المنذر 
الذى وفد عليه عبد المطلب وهو التازع إلى كسرى أنوشروان› 
وعمرو بن التعمانء وهو الذى خرج إلى قيصر وقبائل قحطان 
بالشام برسالة أبيهما النعمان بن عفيرء» قال أهل السجل: هو 
المنذر بن عفير ويكنى آيا النعمان » أولد أربعة: سيا أبا 
المنذدر وعمرا وشراحيل والنعمان. تم قال : وقال بعض حمیر: 
إن النعمان بن عفير كان يعرف بذى يزن الأصغرء وليس 
كذلك» ولكنه نسب إلى جده الأعلى كما قيل علقمة بن ذى 
جدن وستهما عدة ابا وعلقمة بن ذی قیفان وپیتھما عد 
آباءء كقول الأعشى : 
می ماتتاخیى عند باب اين ماشم 

تراحى وتلقى من فق ائلەهيا 

نسب النبى َة إلى جد أيه . انتهى (ملوك حمیر وأقيال اليمن 
1٤۸ /‏ ۹ هامش ۱). 

سیف ين ذى يزن من ملول العرب اليمانيين › وقد أورد 
قصته الشاعر نشوان بن سعيد الحميرى فى قصيدته النشوانية 
فى ملوك حمير وأقيال اليمن وننقل آبياتها فيما يلى» مصحوبة 
بالشرح . قال تشوان بعد أن قص قصة الملك ذى نواس (انظر 
ترجمته فی موضعها) : 


وقال نشوان : 
وأتی ابن ڈی يزن بان افارس 
لاتتشرب وانلتى بنجاح 
قغفدا الأحابش للأعارب أعبدا 
يش -رونهم بخسارة ورب اح 
الملك سيف بن دى يزن بن النعمان بن عقير بن زرعة بن 
الحارث بن النعمان بن قيس بن عبيد بن سيف الأ كبر بن عامر 
ذی يزن وهو الدى عنى عمرو بن العاص بقوله فى الخسن بن 
على جوايا لمعاوية : 
شراحیل ذو همدان أو سیف ذی يزن 
وهو الوافد على كسرى أنوشروان فى اخر أيامه» فوجد 
عنده التعمان بن المنذر بن امرئى العيس بن عمرو بن عدى بن 
مالك بن مضر بن تمارة بن لخم ء فلما استاذن سيف ودخل 
فرآه النعمان بن المتذر قام له من مجلسه وعظمه» فقال 
كسرى للنعمان: من هذا الملك أملك سمران؟ فقال 
النعمان: هذا ملك سمران»ء يعنى العرب. فقريه كسرى 
وعظمه» وقال له کسری : ما حاجتك؟ فقص عليه قصته 
وسأله النصرةء وقال له : آنا اين عمك» ولونى لونك» فوجه 
معنا من يأخحذ البلد وتكون قى ملكك. قوعده وأقام عتده» 
وکان قد بعث إليه بعیاب فیها دراهم» فقال ما هذا؟ قيل حباء 
الملك. فأمر سيف بتشقيتق العياب» فانتثرت الدراهم فأنهبها 
الناس» فغضب کسری وقال: لم لم تقبل حبائی؟ فقال 
سيف : جال أرضى ذهب وفضة» ولم أرد من الملك إلا 
النصرء وأن تكون بلادى له . فوعده بالتصر وأقام عنده: ثم إن 
کسری استشار مرازبته (أی وزراءه) وقال : ما ترون فی آمر هذا 
العربى وقد وعدته بالنصرة وبلاده نائية؟ فقالوا: آتت ملك 
واين ملك والوفاء أحسن يك من الخدر. قال له الموبذان: إن 
عتدی رأیا . قال له: وماهو ؟ قال: فی سجونك قوم استوجبوا 
القتل بجرائمهم» فانظر رجلا من اساور تك فقوده عليهم › 
وقوهم بالسلاح» ووجههم معه» فإن ظفروا كان باسمك»› وإن 
هلکوا فھو الذی أردت فأمر کسری يمن فى سجونه» فوجههم 


| 


ابن ذی یزن (نحو ۱۱۰۔۰٥‏ ق ھ / نحو ۵۷٤.۵۱۹‏ م) 


معه واتار رجلا من المسجونین يقال له وهرز فأمره عليهم» حتى إذا موا المقار عليهم 


وکانوا فى مركبين » فغرق أحدهما وسلم الآحر الذى فيه سيف 
ووهرز » فخرجوا بساحل عدن فلقيهم مسروق بن أبرهة الأشرم 
بجموع الجيش الحبشى فافتلوا منالك ثم إن وهرز قال 
لهم : علی آی شیء ملکهم يقاتل؟ قیل : على فسرس 
فسکت ثم قال لهم : على أى شىء ملكهم فقالوا: على 
بغل . فقال : على ابن الحمارء انتقل من العز إلى الذلء لقد 
ذل فذل ملكه» ثم دعا بقوس وكتانة واستخرج عصابة فعصب 
بها حواجیه» وأوتر قوسه» ولم یکن یوترها غیره» ثم استخرج 
سهما من کتانته وقال آرونى ملكهم» فقالوا صاحب الدرة 
الحمراء الى بين عينيه » فرماه وهرز فمل الياقوتة وتغلغل 
السهم فى دماغه قسقط وانهزمت الحيشة. 
وكان قد اجتمع أهل اليمن فى لقاء سيف» فحضروا مه 
الوقعة» وقتلت الحيشة قتلا عظيماء وملكوا من سلم منهم 
من القتلء وقد كان كسرى عهد إلى وهرز وأعطاه تاجا وخحلعة 
ومنطقة وقال له : إذا صرت إل اليمن فاسأل أهل اليمن عن 
هذا الرجل يعنى سيا فإن كان من الملسوك فسام إليه الأمر 
وألبسه التاج والخلعة والمنطقةء وإن لم يكن من الملوك 
فابعث إلى برأسه واضيط البلاد إلى أن يأتيك أمرى فلما 
اجتمع أهل اليمن سألهم وهرز عن سيف› فقالوا: ملكنا واين 
ملكتا والقائم بثأرنا . فألبسه وهرز التاح والمنطقة والخلعة 
وسم الأمر له . وسيف هذا هو القائل : 
ولقد سموت إلى الحبوش بعصبة 
ناء كل غضتقر أسوار 
سد بيشة شابك الأظف ار 
لللساسغيرترجمالأخبسار 
قالواابن ذى نزن يسر الي 
حاار مته ولات حير حاار 
والمام عام قدومه ولعلسسه 


ابت علي ەتوائب الأقدار 


وافيت بين كتائب الأحورار 
مسازلت أقتل فلّهم وشسري دهم 
حتى آقتضيت من الع بد شارى 
وسيف هذا » هو الذى وفد عليه عبد المطلب بن هاشم 
اين عبد مناف جد رسول الله صلى الله عليه واله وسلم . فى 
وجوه قريش ووجوه قبأئل العرب يهنئونه بالظفر على العبيد 
الحبشة ء وما أيده الله به » فاستأذنوا بالدخول عليهء أن لهم 
سیف بن ذی یزن» واسمه ذو یزں بن النعمان بن عقیر بن 
زرعة بن الحارث» واستاذنه عبد المطلب بالكلام فقال: إن 
كنت ممن يتكلم بين يدى الملوك وأبناء الملوك» وعن يمينه 
ويساره المقاول وأبتاء المقاول» وهو يتفح بالمسك والعتبر 
فى مفرقه وعارضيه» وعليه حلل القز والحرير. فقال له عبد 
المطلب: إن الله تعالى قد أحلك محلا رفيعا منيعاء صعبا 
شامخا باذخاء وأنبتك منبتا طابت أرومتهء وعرزت جرومته» 
وثبت أصلهء ويسق فرعه» فى آكرم معدن وأطيب موطن . 
وأتت آبيت اللعن » رأس العرب الذى به تنقاد» وعمودها الذى 
عليه العماد » ومعقلها الذى يلجا إليه العباد» وربيعها الذى 
تخصب منه البلاد . سلمك حير سلف وآنت فيهم خير 
حلف» ولم يخمل ذكر من أنت سلفه»ء ولن يهلك من آنت 
حلفه . وتحن أيها الملك» أهل حرم اله» وسدنة البيت 
الحرام» أشخصنا إليك أيها الملك» الذى أبهجنا من ذكر ما 
سرنا من كشفك الكرب الذى فدحناء والغم الذى أقلقناء 
والهم الذى أكربناء فنحن وفد التهنئة لا وفد المرزئة فهذا 
الذى أرفدن ا إليك آيهما الملك . قال: وأيهم آنت يها 
المتكلم؟ قال آنا عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف قال 
الملك :ابن آختنا سلمى؟ قال : نعم . قال : ادن ياعيد 
المطلب . ثم أقبل عليه وعلى النقر الذين معه» فقال: مرحبا 
وأهلا وسهلاء وناقة ورحلاء وملكا ربحلا: يعطى عطاء 
جرلا قد سممع الملك مقالکم»ء وعلم کلامڪم» وعرف 
قرابتكم» وقبل وسيلتكم » وأنتم أهل الليل والتهارء لكم 
الكرامة ما آقمتم» ولكم الحباء إذا ظعتتم . ثم نهضوا إلى دار 
الضيافة والوفود آقاموا بها شهرا لا يؤذن لهم بالوصول إليهء ولا 
الوقوف بين يديه » ولا يؤذن لهم بالانصراف وأجريت 


عليهم الأرزاق والجرايات» ثم اتتبه لهم انتباهةء فأرسل إلى 


اا 


ابن ذی یزن (نجو ۰١۱۔5۰‏ ق ھ / نحو ۱۹٥۔٤۷٥‏ م) 


عبد المطلب فأدنى منزله» وقرب مكانه من مكانهء وأكرم 
مچلسه . ثم إن سیف بن ذی ين آقبل عليه وقال له: یا عید 
المطلب» إنى مفض إليك من سر علمى»ء لو يكون غيرك لم 
أبح له به» ولكنى وجدتك معدنه فأطلعتك عليه» فليكن 
عندك مطویا حتی يأذن الله تعالی فيه » فاه بالغ فيه أمره . إنى 
وجدت قى الكتاب المكتون والعلم المخزونء العلم الذى 
احترناه لأنفسناء واحتجزناه دون غیرناء خبرا جسيماء وحظا 
عظما » فيه شرف الحياة وقضيلة الوفاة للناس كافة» ولك 
خحاصة . فقال عبد المطلب: أيها الملك» مثلك من سر وبر 


ويش فما ذاك قداك آهل الور والمدر زمرا بعد زمر؟ فقال ٠‏ 


سیق بن ذى يزن ٠‏ إذا ولد غلام بتهمة» به علامة» كانت له 
الإمامة » ولكم بها الزعامة إلى يوم القيامة » يزيدكم الله به شرفا 
وفخراء وجاها وقدر! قال عبد المطلب: آبيت اللعن لقد آبت 
بخير ما آب بمثله واقد» ولولا هيبة الملك وإعظامه لسألته من 
سروره إیای»ء ما آزداد به سروراء فإن رى الملك أن یخبرتى 
يإافصاح» ققد أوضح بعض الإيضاح . قال : خلته الذى يولد 
أو قد ولد» انمه محمد» بين كيه شامة » يموت أيوه وأمهء 
ویکفله جدهوعمهء وقد ولدناه مرارا » والله باعثه جهاراء 
وجاعل له متا أنصاراء ويعز الله بهم أولياءه» ويذل بهم 
أعداءه» ويضربون الناس دونه عن عرض» وسينفتح لهم 
كرائم الأرض . يعبد الرحمن » ويزجر الشيطان » ويكسر 
الأوثان» ويخمد النيران . قوله قصل» وحكمه عدل. يأآمر 
بالمعصروف ويفعله» وينهى عن المنكر ويبطله. يقول 
الحق» وينطق بالصدق» قال فخر عبد المطلب لله ساجدا. 
فقال له الملك : ارفع رأسسك» ققد تلج صدرك»› وعلاا كعك 
وارتفعت مرتبتك» وقَرّت عيناك» هل أحسست من مره شيا 
أو رآیت آثرا ياعبد المطلب؟ قال: نعمء يا آيها الملك» كان 
لی این » وکتت به معجبا وعلیه حدبا رفیقاء فمن شدة حیی 
إياهء وإكرامى لهء زوجته كريمة من كرائم قومى» اسمها امنة 
ابنة وهب بن عبد مناف بن زهرة» فجاءت بخلام سميته 
میحمداء مات بوه وآمهء وکفلته آنا وعمهء بین كتقبه علامة › 
أو قال شامة » وفيه كل ما ذكرت من العلامة . 

قال له سيف بن ذى بزن: والبيت ذى الحجب» 
والعلامات على التصب » إنك لجده يا عبد المطلب» قول 
صدق غر کذب وإن الذی نطقت به كما قلت لك فاحمظ 
باينك واحذر عليه اليهود فإتهم له عدوء ولن يجعل اله لهم 


عليه سبلا . واطو ماذكرت لك دون هؤلاء الرهط الذين 
معك» فإنى لست آمن آن تدخلهم النفاسة من أن تكون لك 
الرئاسة» فيبتغون لك الغوائل» ويتصيون لك الحبائل » وهم 
فاعلون ذلك آو آبناؤهم» فكن على حذر منهم› ولولا أن 
الموت مجتاحى قبل مبعثه لصرت بخیلى» حتى أصير بيثرب 
دار مملکتهء» فإنى أجد فى الكتاب الناطق»› والعلم السابق » 
آن یثرب بها استحکام آمره . وهل نصرته منها» وموضع قبره 


٠‏ فيها وولا أنى آخاف عليه الرزاياء وأتقى عليه الآفات وأخشى 


عليه العاهات لأوطأت أستان العرب كعيةء ولأعلنت على 
حداتة سنه بشرقه وقدره وذكره» ولكنى صارف ذلك بغر 
تقصير منه لمن معك من هؤلاء النقر. ثم أمر لكل واحد منهم 
بمائة من الإبل » وعشرة أعبد » وعشر إماء . وعشرة آرطال من 
التبر » وعشرة أرطال من الفضةء وكرش مملوء من عنبر» وأمر 
لعبد المطلب بعشرة أضعاف ذلك . ثم قال: ائتنى بخبره وما 
یون أمره عند رأس الحولء قال : قمات سيف بن ذى يزن 
رحمه الله قبل أن يحول» قال : فكان عبد المطلب يقول بعد 
ذلك : أيها النأاس» لا يغبطنى رجل منكم بجزيل عطاء 
الملك. فإنه لی تفادء ولکن لیغبطنی بما یبقی فی وفی عقی 
من بعدی شرقه وذکره» ومحاسته وفخره . فإذا قیل له: ما 
ذلك؟ فيقول: ستعلمون نبأه بعد حين ؛ وفى ذلك يقول أمية 


بن عبد شمس : 
جلبتا المسدح تحمله المطاي 
إلى أكوار أجم ال ونوق 
مغلغلة مرابقها تعمسالى 
إلى ص اء صن فج عميق 
توم بښشاابن دی بزن وعسسری 
ذوات بطونه ا آم الطريق 
وتسرعى قى سخايلهابروفا 
توانقه السوميض إلى البروق 


قلاا وافقت صتی اء ص ارت 


ابن دی یزن (نحو ۱۱۰۔۰٥‏ ق ھ / نعو 0۱۹۔٤۷٥‏ م) 


إلى ملك أدر لتنا البط اب ا 
بحسن بشائشة الوجه الطليق 
وكان فى الوفد آمية بن آبى الصلت الثقفى فقال فيه : 
لايطلب الثأر إلا كابن ذىيزن 
قى الببحصرخيمللاأمصالاء أحسوالا 
أتى همرقلاوقدا شالت نعماسشه 
فلم یجد عنده النصر اللىي سالا 
ثم انى نحو كسسرى بعد سايعة 
من السنين لق د آسرعت قلق الا 
حتى أت بين الأاحزار بق امهم 
تخالهم فوق ظهر الأرض أجبلا 
من شل كسرى فتى دان الجنود له 
ومشل ورز يوم السروع إذ دالا 
له رهم من عصبة خرجgوا‏ 
ماأن رأيت لهم فی الأرض اث الا 
أسداتربت فى الغضات أشبالا 
ارسلت آسدا على سود الكلاس فقد 
أمسى شري دهم فى الأرض فالا 
فاشرب هنيكاعليك التاح مرتفعا 
فی دار قمادان دارا منك مج لالا 
قصر بتاه آبول القيل ذو يسزن 
فهل ترى أحدانال الذى نالا 
منطقابالرخاامالستزادله . 
تری على کل رکن منهەتمشالا 
أطل بالمسك إذ شالت نعمامتهم | 
وأسبل اليسسوم فى برديك إسب لا 
تلك المكارم لا قعبان من لين 
شيابماءفصارت بعد آأبوالا 
(ملىك حمير وآقيال اليمن / .)١١١-_٠٤۹‏ 
وقد وردت الأييات بألقاظ مختلفة فى سيرة ابن هشام 


وننقلها فیما يلی » وقد جاءت تحت عنوان شعر آبى الصلت : 
قال ابن إسحاق . وقال أبو الصلت بن أبى ربيعة الثقفى» قال 
اين هشام : وتروى لامية بن آيى الصلت وقد رقمنا الأبيات 
ليسهل الرجوع إليها : ) 
١‏ ساليطلب الوت ر آأمثشال ابن فی يزن 
ريم قى البحسرللأعداء آحورالا 
۲ يمم قيصسر لما سان رجاه 
فلم يجداعنده بعض الذى سالا 
٣‏ ثم انشى نح وكسرى بعد عاشرة 
من الستين يهين النقسر واله الا 
٤‏ س حت أتى ببنبى الأحسسرار يحملهم 
إنك عمرى لقد أسرهت قلقلا 
له درم من عصه حرج وا 
مااإن آری لهم فى اللاس آأمشللا 
س بيضا مراتبسة غلبا آساورة 
سادا تربب فى الغيضات أشيالا 
۷ی رمون عن شلف كآنه ا بط 
بزمخر يعجل الم رمى إعج الا 
۸ أرسلت أسداعلى سود الكلاب فقسد 
آضحى شس ريس دهم فى الأرض فللا 
۹ _فاشرب هنيكا عليك التاج مسرتفقا 
فى رآس مدان دارامشك مح لالا 
١‏ -واشرب هنیا فقد شالت نعامتهم 
وأسبل اليسوم فى برديك إسبالا 
١١‏ تلك المكارم لا قعبان سن لبن 
شيابمساء فسادا يعد أبوالا 
قال ابن هشام: هذا ما صح له مماروی ابن إسحاق 
منهاء إلا احرها بيتا قوله : 
تلك المكارم لا قعبان من لين 
فإنه للنابغة الجعدى» واسمه: حبان بن عبد الله ين 
قيس» أحد بنى جعدة بن كعب بن ربيعة بن عامر ين 
صعصعة بن معاوية بن يکر بن هوازن» فی قصيدة له . 
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این دی یزن (نحو ٥۰.۱۱۰‏ ق ھ / تجو 0۷۶.۵۱٩‏ م) الد 


وفیما یلی شرح الأبيات كما ورد فى هوامش التحقيق تتعمت لہ ا جاءنى سوء فعلهم 


للأستاد طه عبد الرءوف سعد : ألا إا الباس اء للمتعم 
البيت: ١‏ ريم فى اليحر. آى: آقام فيه» ومته الروايم› (السيرة التبوية .)1١ 0۸ / ١‏ 
وهى الأئافى» كذلك وجدته فى حاشية الشيخ التى عارضها (ملوك حمير وأقيال اليمن . قصيدة تشوان بن سعيد الحميرى › 


بکتابی (أبى الوليد الوقشى) » وهو عندى غلطء لأن الروايم وشرحها الممى خلاصة السيرة الجامعة لحجاثب آخبار الملوك التبابعة 
من رأمت إذا عطفت» وريم ليس من رأمء وإتماهو من تحقيق على اين إسماعيل المؤيد» وإسماعيل ين أحمد الجرافی / ٠١۸‏ 
الريم» وهو الدرج› أو من الريم الذى هو الزيادة والفضل › ٠١١‏ والسيرة التبوية لابن هشام -قدم لها وعلق عليها وضبطها الأستاذ 
أو من رام یریم إذا برح › کأنه یرید: غاب زمانا وأحوالا م طه عبد الرءوف سعد .)٦١ 6۸ / ١‏ 


رجع للأعداءء وارتقى فى درجات المجد أحوالا إن كان من ٭ الذنب: 

الريم الذى هو الدرج» ووجدته فى غير هذا الكتاب: خيم مما یرد فى مصتفات التراث الإسلامى فى علم الحيوان. 

مكان ريم» فهذا معناه: أقام. انظر الروض الاأنف بتحقيقنا قال عنه القَزوينى : 

جا یں At‏ ) الذئب وان کثیر الخبث دو غارات وخحصومات ومڪايرة 
البیت ٤‏ : عمرى . أراد : لعمرى وقد قال الطائی : وحيل شديدة وصر على المطاولة وقلما يخطى فى وثيثه» 


وعند اجتماعها لا ينفر آحد منها إذ لا يأمن أحذ على نفسه 
متھاء و إذا نامت واجهت بعضها بعضا حتی قالوا ينام بإحدى 
عبنيه وإذا أصاب أحدهما جراحة أكلته البقية » والأنتى أكثر 
وأسرعت قلقالا فح القاف وكسرهاء وكقول الألحر: فسادا من الڏکن وإذا عجر عن من یقاومه یعوی حتی يأتیه 


وول يبغى العز كل مفلمل» وهى شدة الحركة . من یسمع عواءه یعاونهء وإذا مرض ينفرد عن الذئاب لعلمه 
البيت ٦‏ : غلبا: شدادا. والأاساورة: الرماة. بأنها إن علمت بضعفه آكلتهء وإذا رأى مع الرجل عصا يفرع 
والغىضات : جمع غيضة الشجر الكثير الملتف : مه ومن رمی إليه الحجر بتركه ومن رمى إلبه النشابت ل 
ايت ۷«يرمون عن دف كأنهاغط» الد دّف: يتركهء وإذا مرض أكل حشيشة تسمى جعدة يزول مرضهء وإذا 


الشخص» ويجمع على شُدّف» ولم يرد ههتا إلا الق امن الغنم يعوى ثم يذهب إلى جهة أخرى يذهب الكلب 
وليس شدف جمعا لشدف» وإنماهو جمع شدوف» ر إلى الجهة التى سمع منها العواء ثم يأتى يسلب الختم 
والكلب بعيد عنه» ويأخذ بقفا الشاة ويضربها بذنبه حتى 
ِ ۳ معهء واک مابات وقت الشمسم لأنه ان 
شدوف» كما تقول مروح» وقد يستعار المرح والنشاط للقسى ”* 0 تی و اي 8 يعم 

.1 ۲۲ الكلب طول الليل يحرس ولا ينام وفى ذلك الوقت يغلبه 
لحسن تأتيها وجودة رميها وإصابتهاء فيرمون عن شدف أى . ا 

i : Ue e‏ 2 ال التومء وزعموا أن الفرس لا تعدو خلف الذئب وإن ركضها 
یدفعون عنھها بالرمیء ویکون ازمخر: لقسى» أو النبل . الفارس تعش وإن وقع حافر القرس على آثر الذئب تلد 
والغبط الهوادج › والزمخر : القسب القارسى . خصره ویسحب قوائمه» وإن عض ذئب برذونا اشتد خصره 

الست ۹ : غمادان أمسه : بعرب بن فحطان› وأكمله وإن عض شاة طاب لحمهاء ولا تتولد الحيرانات المؤذية فى 
بعده» واحتله : وائل بن حمير بن سيأً» وكان ملكا متوجا كأبيه ‏ صرفهاء والذثب أشد الحيوانات شكًا وإذا رمى الإنسان وشم 
وجده. مته رائحة ادم لا ينجو منه وإن كان أشد الناس قلبا وأتمهم 

البيت :٠١‏ شالت نعامتهم» أآى : هلكوا والنعامة : بان قوة وسلاحا. قال الجاحظ : إن السباع القوية ذوات الرياسة 
الققمدم» وشالت : ارتفعت »› ومن هلك ارتقعت رحلاد› لا نتعرض للاإنسان إلا بعد اإلهرم والعجز عن صيد الوحش 
وانتكس رأسه» فظهرت نعامة قدمه . تقول العرب: تنعمت إذا والجوع الشديد» والذئب ليس كذلك بل هو أشد السياع طليا 
مشيت حافيا» قال الشاعر.: للإنسان. قال بليناس : إن وقعت عين الإنسان على الذئب 


ES 


النشيط المرح يققال: شدف › فهو شلف ئم تقول : 


النت 


أولا استرخى الذئب وإن وقعت عين الذثب على الإنسان أولا 
استرحی الإا نسان (عجاثب المخلوقات / .)۲١۹‏ 

وقال عنه الشيخ كمال الدين الدميرى وقد بسط الكلام 
عله : . ) 


ذثب : يهمز ولا يبهمز وأصله الهمزة والأشى ذثبة وجمع 
القلة أذؤب وجمم الكشرة ذثاب وذؤبسان ويسمى الخاطف 
والسيد والسرحان وذؤالة والعملس والسلق والأشى سلفة 
والسمسام وكنيته آبو مذقة لان لونه كذلك قال الشاعر: 
حتى إذا جن ال لام واختلط 
جاءوا بمذق هل رأيت الأئب قل 
ومن كناه الشهيرة آبو جعدة قال عبيد بن الأبرص للمنذر 
ابن ماء السماء ملك الحيرة حين أراد قتله 
وق الواهى الخمر تكن الطلا 
كماالذئب يكنى أباجعمدة 
ضربه مثلا أى تظهر لى اللإكرام وأنت تريد قتلى كما أن 
الخمرة وإن سميت طلاء وحسن اسمها فإن فعلها قبيح 
وكذلك الذئب وإن حسنت كتيته فإن فعله قييح والجعدة 
الشاة وقيل تبت طيب الريح ينبت فى المربيع ويجف سريعا 
وسئل ابن الزبير عن المتعة فقال الذئب يكنى أبا جعدة يعنى 
آن المتعة حسنة الاسم قبيحة المعنى كما أن الذئب حسن 
الكنية قبيح الفعل» ومن كناه أبو ثمامة وأبو جاعد وأبو رعلة 
وأبو سلعامة وأبو العطلس وأبو كاسب وأبو سبلة ومن أسمائه 
الشهيرة أويس مصغرا ككميت ولحيف قال الشاعر الهذلى : 
ياليت شعمرى عنك والأمر عم 
مافعل اليسوم أويسبالغنم 
ومن أوصافه الغيش وهو لون كلون الرماد يقال ذئب 
أغبش وذئبة غبشاء ... 
والأسد والذثب قى الصير على الجوع ما ليس لغيرهما من 
الحيوان لكن الأسد شديد الهم حريص رغيب شره وهو مع 
ذلك يحتمل أن يبقى أياما لا يأكل شيا والذئب وإن كان آققر 
مزلا وأقل خحصبا وأكثر كد إذا لم يجد شيشا اكتفى بالنسيم 
فیقتات به وجوفه يذيب العظم المصمت ولا يذيب نوى 
التمر... وإذا آراد العدو قإنما هو الوثب والققز ولا يعود إلى 
فريسة شبع منها آبدا ومن عجيب أمره آنه ینام بإحدی مقلتيه 


والأحرى يقظى حتى تكتفى العين النائمة من النوم فيفتحها 
وينام بالأحرى ليحترس باليقظى ويستريح بالنائمة قال حميد 
این ثور فى وصفه قى آبيات مشهورة منها : 
ونمت كنوم السسذئب فى ذى حفيظة 
أكلت طعامادونه وهو جائع 
يشام بإحص دى مقلتب سه ویتقی 
باخرى الآعسادى فهو يقظان هاجع 

وهو أكثر المحيوان عواء إذا كان مرسلا فإذا أخحذ وضرب 
بالعصى والسيوف حتى يتقطع آو يهشم لم يسمع له صوت 
إلى آن يموت وفيه من قوة حاسة الشم آنه يدرك المشموم من 
فرسخ وأكلر ما يتعرض للغنم فى الصبح وإنمايتوقع فترة 
الكلب ونومه وكلاله لأنه يظهر طول ليله حارسا متيقظا ومن 
غريب أمره أنه إذا اجتمع جلده مع جلد شاه تمعط جلد الشاة 
ونه متى وطىء ورق العنصل مات من ساعته والذئب إذأ كده 
الجوع عوى فتجتمع له الذئاب ويقف بعضها إلى بعص فمن 
ولى وثب إليه الباقون وأكلوه وإذا عرض لاونسان وخحاف 
العجز عنه عوى عواء استغالة فتسمعه الذثاب فقيل على 
الإتسان إقبالا واحدا وهم سواء فى الحرص على أكله فإن 
آدمى الإنسان واحدا منها وثب الباقون على المدمى فمزقوه 
وتركوا الإنسان وقال بعض الشعراء يعاتب صديقًا له وكان قد 
آعان عليه فی أمر نزل به . 
وكتت ك ذب السسوء لما رآ دہ ا 

روى اليهقى فى الشعب عن الأصمعى قال دحلت البادية 
فإذا بعجوز بين يديها شاة مقتولة وجرو ذئب مقع فنظرت إليها 
فقالت آتدرى ما هذاقلت لا قالت حجرو ذئب أخحذناه وأدخلناء 
بيتتا فلما كبر قتل شاتنا وقد قلت قى ذلك شعرا قلت لها ما 


هو؟ فأنشدته : 
بقرت شویهتی وفجعت قلیی 

وأنت له اتن اولد ربيب 
إدا كسان الطباع طباع سسسوء 

فليس بنسسسسافشع فيهسسسا الأديب 


1| 


ا 


وهو إذا خاقه إنسان طمع فيه وإذا طمع الإنسان فيه خافه 
ويقطع العظم بلساته ويبريه برى السيف ولا يسمع له صوت 
ويقال عوى الذثب كما يقال عوى الكلب قال الشاعر 


و وتا ن ت اط : 


وقال حر : 

لیت شع رى كف الخلاص من اللا 
س وقد أصبحوا ذئاب اعتلداء 
قلت لم ابلاهم صلق خب رى 
رضى الله عن أبى ال سسدرداء 

أشار إلى قول بى الدرداء إياكم ومعاشرة التاس فإنهم ما 
رکبوا قلب آمسرىء إلا غيروه ولا جوادا إلاعقروه ولا بعيرا إلا 
أديروه . 

وروى السهيلى فى الكلام على غزوة أحد فى حديث مسند 
آنه قال لما ولد عبد الله بن الزبير نظر إليه النبى ية وقال هو 
هو ورب الكعبة فلما سعمت أمه أسماء ذلك أمسكت عن 
إرضاعه فقال له التبى ية أرضعيه ولو بماء عيتيك كبش بين 
ذئاب عليها ثياب ليمنعن البيت أو يقتلن دونه . 

وروی ابن ماجه والبیهقی عن كحب ين مالك وقال حدیث 
صحیح حسن أن النبی ب قال ما ذثبان جائعان أرسلا فى 
زريبة غنم بأفسد لها من حرص الرجل على إلماء والشرف 
لدينه وقد نص الله تعالى على ذم الحرص بقوله #ولتجدنهم 
أحرص التاس على حياة [البقرة : ]۹٦‏ وروى ابن عدى عن 
عمرو بن حتف عن ابن عباس رضى الله عنهما أن النبى ي 
قال «أدحلت الجنة فرأيث فيها ذثيا فقلت آذئب فى الجنة 
فقال آکلت این شرطی» قال ابن عباس هذا وإتما أكل اينه 
فلو آکله رقع فی علیین وقد رآیته كذلك فی تاریخ نیسابور 
للحاكم في ترجمة شيخه على بن محمد ين إسماعيل 
الطوسى وهو حديث موضوع 

وروی الحاکم فی مستدرکه بإاستاد على شرط مسلم عن 
آبی سعيد. الخدرى رضى اله عنه قال بينما راع يرعى بالحرة إذ 
عدا الذئب على شاة فحال الراعى بينه ويينها فأقعى الذئب 
على ذنبه وقال يا عبدالله تحول بيني وبين رزق ساقه الله إلى 


ققال الرجل واعجبا ذئب يكلمنى ققال الذئب آلا أخبرك 
باعجب من هذا رسول اش ية بين الحرتين يخبر التاس بأنياء 
ما قد سبق فزوى الراعى شياهه إلى زاوية من زوايا المدينة ثم 
آتی التب ی٤‏ فأخبره فخرج رسول الله َة فقال صدق والذي 
نهسی بيده . 

فائدة : قال أبن عبد البر وغيره کلم الذئب من الصحابة 
ثلاثة رافع بن عميروسلمة بن الأكوع وأهيان بن أوس الأسلمى 
رضى الله تعالى عتهم قال ولذلك تقول المرب هو كذئب آهبان 
يتعجبون مته وذلك آن آهيان بن أوس المذكور وكان في غنم 
له فشد الذئب على شاة منهاً فصاح به أهبان فأقعى الذئي 
وقال آتنزع منی رزقًا رزقنیه الله تعالی فقال مبان ما سمعت ولا 
هذا ورسول الله هة بين هذه النخلات وأوماً بيده إلى المدينة 
یحدث بما كان وبما يكون ويدعو التاس إلى الله وإلى عبادته 
وهم لا يجیبونه قال آهبان بن أوس فجثت النبي َة وأخحبرته 
بالقصة وأسلمت فقال لى حدث به التاس قال عبد الله بن أبى 
داود السجستانى الحافظ فيقال لأهبان مكلَّم الذئب ولأولاده 
اواد مکلم الذئب ومحمد بن الأشعت الخراعى من ولده 
واتفق ذلك لرافع بن عميرة وسلمة بن الأكوع انتهى . 

وقال البخاری آنبآنا شعيب عن الزهرى عن آبى سلمة بن 
عبد الرحمن أن أبا هريرة رضى الله تعالى عته قال : سمعت 
رسول الله ية يقول بينما راع في غنمه إذ عدا عليها اللذئب 
فآخحذ منها شاة فطلبه الراعى فالتفت إليه الذثب وقال من لها 
يوم السيع يوم لا راعى لها غيرى وبينما رجل يسوف بقرة قد 
حمل عليهافالتفتت إليه وكلمته فقالت إنى لم أخلى لهذا 
ولكتي خحلقت للحرث فقال الناس سبعحان الله ذثب يتكلم 
وبقرة تتكلم فقال النبي ية امنت بذك أنا وأبو بكر وعمر قال 
ابن الاعرابى السبع يسكون الباء الموضع الذي عنده المحشر 
يوم القيامة راد من لها يوم القيامة وقيل هذا التفسير يفسد بقول 
الذئى في تمام الحديث يوم لا راعی لها غيرى والذئی 
يكون لها راعيًا يوم القيامة قيل أراد من لها يوم القتن حين 
يتركها التاس هملا لا راعى لها نهبة للسباع والذئاب فجعل 
السبع لهاراعيا إذ هنو منفرد بها ويكون حينفذ بضم الباء وهو 
إنذار بما يكون من الشدائد والفتن التى تأتى حتى يهمل الناس 
فيها مواشيهم وتتمكن منها السباع بلا مانم 

وقال أبوعبيدة معمرين المشنى يوم السبع عيد كان 


لهم في الجاهلية يشتغلون فيه بلهوهم ولعبهم وآأكلهم 


الذئب 


فيجىء الذتب فيأخحذها وليس هو بالسيع الذى يفترس الناس 
قال وأملاه أبو عامر العبدى الحافظ بضم الباء وكان من العلم 
والإتقان بمكان . 

وفى الصحيحين عن أبى هريرة رضى الله تعالى عنه آن 
التبی َة قال « کاتت امرآتان معهما ابناهما إذ جاء الذئب 
فذهب باين إحداهما ققالت هذه لصاحبتها إنما ذهب بابتك 
أنت وقالت الأأحرى إنما ذهب بابنك فتحاكما إلى داود عليه 
الصلاة والسلام فقضى به للكيرى فخرجتا على سليمان 
فآخيرتاه بذك فقال سليمان عليه الصلاة والسلام ائتونى 
بالسكين أشقه بينكما نصفين فقالت الصغرى لا ويرحمك الله 
هو ابنها فقضی به للصخری» قال آبو هريرة رضی الله تعالی 
عنه والله ما سمعت بالسکین قط إلا يومشذ وما كنا نقول إلا 
المدية واستدل بهذا الحديث من جوز أن المرآة تستلحق 
اللقعط وآنه يلحقها لأنها أحد الابوين . وبقله صاحب التقريب 
عن این سریج والاصح آنه لا يلحقها إذا استلحقته لامكان 
إقامة اليينة على الولادة بطريق المشاهدة بخلاف الرجلل وفيه 
وجه ثالث يلحق الحلية دون المزوجة لتعذر الإلحاق بها دونه 
وإذا قلنا يلحقها بالاستلحاق وکان لها زوج لم يلحقه فى 
الأصح وليس المراد بالزوج من هى فى عصمته بل كونها فراشا 
لشخص لو ثبت نسب اللقيط منها باليينة لحق صاحب 
الفراش سواء كانت فى العصمة أو فى العدة. 

وروی الإمام أحمد والطبرانی بإسناد جید آن النبی ب قال 
«الشيطان ذئب الإنسان كذئب الغنم يأخد القاصية إياكم 
والشعاب وعليكم بالعامة والجماعة والمساجد؟ . 

وفی تاريخ ابن النجار عن وهب بن منبه قال بينما امرأة من 
بنی إسرائیل على ساحل البحر تغسل تبابھا وصبی لها يدب 
بين يديها إذ جاء سائل فأعطته لقمة من رغيف كان معها فما 
کان بأسرع من آن جاء ذئب فالتقم المبى فجعلت تعدو 
خحلفه وتقول یا ذئب ابنی یا ذثب ابتی فیعث الله ملکا فرع 
الصيى من فم الذثب ورمى به إليها وقال لقمة بلقمة وهو فى 
الحلية عن مالك بن دينار قال آحذ السبع صبيا لامرأة 
فتصدقت بلقمة فرماه السبم فتوديت لقمة بلقمة . 


وروى الإمام.أحمد فى الزهد عن سالم بن أبى الجعد قال 
حرجت امرأة وكان معها صبى لها فجاء الذئب فاختلسه متها 
فخرجت فی آثره وکان معها رغیف فعرض لها سائل فأعطته 
الرغف فجاء الذثب بصيبًها فرده عليها. قال ابن سعد كان 
موسی بن أعين راعيا بكرمان فى خلافة عمر بن عبد العزيز 
فكانت الذثب والشاء والوحش ترعى فى موضع واحد فيينما 
نحن ذات ليلة إذ عرض الذثب لشاة فنا مانرى الرجل 
الصالح إلا قد مات فنظرنا فإذا عمر بن عبد العزيز قد مات 
تلك الليلة وذلك لعشر بقين من شهر رجب سنة إحدى وماثة 
وكانت مدة خلافته سنتين وخحمسة أشهر. وروی الإمام أحمد 
فى الزهد آيضا عن مالك بن ديتار قال لما استعمل عمر بن 
عبد العزيز على الناس قال رعاة الشاء مَنْ هذا العبد الصاح 
الذى قا التاس ؟ قيا لهم وماأً بذلك قالو! إنه إذا 
ی ا ا لف ا کت الاب ااا 
شیاهنا۔ 

الحكم: بحرم کله لتقویته بتابه 

الأمثال: وصفته العرب بأوصاقف مختلقة فقالوا أغدر من 
ذثب واختل وأخبث وآخحون وأجول وأعتى وأعوى وأظلم وأجراً 
وأكسب وأجع وأنشط وأوقح وأجسسر وأيقظ وأعق وألأم من 
ذئب وقالوا أخوك أم الذئب وقالوا أخف رأسا من الذتب لأنه 
ينام بإحدى مقلتيه كما تقدم . وقالوا فى الدعاء على العدو 
رماه انه بداء الذئب أى الجوع وقالوا ٠‏ الذئب يكنى أبا جعدة 
كما تقدم . وقالوا من استرعى الذثب العنم فقد ظلم أى ظلم 
الغنم ويجوز آن يراد به ظلم الذئب حيث كلفه ما ليس فى 
طبعه وآول من قال ذلك أكثم بن صيفى وقاله عمر رضى الله 
تعالى عته فى قصة سارية بن حصن المشهورة وذلك أنه كان 
يخطب يوم الجمعة بالمدينة فال فى خطبته يا سارية بن 
حصن الجبل الجيل من استرعى الذئب الغتم فقد ظلم 
فالتفت الناس بعضهم إلى بعض ولم يفهمو! مراده فلما قضى 
صلاته قال له على كرم الله وجهه: ما هذا الذى قله قال 
أوسمعته قال نعم آنا وكل من فى هذا المسجد قال وقع فى 
حلدى أن المشركين هزموا إحواننا وركبوا أكتافهم وأنهم يمرون 
بجيل فإن عدلوا إليه قاتلوا من وجدوا وظفروا و إن جاوزوه 


این آس ذنب (۱۵۹۰۸۰) 


الذیالی 


هلکوا فخرج متی هذا الكلام فجاء البشير بعد شهر فذكر نهم 
سمعوا قى ذلك اليوم وفى تلك الساعة حين جاوزوا الجيل 
صوتا یشبه صوت عمر رضی الله تعالی عته يقول يا سارية بن 
حصن الجبل الجبل فعدلوا إليه ففتح الله عليهم كذا نقله فى 
تهذيب الأسماء واللغات وفى طبقات ابن سعد وآسد الغابة 
أنه سارية بن زتيم بن عمرو بن عبد الله بن جابر وأنشدوا قى 
معنى هذا المثل هذا البيت 
وراعى الشاء يحمى اللئب عنها 
قكيف إذا اللرعماةلهماذئاب 
کان یحی بن معاذ الرازی رحمه الله تعالی قول لعلماء 
الدنيا فى زمانه يا أصحاب العلم قصوركم قيصرية وبيوتكم 
كسروية وأثوابكم طالونية وآخقًافكم جالوتية وأوانيكم فرعونية 
ومراكيكم قارونية وموائدكم جاهلية ومذاهبكم شيطانية فأين 
المحمدية ( حیاة الحیوان الکبری )۴۲۹-_۳۲٣ /١‏ ۔ 
(عجائ المخلوقات وغرائب الموجودات للقزوينى / ١۲۵۹ء‏ وحياة 
الحیوان الکبری للشیخ کمال الدین الدمیری ۱ / ۳۲۹-۳۲۲ . انظر أيضا 
المعتمد فى الادوية المقردة للمظفر الرسولى - صححه وفهرسه مصطفى 
القا١/‏ 14 ٠‏ وتذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأئطاكى ١‏ / 
ر 4( . 
٭ ابن بی ذتب :)1٥۹-۸۰(‏ 
) أدرجه الحافظ شمس الدين الذهبى فى الطبقة السادسة 
وقال عنه : محمد بن عيد الرحمن بن المغيرة بن الحارث بن 
بی ذثب _ واسم بى ذئب : هشام بن شعبة الإمام شيخ 
الإسلام» آبو الحارث القرشى » العامرى»ء المدنى» الفقيه. 
سمع : عكرمة وشرحبيل بن سعد » وسعيدا المقبري» 
ونافعا العمرى » وخلقا سواهم . وكان من آوعية العلم» ثقةء 
قاضلاء قرلا بالحق» مهيبا . حدّث عته ابن المبارك» وأبو 
نعيم» ووكيع» وخلق كثرر. ولد سنة ثمانينء وكان من أورع 
التاس وآودعهمء وژمی بالقدر » وما کان قدريًاء لقد کان 
یتقی قولهم ویعیبه . 
قدم ابن أبى ذثب بغدادء فحملواعنه العلمء وأجازه 
المهدى بذهب جيد نم رد إلى بلادهء فأدركه الاجل 
بالكوفة» غريبا » وذاك فى سنة تسع وخحمسين ومائة . 


قال آحمد بن حتبل : وکان رجلا صالحا قؤلا بالحق› 
يشيّه بسعيد بن المسيب» وكان قليل الحديث (تهذيب سير 
أعلام التبلاء (Yat / ١‏ . 

رُمی بأنه یروی عن الضعقاء . 

ونه : الواقدى» وأحمد » وابن معين» والتسائى› 
والخليلى» وابن حبان» وغيرهم»ء واحتج به الجماعة. قال 
ابن حجر : ثقة فقيه فاضل من السابعة» أقدمه المهدى بخداد 
فحدث بها . ثم رجع يريد المدينة فتوفی بالكوفة سنة ۱۵۸ هھ 
كما سيق القول . سمع من التابعين: عن نافع › وعكرمة . وسمع 
مته الشورى› ووکیع › والقطان» وابن المبارك › وروى له 
الىخارى ومسلمء› وله کتاب قی الستن (المبتکر / ۲۸۳ ٤۲۸)۔‏ 

(تهذيب سير اعلام النيلاء للإمام شمس الدين الذهبى - أشرف على 
تحقق الكتاب شعيب الأرنؤوط . هذبه آحمد فايز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد ٠۲١١ / ١‏ والمبتكر الجامع لكتابى «المختصر والمعتصرا فى علوم 
الأثر ۔عد الوهاب عبد اللطیف / ۲۸۳ .)۲۸٤‏ 

الذتس: 

من استدراكات اين الأئير على السمعانى : 

استدركه اللاب وقال «بكسر الذال وسكون الياء المهموزة 
وبعدها باء موحدة نسبة إلى ذثب بن عمرو بن حارنة بن 
عدی بن عمرو بن ماز بن الازدء منهم سطيح الكاهن ؛› وهو 
ربيع بن رييعة بن مسعود بن عدى بن اللذثب هذا فول هشام 
الكلبى» وقال الأمير ابن ماكولا: ذثب بن حجن القبيل الذى 
منه سطيح الذئبى الكاهن . وقد صحقه أبو سعد يعنى 
المؤلف إذ قال فيه «الذنیی» والامیر ذکر فی الإاکمال ۳/ ۳۹۳ 
عن اين الحب اب مثل قول ابن الکلبی ۳/ ٤٠١‏ «سطيح 
الکاهن الذئی من ال ذثب بن حجن٤‏ وهذا جاء قى الرجل 
المنسوب إلى عبد المسيح وريما كان «حجن» لقبا لأحد اباء 
دثب > أو اسما لأمه . 

(الأنساب للسمعانی تقدیم وتعلیق عبد الله عمر البارودی / ٠۹‏ 
هامش (۳) للمحقی) 

« الذيالي: 

قال السمعانى : 


الذبيدواني 


ذیل ناريخ السلام 


الأيالى: بقتح الذال المعجمة والياء المشددة المنقوطة 
من تحتها بنقطتين وفى اخرها اللام» هذه النسبة إلى الذيالء 
وهو اسم لبعض أجداد المنتتسب إليه » وهو أبو على أحمد 
ابن محمد بن عيد الوهاب بن تابت بن شداد بن الهاد بن 
الهدهاد المروزی المعروف باین آبی الذیال مروزى الأصل 
بغخدادى المولد والمتشاً حدث عن محمد بن الصياح 
الجرجرائى وأحمد بن إبراهيم الدورقى وعمر ين شبة وغيرهم . 
روى عته أحمد بن محمد الجوهرى والحسين بن على ين 
مرزبان النحوى . وأبو العباس الفضل ين أحمد بن منصور بن 
الذيال الزبيدى الذيالى»ء من آهل بغدادء حدث عن عيد 
الأغلى بن حماد وأحمد ين حتبل وزیاد بن أيوب روى عنه أبو 
الحسن الدارقطنى ويوسف بن عمر القواس» وكان ثقة 
مأموناء ضرير البصرء مات بعد سنة ثلاث عشرة وثلاثمائة . 

(الأنساب للسمعاتی ۳/ 1۹) . 

٭الذیبدوانی 

قال السمعانى : 

الذيبدوانى : بكسر الذال المعجمة والياء ساكنة اخر 
الحروف والباء الموحدة المفتوحة والدال المهملة الساكتة 
والواو المفتوحة وقى آخرها الألف والنونء هذه النسبة إلى 
ذیبدران » وهی إحدی قری بخاری » منها آبو محمد عید 
الوهاب بن عيد الواحد بن أحمد بن آنوش الذييدوانى 
الببخارى » شيخ فاضل صالح» سمع أبا عمرو عثمان بن 
إبراهيم بن محمد بن محمد الفضلى » قرآت عليه وكتبت عنه 
جرءا. ۰ 

(الأنساب للسمعائی ۳/ .)١۹‏ 

# ذيل الأمالى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الاأدب . 

من المخطوطات المصورة فى معهد المخطوطات 
العربية بالقاهرة وجاء بيانه كما يلى : 

كلاهما لأبى على إسماعيل ين القاسم القالى البخدادىء 
والمتوفی سنة ۳۵۲ هر 

أوله : أول الزيادة فى الأمالى » المعروف بالذيل › تأليف 


ا 


ابی على إسماعيل بن القاسم البغدادى رحمه الله . بسم الله 
الرحمن الرحيم » وصلى اث على محمد. آول الزيادة. قال 
بو على : حدثنا آیو بکر رحمه الله قال الریاشی عن محمد بن 
سلام قال : كتب الحجاج إلى قتيية بن مسلم إنى نظرت 
حمسين عاما فإذا آنا قد بلغت حمسين سنةء وآنت نحوى فى 
السن ... 

واخرة : قال : وحدثنا النیسابوری قال : حدثنا حاجب بن 
سليمان قال : 

قال رسول الله َة قال: من مطر... تمت الزيادة لابى 
على إسماعيل بن القاسم البغدادى رحمه الله . 

نسخة عتيققة جدا ونفيسة» كتبت سنة ٤۹۵‏ هے يقلم 
آندلسی کتبها محمد بن إيراهيم بن أحمد بن سعيد بن سعد 
ضمن مجموعة من ۱۳١‏ ج_- ۱١۷‏ ب ويلاحظ أن العتوان 
وضع قبل يدء الكتاب بأربع صفحات . 

١‏ ورقة ۵ سطر 

.)۲ / ۱۹٣٩٦۷ (إسکوریال‎ 

(فهرست المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العر ية . الأدب 
جا ق ٣‏ القاهرۃ 1۹۸۰ / 7٥ء‏ ۵۷؟). 

# دیل تاریخ الإسلام: 

من المخطوطات العربية المحفوظة فى محتبة تشستر بتى 
فی دبلن - آیرلنداء وجاء بیاته کمایلی : 

الرقم التسالسلى : ٠٤١١‏ . 

عنوان المخطوطة : ذیل تاریخ الإسلام 

اسم المؤلف : الذهبى (محمد بن أحمد) . 

اسم الشهرة : الذهبى . 

تاریخ الوفاة: ۷٤۸‏ ه/ ۱۳٤۸‏ م. 

تعريف بالمخطوطة : ذيل «تاريخ الإسلام» كتاب المؤلف 
فى حولياته الإسلامية . 

عدد الأوراق : ۱٤۳‏ ورقَة » ۲٤‏ × 0 سم 
نوع الخط : تسخ معتاد متصل الحروف نوعا ما 
تاریخ النسخ : (د. ت). تقدیراق ۸ه/ ٠١‏ م. 


دیل تاریخ بغداد 


المصدر: بروكلمان › الملحق ۲ / ٤0‏ . 

(قهرس المخطوطات العربية فى مكتبة تشستربتى . دبلنء أيرلندا_ 
آعده الآستاذ آرثر ح . اربری . ترجمة د. محمود شاکر سعید» راجعه د ۔ 
إحسان صدقى العمد. مؤسسة ال البيت (ماب) عمان الأزدن . د . ت 
رقم الإيداع لدى المكبة الوطية (ITA F/ 1۹۹ | / ٣١۸‏ 

ذیل تاریخ بخداد: 

من المخطوطات العربية المحفقوظة فى مكتبة تشستر بتى 
فی دیلن -آیرلنداء وجاء بیانه کما یلی : 

الرقم التسلسلى : ۳۷٥٤‏ . 

عتوان المخطوطة : ذیل تاریخ بغداد 

اسم المؤلف : آيو إبراهيم» الفتح بن على بن الفتح 
البندارى الأصبهانى ) 

اسم الشهرة : البندارى 

تاريخ الوفاة : ٦٤۳‏ ه/ ۱١۷١‏ م. 

تعريف يالمخطوطة : مجلد من تكملة «تاريخ بغداد» 
معجم السير المشهور للخطيب اليغدادى (ت ٤٦۳‏ ه/ 
¥9 م( 

عدد الأوراق : ۰ ا ورقة » ۵ ٤×‏ 

نوع الخط : نسخ معتاد ممتار 

تاریخ النسخ : (د. ت) » تقدیراق ۸ه/ ١٤١‏ م 

المصدر : بروكلمان الملحق ٥٦۳ /١‏ 

(فهرس المخطوطات العريية فى مكتبة تشستر بتى»ء دبلدن / أيرلندا- 


أده الأستاذ ارثر ج ۔ اریری ۔ ترجمة د. محمود شاکر سعد راجعه د. 


ا اسم 


إحسان صدقى العمد .)20١ / ١‏ 

٭ ذيل تاريخ السمعانى: 

أنظر : تاريخ مدينة السلام. 

٭ ذيل نارح مدينه السلام : ) 

من مخطوطات التاريخ فى المجمع العلمى العراقى : 
لابن الدبیٹی (ت : ٦۳۷‏ ھ/ ۱۲۳۹ م). 

حعاله ڏیاد على «تاريح بغدذاد» لائى معد السمعانى» 
الذى ذيل به «تار يخ بعداد» للخطب البغدادى وعو فی ربع 
مپجلدات : 


ذيل تارح مدينة السلام 


سلم منه بعض أجزاء تنتهى إلى نهاية حرف العين تفرقت 
بين خزائن كتب ديار الشرق والغرب› منها : 

الجزء الأول : فى خزانة كتب شهيد علي باستانيول . (برقم 
۲٤۹ ۰‏ ق» كتبت سة ٠٠١‏ ه» أى قبل وفاة المؤلف 

الجزء الأول: فى دار الكتب المصرية سمع على المؤلف 
سنة ٩1۷‏ ه.. ومنه نسخة مصورة فى خزانة كتب المجمع 


العلمى العربى بدمشق 
وی دار الكتب الوطنية بہاریس الانجزاء الاأتية: 
الجزء الأول (برقم .)٥۹۲١‏ 


الجزء الثانی (برقم )۲٠۳۳‏ كتب فى عصر المؤلف . 

الجزء الثالث (برقم 5۹۲۲) كتب سئة ۲۳۲ ه . أى قبل 
وفاة المؤلف بسنة واسحدة. 

وقد انتسخ لنفسه الدكتور مصطفى جواد» نسخة من كل 
جزء من الأتجزاء الثلاثة . 

ومن الأأجزاء الثلاثة فى باريس» مصورات فى خزانة كتب 
الدراسات العليا يكلية الآداب من جامعة بغداد (الارقام 
۰ 0¥ 0۷4 ۳ ۰ 167 )راجع بشأنها 
(«المورد» ۳[ بغداد ]۱۹۷٤‏ ع ۰۳ ص ۳۱۹ ۳۲۰). 

فی خزانة کتب جامع الزیتون بتونس نسخة تقع فی ۲۷۸ 
ورقة (برقم ۰۳۸ 2) ۔ 

آشار السخاوی (ت: ٩۹۰۲‏ ه/ ٠١۹۷‏ م) («الإعلان 
بالتوبيخ لمن ذم التاريخ»» ص )۲١١‏ إلى وجود تسختين من 
هذا الكتاب فى مكةء وثالئة عند السبط (لعله سيط بن 
العجمى). . لكننا لا ندرى اليوم مال تلكم النسخ الثلاث! 

يشأن نسخ «ذيل تاريخ مدينة السلام بغداد» لابن الدبيثى > 
المخطوطة» راجع : 

کوركيس عواد : («ما سلم من تواريخ البلدان العراقية» : 
المقتطف» ٠٠١‏ [القاهرة_ نوفمیر ٤٤۱۹]ع »٤‏ ص ۳۷١‏ 
۲ ارقم ۵) ۔ 

د. مصطفى جواد: («تاريخ ابن الدبيثى»: «مجلة 
المجمع العلمی العراقی) [بغخداد ۱۹٩۰‏ ]ص ٣٣۰‏ 


(T7 


ذيل تاريخ مدينة الساذم 


د. على جواد الطاهر: («اين الدبيثى»: امجلة المجمع 
العلمى العراقی) ٤‏ [بغداد ]۱۹٥71‏ ج ۱ ء ص ۲۷۵١‏ 
1): ضمن بحثه «مصادر دراسة _ الشعر العربى فى 
العراق وبلاد العجم : أواسط القرن الخامس _ أواسط القرن 
السادس»›. 

د . على جواد الملاهر: («الشعر العربى فى العراق وبلاد 
العجم فى العصر السلجوقی» ۱/ ۳۱۔-۳۲) . 


0 بدرى محمد فهف : «ابن الدبيشى وكتابه (تاريخ 


بغداد)» : («المورد» ۳[بعداد ]۱۹۷٤٩‏ ع۲ ص ۳۱۷ _ 


(TA 

د. یشار عواد معروف : 3 مقدمته) اتی صدر بها («ديل 
تاريخ مدينة السلام بغداد » ص 1۸ - )٠٤‏ يعنى بتحقيق «ذيل 
تاريخ مدينة السلام بخداد » والتعليق عليه : د. نشار عواد 
معروف» وظهر مته : (المجلد الأول : متشورات وزارة الإعلام 
العراقية : سلسلة کتب التراث - ۳٣‏ » یغداد ٤۱۹۷ء ٠٠٣۵‏ 
ص) . 

وصدّره يمقدمة (۷۳ ص) تناو فيها : ما قاله المؤرخحون 
قى ابن الدبيثی» سيرته» نسخ الاب (المجلد الثانى : 
منشورات وزارة الثقافة والإعلام : سلسلة کتب التراٿ - ۸٤‏ - 
بعغداد ۱۷٦١ » ۱۹۷٩‏ ص ) . 

والدبيئى : تسبة إلى «دبيشا : بقح الدال على المشهورء 
وقيل بضم الدال : من قرى واسط الحجاج بالعراق . 

وهو : جمال الدين أبو عبد الله محمد بن سعيد 
الشافعى » المعروف بابن الدبيئى الواسطى ۔ 

ترجمته وأخباره فى : «الأعلام» ۷/ ١١‏ «معجم 
المؤلفين * ٠١ : ٠١‏ ء «ما سلم من تواريخ البلدان العراقية › 
س ۲۷۲ المقدمة التى كتبها : د. مصطمی جواد » وصدر 
بها - الجزء الثانى من «المختصر المحتاح إليه ٠‏ ص٣-۷»‏ 
المقدمة التى كتبها: د. ناجى معروف » وصدر بها الجزء 
الثالث من «المختصر المحتاح إليه ٠‏ ۰( ص 0۲-۷ 
(البحوث التی کتبها د بشار عواد معروف بشأن* ابن الدبیٹى 
وكتبه» . راجع عنواناتها ومواطنها فى الحاشية )١(‏ : (ص 
۲ من مقدمة ‏ الجزء الثالث- من المختصر المحتاح إليه) 
وما ورد مسر أبحاث > ذكرت قى الحاشية السابققة 
(رقم .)١‏ 

(الجزء الثالث) 

أوله : «عبد الله بن عبد الله الرومى آبو الخير الجوهرى» 


ذيلالتاريخ لمدينة السلام وأخبار فضلانها الأعلام ومن وردها... 


عتیقی جعفر بن سليمان الطيبى اتاجير کان یسکن درب 
حبیب» وکان خیرا حافظا لکتاب الله العزيزء» قرا على آبى العز 
محمد بن الحسين القلانسى الوأاسطى ببغداد نما قدمها فى 
سنة سبع عشرة وخمسمائة» وروی عنه حرف آبى عمرو بن 
العلاءء وأتى الناس به» . 

اخره: «ترجمة عدنان بن المعمر بن عدنان بن عبد الله بن 
المختار... › من آهل الكوقة. فدم بغداد وسكتها مدة»› 
وتولى بها نقابة العلويين بمشهد الإمام موسسى بن 
جعفر...٠.‏ 

نسخة مصورة بالفتستات عن نسخة خحطية فى خزانة كتب 
جامعة کمبردج (برقم ۱1٩‏ .2924 ,ل۸۵ )M,‏ بخط مشق 


اعتادی . 
٤‏ ق + صفحة أخحيرة فيها أدعية وأبيات من الشعرء 
۵٥س‏ . 


. تاریخ)‎ /۳١( 

(الجرء الثالث) 

نسخة ثانية مصورة بالفتستات عن نسخة خزانة جامعة 
کمبرزج 

(۳۲/ تاریخ) . 

مخطوطات المجمع العلمى العراقى . دراسة وفهرسة . ميخائيل غعواد 
١‏ / ۲۹۱ ۲۳) اتظر أيضا مفتاح السعادة لطاش کبری زادہ ١‏ / ۲۳۸ 
۹ . 

» ذيل التاريخ لمدينة السلام» وأخبار فضلانها الأعلام ومن 
وردها من علماء الأنامء وهو المعروف أيضا بالتاريخ المجدد لمدينة 
السلام: 

من مخطوطات التساريخ فى المجمع العلمى العراقى› 
لابن النجار (ت : ٠٤۳‏ ه/ ٥۵‏ م) وهو ذیل عظیم علی 
تاریح بخداد للخطیب ۔ قال ابن شاكر الکتبى (فرات الوضات ۲ / 
٤‏ ): اصثف التاريسح الذی ذیل به على تاریخ الخطيب» 
واستدرك فيه على الخطيب › فجاء فى ثلاثين مجلداء دل 
على تبحره فى هذا الشأن وسعة حفظه» . 

وذكر ابن كثير ( البداية والتهاية )١۹۹ / ١۳‏ أنه أكمله فى ستة 
عشر مجلدا. وقال الحاح خليفة (كشف الظنرن ۱ / ۲۸۸): إنه 
یتم فی ثلائين مجلداء وآنه رآى المجلد السادس عشر فى 

وقالت ياقوت الحموى (معجم الأدباء ۷/ )٠١١‏ إن لاسن 
النجار «التصانيف الممتعة » منها تاريخ بخداد » ذيل به تاريخ 


ذيل التاريخ لمدينة السلام وأخبار ا فضلاتها الأعلام ومن وردها... 


مدينة السلام للحافظ أيى بكر أحمد بن على الخطيب 
البغخدادى» واستدرك فيه عليهء وهو تاريخ حاقل دل على 
تبحره فى التاريخ وسعة حفظه للتراجم والأخبار؛. 

كان منه نسخة فى خزانة كتب السيد على ال طاووس 
(المولود ستة 0۸۹ ه» والمتوفى سئة ٤ا1‏ ھ) راجح مجلة 
المجمع العلمی ۲ بخداد ۱۹۱1۲ » ص ۲۷۸). 

وحکى السخاوى (الإملان بالتوييخ ص :)٠٠٤‏ أنه وقف 
على نسخة منه فى سبع عشر مجلداء بخط الجمال بن 
الظاهری فى الأوقاف الى بجامح الحاكمء وأن بعضه د فقد. 

قد ضاع أغلى تاریخ ابن النجار» وغاية ما أنتهى إلينا : 

المجلد العاشر _بأقسامه الأربعة فى دار الكتب 
الظاهرية بدمشق (برقم ٤١‏ تاريخ) ومنه مصورات فى محتبة 
المجمع العلمى العراقى - وهى هذه الأقسام الاريعة التى بين 
أيدينا وعن المصورات هذه»ء نسخ المرحوم الدكتور مصطفى 
جواد (ت : ۱۹14). لتفسه نسخة ببخطه. وقد أجرى فيها 
تصحیحات وردت قى الأصل . وقد وقعت نسخته فی ۲۳۸ 
صفحة كبيرة ۔ 

مجلد فى دار الكتب الوطنية باريس (برقم )۲١۳١‏ لعله 
أن يكون المجلد السادس عشر وجانبا من السابع عشر. 

وقد انتسخ المرحوم الدكتور مصطفى جواد نسخة لنقسه»ء 
وقى اخحرها ما نصه: انحر المجلد الثالث والمشرين من 
الأصل› من التاريح المجدد لمدينة السلامء وهو اخحر 
المجلد الحادى عشر من هذه النسخة» يتلوه أول المجلد 
الرابع والعشرين من الأصل أول الجزء : الفضل بن محمد ين 
عبد الله العطار» . هذان المجلدان لم يطيعا. 

ومن نسخة باريس» مصورة بالفتستات فى خزانة 
الدراسات العليا بكلية الآداب من جامعة بغداد (برقم »)0۷١‏ 
كتب فى صفحة العنوانء آنه «جزء آخير من تاريخ الخطيب > 
وهو غلط . 

نسخة ثانية أیضا (برقم .)۱١۳۹‏ 

قطعة منه كانت فى خزانة دير الأباء الكرملسين بيخداد. 
بخط الثلث الجيد» على ورق أبيض صقيل . أوله «إبراهيم 
ابن أحمد أبى المفاخر الأزجى أبو إسحاق الخياط المتعوت 
بالبرهان... » 

احره حرف الذال المحجمة : ذو الفقار بن محمد أشرف 
ابن أبى جعقر محمد أبى الصمصام بن الحسن. 

(۲۰ ص › ۲۰ س»› ۱٤×۱‏ سم). 


وفی تعلیق کتبه کورکیس عواد على بحثه الموسوم (* ما سلم 
من تواريخ البلدان العراقية٤:‏ المقتطف [٠٠١‏ القاهرة- 
نوفمبر ۱۹٤٤‏ ]ع ٤‏ » ص ۳۷۳) قال : اذك ر لى الشيح 
إبراهيم الدروبى والأستاذ عباس العزاوى» أنهما وقفا على 
نسخة كاملة فى مجلد ضخم من (ذيل تاريخ بغداد) : لان 
النجار. وقد كتبت هذه النسخة فى مكة سنة ۸١١‏ ه. وكانت 
لدى آحمد ونه . وعائلة ونه من البييوت البغخدادية 
المعروفة . 

ثم اختمت حتفت تلك النسخة ولم يوقف لها على آثره. 

راجع بشأن نسخه المخطوطة : («مجلة المجمع العلمى 
العراقی ٩ ٤‏ [ بغداد ۱۹۰٥۲‏ ]ج ۱ ›» ص ۲۷۷ -۲۷۹) ء 
و(#الشعر العربى فى العراق وبلاد العجم فى العصر 
السلجوقى) 1 : .)٥ ٤‏ 

طبع «ذيل تاريخ بغداد» لابن النجارء فى مجلدين (حيدر 
اباد ۱۹۷۸ -۱۹۷۹). 

وقد جاء بيان المخطوط وتعالى : 

المؤلف: ابن النجار (ت : 1٤۳‏ ه/ ٠١٤١‏ م) (هو 
محمد بن محمد ين الحسن بن هبة الله بن محاسن» أبو عبد 
الله »> معحب الدين بن النجار : مؤرخ حافظ للحديث . من 
أهل بغداد. مولده ووقاته فيها. رحل إلى الشام ومصر 
والحجاز وفارس وغيرها. واستمر فى رحلته ۲۷ سنة» وقف 
من التآليف . طبع بعضها . 
ترجمته وآخحباره قی («الأع لام» ۷ / ۳۰۷ .)۳١۸‏ («معجم 
المؤلفین» ۱۱ / ۳۱۷). وما ذکراه من مراجع بشأنه) . 

(المجلد العاشر- القسم الأول : ق )١١۸-١‏ 

أوله : «اليسملة ... »> وما توفیقی إلا بالله عليه توكلت» . 

«ذكر إلينا الحافظ أبو عبد الله محمد بن محمود بن 
الحسن بن هبة الله بن النجار البغدادى منهاء قال: عيد 
المغيث بن زهير... ٠‏ 

أخره: ترجمة (عبد الواحد بن محمود بن محمد بن على 
ابن سعترة ...) : «آنشدنى محمد بن سعيد الحافظ › قال : 
أنشدتا آبو الفتح عبد الواحد بن محمود بن سعترة لنفسه» وقع 
تقدیم وتآخير فى موطنين» عند تجليد القسم الأول هذاء أشار 
إلىه الدكتور مصطفى جراد على غلافه . فى صمحة العنوان › 
أسماء أشخاص تملكوا النسخة . قال أحدهم : «اشتريت هذا 


كته رالتطامة ۔ صنف جمهرة 


— 
سا 


ذيل التاريخ لمدينة السلا وأخبار فضلاتها الأعلام ومن وردها. .. 


الكتاب من تركة المرحوم حسين أفندى المعتدل الشهير ناجى 
زاده) . 

و «من كثّب المرادية». 

و «نسڅ عليه مرتین صادق فهمی المالح سنة ۱۳۲۸ - 
۳۹ 

)¥ تاریخ) 

(المجلد العاشر: القسم الثانی : ق ۹١١۔-۸١۲)‏ 
أوله : تتمة الترجمة التى وردت فى اخر (القسسم 
الأول) . 
«وآأسر من مسوتى على بسادكم 


وتعماد کم عنسدی اشر وأو جع 


لا تشمتواى الملدو ويي 
كم عطفا على قب يخاف ويطمع 
سألت عبد الوأحد بن سعترة عن مولدهء فقال فى سنه 
تلاثين وحمسمائة» ٠...‏ . 
آخره: ترجمة (عبد الله بن محمد بن نعيم بو محمد 
القحطانى الكاتب) : «... قال : أنبأتا أبو محمد عبد الله 
ابن محمد بن نعم القحطاتی الکاتب» آنبأنا أو يعلى زكريا 
ابن یحی بن خلاد المتقرى» أنبأنا الأصمعی » آنبأنا حماد ابن 
زید » قال : سمعت يونس بن عبي د الله يقول 
يوشكڭ . 
(۲۸/ تاریخ). 
(المجلد العاشر: القسم الثالث : ق ۲۸-۲۹۹"). 
أوله : تتمة الترجمة التى وردت فى آخر (القسم الثاتى) : 
«لعيتك أن ترى مالم ترء ويوشك لأذنك آن تسمع مالم 
تسمع ٤...‏ 
آخره: ترجمة (على بن أحمد بن على بن الحكم أبو 
الحسن الحامدى بالحاء المهملة: ... حدتامروان ين 
معاويةء عن الحسن ين عمرو» عن معاوية بن إسحاق» عن 
جليس له بالطائف» عن عبد اله بن عمروء عن رسول الله 
ید قال: إن اه عز وجل لما ذرا لجهنم من ذرا كان». 
(۲۹/ تاریخ). 
(المجلد الحاشر القسم الرابع (ETA: aE:‏ 


أوله : تتمة الترجمة التى وردت فى اخحر (القسم الثالث): 


een | 


« فى الجاهلية إذا ولد لها ولدلم يعيش [كذا] لها. فلما 
ولدت أبا بكر جاءت به إلى الكعية وقالت ٠...‏ . 

آخره : ترجمة (على بن الحسين بن الحسن بن الدنيسر 
الإسكاف أبو الحسن المقرى الحنبلى» من ساكتى 
المأمونية). يليها: 

«(اخحر المجلد العاشر من هذه النسخةء وهو حر المجلد 
العشرين من الأصل . ويتلوه فى الذى يليه إن شاء الله تعالى : 
على ين الحسين بن أبى الحمرا. والحمد لله وحده» وصلى 
الله على محمد واله وصحبه وسلم» ولله الحمد والمنةء 
وحسبنا الله وتعم الوكيل تعم المولى ونعم النصير». 

يليهاء بخط متأخر: 

«طالع هذه النسخة ونسخ عليها جميعها من أول لفظة إلى 
احر لفظة» بعون مولاه المانح محمود صادق ابن السيد آمين 
المالح› الكاتب فى المكَتبة العمومية بدمشق. رحمه الله 
والمسلمین ۱۷ شعبان سنة ٠۳۴۳۰‏ وقبلا سنة ٩۹۳۲۸‏ . 

المجلد العاشيء» بآقسامه الأربعة ٤۳۳(‏ ق» ۲۷ س) 
مصورة بالفتغراف عن نسخة خطية فى دار الكتب الظاهرية 
بدمشق (برقم ٤١‏ تاريخ) بخط النسخ» والعتوانات بخط 
الإجازة . 

) تاریخ‎ /۴٣۰( 

(سخطوطات المجمع العلمى - دراسة وفهرسة ميخائيل عواد ١‏ / 
ce oY‏ انظر آیضا مفتاح السعادة لطاش کہری زاده ۱/ ۲۳۴۷ء 
(TTA‏ 

+ ديل تحسين الإشارة: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى مخطرط 
بدار الكتب الظاهرية بدمشى (أوبمكتية الأسد) وجاء بيانه كما 
یلی الرقم 1٤٠٤‏ . تأليف : على بن سلطان القارى الهروى 
المتوفى سنة ٠٠١١٤‏ ه/ ٠١١١‏ م. 

وهى ذيل على الرسالة التى آلفها المؤلف فى تحقيق 


مسألة الإشارة بالمسبّحة . 
وفيها يرد المؤلف على من رد قوله وفتواه فى تلك 
المسألة . 


أولها : الحمد لله الذى دل على الحير وهلدی > وأمر بما 


ذيل التذكرة 


قيه صلاح الأمر. . . أمسا بعد: فبعدها كتبت رسالة مشتملة 
على تحقيق مسألة الإشارة بالمسيحة فى الصلاة حال الشهادة 
فى القعدة» وبسثت آنها ثابثة بأحادیٹ وردت فى السنة. . . 
كتب إل بعض علماء زماننا. . . إنى طالعت الرسالة 
المذكورة. . . لكن وقعت لى شبهة فى الظاهر وأريد 
دفعها. 

آخحرها: فعليك بمتابعة السنة والاقتداء برواية الأئمة» 
وإياك والنظر إلى حاف الخْلّف مع مخالفتهم للسلف . هدانا 
لله تعالى وإياكم إلى الطريق المستقيم. . . وبلغنا المقام 
الأسمى ۔ 

لسخة -جيدة » ضمن مجموع فيه عدة رسائل للقارى . 

الخط نسخ معتاد» كتب سنة ۱۱۱۹ كما جاء فى انحر 
المجموع . ]٠١٠-۹٥[‏ ق ۳ س 

المراجع: معجم المؤلفين ۷/ ١٠٠٠ء‏ هدية العارفين 
Vor /1‏ 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحتفى - وضع 
محمد مطیع الحافظ ۱/ ۳٤۷‏ » ۳۴۸). 

انظر مادة «تريين العبارة لتتحسين ألإشارة ٩‏ فى م 
۹/۹ ° 

ديل الد كرة: 

انظر: ذيل تذكرة آولى الألباب . 

٭ ذيل تذكرة أولى الألباب: 

من مصنقات التراث الإسلامى فى الطب والصيدلة 
مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى وجاء بيانه كما يلى تحت 
عنوان «ذیل التذكرة»: الرقم ۲٠۵۹۷‏ . ) 

قيل إنه لأحد تلاميذ الأتطاكى ولم يذكر أسم المؤلف 

الأول (نحمدك اللهم حمد العارفين بوحدانيتك المعترفين 
بربو بيتك الخاضعين لعظمتك المعتبرين بحكمتكڭ. . .) . 

وهو ذيل على تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب 
العجاب لداود الأنطاكى . ) 

نسخة جيدة ترقى للقرن الحادى عشر الهجرى السابع 
عشر الميلادى والقسم الأحير متها مكمل بخط أحدث من 
الأصل . وتختلف هذه النسخة عن النسخة المطبوعة وفيها 
بعض الزيادات . 

القاس +٠٠٦‏ ص 


ذيل تذكرة أولى الالباب 


م۱۸١٤ ه/‎ 1۲۸١ طيعت بالمطبعة الوهيية سنة‎ ٠ 
.)1١١ ء‎ ١۲١ / (مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة‎ 

وقد طبعته شركة مكتبة ومطبعة مصطقى البابى الحليبى 
وأولاده بمصر (الطبعة الأحيرة ۱۳۷۱ ه/ ۱۹٥١۲‏ م» وهى 
التى عندى) فى نهاية الجزء الثانى من كتاب تذكرة أولى 
الألباب لداود بن عمر الآنطاکی (ص ۲۔٤ )۲١‏ وجاء فى أوله 
ما يلى بعد الآية ۲۹۹ من سورة البقرة ثم البسملة : 

الحمد لله رب العالمين وصلى الله على سدنا محمد 
وعلى اله وصحبه وسلم . 

هذا اخر ما وقع أعين الناظرين عليهء واشتهر نقصها 
بالتصريح والإشارة إليه» وذلك إما من اغتيال بحعض الحسدة 
على جل مفرداتها من مظهر بكارتها أو لعدم البحث والاعتناء 
بهذا العلم العظيم لقصور الهمم فى هذا القطر من القيام 
بوظبغة التعلم والتعليم . | 

فلما كان من فضل الله ما كان» ورقم الواهب قطرة من 
هذا العلم فى الأكوان» وقاض من بحر جوده على الدواء 
بدفع الداء معه فى العلاج فكان أعظم برهان على وجود الفرد 
القادر والمنان شرعت فى نسح حروف على ذلك المنوال 
مراعيا الترتيب على تتمة حروف آبجد وليست خارجة عن 
تسطير من رقى آعلى مراتب الكمال واشتهر علمه فارج 
الأرجاء وإلأقطار وقطعت الأفاضل للأحذ عنه البرارى والقغار 
وتركوا لذلك الأهلى والوطن وهجروا لأجله الآحلاء والسكن 
وحيد الدهر والزمان وفريد العصر والأوإن الممدود من الله 
بالفضل المبين الزاكى سيدنا ومولانا الشيخ داود الحكيم 
الأكمه الأنطاكى» فآخذت من معتمدات المجربات والكتب 
المشهورة الخواص وخصوصا الكتب المقطوع بصحتها طانا 
أن ذلك مقبول دى الملك الوهاب لكونه فيه التفع للخاص 
والعام وللحث عليه فى أحاديث كثيرة تقدم الكلام عليها فى 
مسطرات الشيخ فکان من فضل الله جاريا مجرى الخواص 
لأنه رحمه الله تعالی آجهد وسعه فی يذله وإبرازه مع الخلوص 
فى مرضاة الله فجاء يفضل الله مطابقا للواقع على وجه طبيعى 
يفيد اليقين بصحته وفيه من الرقى والطلسمات والقلقطاريات 
ما ستراه فثق به فإنه من جمم العلماء الأعيان وكذا الموسيقى 
لأنه جزء من الطب والسيميا لأن لها دخلا فيه أيضا وما له 


ذيل تل کرة آولی الألباب 


مدحل غير محتاج إليه كعلم الرمل فإنى أتيت ببعض أصوله 
وجعلت ذلك كتابا مستقلا حاويا لىجميع شروط العلاج مكررا 
فيه ما سبق من مفردات ما قبله خوفا من افتطاع هذا الجرء عنه 
ليكون كاملا يتتقع به ولا يحصل للاأحذ منه مراجعة لغيره 
وبدأته بخطبة لطيقة لحديث «كل أمر ذى بال لا يبدا فيه ببسم 
الله فهو أبتر وقى رواية بالحمد للهء وقى رواية بذكر الله والله 
آسأل أن يجعله خالصا لوجهه الكريم وأن ينع به الخلق 
أجمعين . 

تنبیه : نذکر فيه کلمات سطرت عن الشيخ فى بعض 
مواطن ذكرها الشيخ على سبيل الحكاية أو على فقد غيرها إذا 
لم يوجد كقوله فى الخمر مفرح لا يوجد مثله محمول على 
إنقاذ الروح حيث لم يوجد ما لا ينقذ الروح غيره كإساغة اللقمة 
به وکقوله ينع لکذا مراعیا فيه بإذن الله تعالی وإن لم يصرح به 
وكقوله فى الطلاسم افعل لى كذا وأما قوله واسجد فمدسوس 
عليه آو على سبل الحکاية کما تقدم آو ؤو فلا تعتد یا آ خی 
يما ذكر فى حقه من الإلحاد وغيره» ولتعلم يا أخى وتعتقد أن 
الآدوية والأغذية وسائر المقردات والمركجات ليس فى طبعها 
ولا قوتها أن تجلب نفعا ولا تدفع ضررا وإنما الله سبحانه 
وتعالى هو القاعل المختار والنافع الضار يحدث عند تعاطيها 
التفع والصرر عادة وقد تتخلف ولا يجوز تعاطيه لير إسلامى 
لأنه مشتمل على أحاديث كثيرة ولا يجوز إعارتها ولا مطالعتها 
له لأنه من الکبائر. 

بسم الله الرحمن الرحيم » تيحمدك اللهم حمد العارفين 
بوحداتيتك» المعترفين بربوييتك» الخاضعين لعظمتك 
المعتبرين بحكمتك» خحلقت الإنسان وفضلحه على سائر 
الحيوان وجعلته زبدة عالم الكون والفساد وركيته من جوهرين 
متضادين أحدهما ملكى روحانى وهو النفس الناطقة والثانى 
الجسم الحيوانى القريب من الاعتدال والموافقة وكلفته إذ 
أهُلته أن يكون محلا لكل علم وبرهان خلقت كل الخلق قبله 
وخحلقته آخیرا ومنحته بکل كمال فصار علیما بصیرا خحلقته 
سبحانك من قدوس سبوح وحلقت کل شیء من آجله إِذ کان 
ذا جسم ونقس وروح» وحيوته مذ خلقته بأفضل الهبات 
فاستنط به سائر المهن والصناعات وميزته بالمعقولات 
والمحسوسات وخحصصته بالعلوم الثلاث المبرهنات وهى 
الرياضى والطبيعيات والإلهيات يندرج تحت كل علم منها 


ذيل المقيد لمعرفة رواة الستن والمساتيد 


عدة علوم وكان آشرفها بعد العلم الإلهى الشريف العلم 
المكتوم وهو العلم الموسوم بالطب الذى شرفه الله تعالى 
وجعله ذا شآن ورفحة وکیف لا یکون شریفا فی نقسه وهو کتز 
الله تعالى الأعظم فى الارض وسره الأكبر لأنه مقدم على سائر 
العلوم لكونه حافظا للصحة التى مدار كمال قيام العبودية 
عليها على الوجه الطبيعحى لأن أقصى ما طلبه آصحاب هذا 
العلم الوقوف على أسرار الخليقة والتشبه بأفعال الطبيعة حتى 
حدوا حدودا فى الجمع بين العتاصر المتمازجة الأقطار 
المتحاولة القوى والكسر لتساويهما بتعديل الأمسزجة التى ترد 
الأطراف إلى الأرساط ويكمل بها فعل القوى والخواص 
وإخراح جميع ذلك من المعدن والتبات والحيوان من القوة 
إلى الفعل و إبرازه إلى الوجود من هوية العدم والدلالة على 
الفائدة العظمى وتحقيق البعث ورد الأرواح إلى الأجساد بعد 
انحلال التركيب» وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء 
شهادة حالصة عن شوائب التجسيم» وأشهد أن سيدنا ونبينا 
محمدا َة المبعوث للخلق كافة بالترغيب والترهيب وعلى آله 
وأصحابه وعترته الذين شيدوا الدين بعد ما كان غريب [غريا] 
(تذكرة أولی اللباب ۲/ ۲ء ۴). 

(مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة قى مكته المتحف العراقی _ 
أسامة ناصر النقشتدى / ١٠ء 1١١‏ ء وتذكرة آولى الألباب لداود بن عمر 
الآنطاکی ۲/۲ .)١‏ 

٭ ذيل ند كر الحقاظ للذهبى: 

من مصتفات الت راث الإسلامی فى الح ديث النبہوى 
وعلومه ورجاله . لابن حمرة الحسينى . 

١‏ الظاهریة ۲۵۵ [حدیث ٤‏ ۳۷] (وا ۔۲۲)۔ ۹٤٤‏ ه 

۲ دار المخطوطات- صنعاء ۲۹ [دون ٥٦1]‏ و ] 
ضمن مجموع ۱۸۲ أ ه. 

(الفهرس الشامل للتراث المرب الإأسلامى المخطوط . الحديث 
البوى الشريف. مؤسسة ال البيت (ماب) المجمع الملكى لبحوث 
الحضارة الإسلامية . عمان . الأردن ۲/ ۷۹۷). 

# ذيل التقييد لمعرفة رواة الممنن والمسانيد: 

من مصنمات الراث الإسلامى فى الحديث التبوى 
الشريف وعلومه ورجاله من مخطوطات دار الكتب المصرية 
التی اقتتتها من سنه ۱۹٥۵-1۹۳۲‏ . 


لا 


ذيل (تكملة) مجمع بحار الأتوار. 


ذيل حرز الأمانى ووجه التهانى «الشاطبية» 


تأليف تقى الدين بى الطيب محمد بن أحمد بن على بن 
محمد المعروف بالقاسی (۷۷۵ ۔٣۸۴‏ هھ ۔ 

أوله : الحمد لله على إحسانه الجزيل والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد المصطفى الهادى لكل أمر جميل . . . 
إل . 
: جمع فيه کل من علمه روى شيشا من كتب السنة كالموطاً 
والصحيحين والسنن الاربعة وباقى الكتب الستة. . . إلخ. 
وجعله ذيلا لكتاب ابن نقطة الذى سماه «التَمَييد لمعرفة رواة 
الستن والمسانيده . 

-قسخة فى مجلد مصورة عن نسخة خطية بقلم محتاد 
كتبت سنة 1۱۲۸ ه وهى فى ملك السيد عبد اله الصديقى 
الفاسى المراكشى فى ۳١۷‏ لوحة كل لوحة ذات شطرين 


ومسطرتها مختلمة . [o °AAT]‏ 
- نسخخة ثاتية كالسابقة فى مجلدين مصورة بالفوتوستات 
فی ۳۱۸ لوحة . YEY]‏ ب[ 


(فهرست المخطوطات/ ١٤٣۳ء ٤۲‏ ۲) 
وورد بياته فى المهرس الشامل كمايلىء تحت الرقم 


التسلسلى 1ه : 

١ه‏ ذيل التقيد بمعرفة رواة السنن والأسانيدك- 
التقى الفاسى . 

۲۲۲ /۱ دار الكتب -- القاهرة (قسم حماية التراٹ)‎ ١ 
ھہ.‎ A٦ y۹ ( [11۹۸ [ 

(الفهرس الشامل ۲/ ۷۹۷). 


(فهرست المخطوطات نشرة بالمخطوطات التى اقتتها دار الكتب 
من سنة ٠۹٠۵ _ ۱۹۳١‏ . تصنيف فؤاد سيد القاهرة . مطبعة دار الكتب 
۸۰ هھ ۱۹1۱ م ق ۳٤۲ ۳٤۱/١‏ والفهرس الشامل للتراث 
العربى الإسلامى المخط وط . الحديث النبوى الشر يف وعلومه ورجاله . 
مؤسسة ال البیت (مأاب) عمان » الأردن ۲/ ۷۹۷) . 

# ذيل (تكملة) مجمع بحار الأنوار: 

ذيل (تكملة) مجمع بحار الأنوار ‏ الفتتى (محمد طاهر 
الصديقى) . 

[])1 108) 795 M.[ ٥۸1/1 -رضا/ رامبور‎ | 

_ (۱۸۷ و)۔ ق ١۷‏ ھہ۔ 

(المهرس الشامل لتراث العريى الإأسلامى المخطوط . الحديث 
التبوى الشريف وعلومه ورجاله ۲/ ۷۹۸) . 


* ذيل تواريخ الحافظ الدهبى والبرزالي وابن كثير: 

ذیل تواریخ الحافظ الذهبی والبرزالی وابن کثیر: لای بكر 
ابن أحمد بن عمر بن محمد أبن قاضى شبهة الأسدى من سنة 
١‏ إحدى وأربعين وسبعمائة وله : الحمد لله مميت الأحياء 
ومحیی الأموات ... إلخ . 

(کشف الظنون ۱/ ۹ ۸۲) . 

+ ذيل الجامع الصغير من حديث البشير النذير: 

من مصتمات التراث الإسلامی فى الحديث والمصطلح . 
تاليف جلال الدين عبد الله بن أهى بكر السيوطى المتوقى سنة 
.۱١‏ کتب فی سنة ٩٥١‏ بخط محمد محمد بن أيوب 
العمرى . 


[الظاهرية 1۷۹ حديث ق 


[e~ AX YT 1 

(فهرس المخطوطات المصورة » معهد المخطبطات العربية - 
تصنیف فؤاد سید ۱/ ۸۰) . 

٭ ذيل حرز الأمانى ووجه التهانى «الشاطبية»ء: 

من مصنفات التراث الإسلامى قى علم القراءأت مخطوط 
بدار الكتب الظاهرية بدمشى (أو بمكتبة الأسد) الرقم ۳٠١‏ . 

المؤلف: مجهول : 

فاتحة الأرسالة : الحمد لله #حمدا يرتضيه والصلاة على 
تيينا محمد وذويه» وبعد فإنى نتظمت قراءات الثلاثة فى نهح 
عجيب» وأسلوب غريب لمن حفظ كتماب حرز الأمافى . . . 

خاتمة الرسالة: وإن كان خحلف مثله لأنه موافق» وقد 
أذكر الوجهين لهذا المعنى نحو لا تسل» ذكرتاهما للمخالفة 
فيهما فافهمه واغتبره تجد الصواب موفقا إن شاء الله تعالى وهو 
حسبنا ونعم الوكيل . 

أوصاف المخطوطة : كتب الذيل فى نهاية جمع الأصول 
فى مشهور المنقول فى القراءات العشر للقلانسىء كتيت 
بخط نسخی جید وناسخها هو ناسخ جمع الأصول وقد كتب 
فى سنة ۸٠۸‏ ه. خحرم الكتاب فذهبت المنظومة وبقيت 
المقدمةء فى اخحرها سماع بالقراءة كتبه زين الدين الواسطى 
المقرى بجامع واسط . 


| 


ذيل درر العبارات وغرر الإشارا فى تحقيق معانى الإستعارات 


i 


ف . س 

١ EXT, 0 (TTY TTY 

(فهرس مخطوطات دار التب الظاهرية : علوم القران الكسريم - 
المصاحف _ التجويد - القراءات - وضعه صلاح محمد الخیمی ۴۷١ /١‏ 
(٦‏ 

*« ذيل درر العبارات وغخرر الإشسارات فى تحقيق معانى 
الأستعارات: 

من تفائس المخطوطات العربية فى المكثبة الوطنية قى 
تونس ›وجاء بیانه کما یلی : 

الرقم ٤2۱۹۸‏ م ۔ 

ذيل درر العبارات وغرر الإشارات فى تحقيق الاستعارات 
لأأحمد بن محمد مكى الحسينى الحنفى ۱٠۹۸1‏ يوجد 
بالقاهرة وسليم وفلسورنسا. بروکلمان ج۲ ص٥۲۱‏ وم٠‏ 
ص ٤۳٣۳‏ فهرس آسماء المؤلفین ج ص٥١٦۱‏ 

(«نفائس المخطوطات العربية فى المكتبة الوطنية بتونس ١‏ تعليق 
وتقديم ومراجعة هلال تاجى مجلة معهد المخطوطات العربية ج ١‏ م 
۸. ربیع الئاتی ۱۳۹۲ ھ مایو 1۹۷۴٤‏ م/۱٦).‏ 

« ذيل الدرر الكامنة فى أعيان المانة الثامتة: 

مخطوط . لابن حجر العسقلانی ‏ 

الفاتيكان/ ثالث (يروك م ۲/ .)۷٤‏ 

(الفهرس الخامل للتراث الحربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
التبوىالشريف وعلومه ورجاله . مؤسة آل البيت (مآب) عمانء الازدن 
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تمودح سن الصنحات التي كظطت عرامتها 
اغات الموام 


۲/ ۷ انظر آيضا «ذيل الدرر الثامنةه لاين حجر العسقلائى ‏ دراسة 
وتعريف محمد كمال الدين عر الدين . مجلة معهد المخطوطات 
العريية. إصدار جديد_ الكويت . المنظمة العربية للتربية والتقافة 
والعلوم . المجلد الام والعشرون . شوال ٠٤٠١ ٤‏ ه- ربيع الأول ٠٤١۵‏ 
ھہ- پونيو -دیسمبر ۱۹۸٤‏ م /٢‏ 010 -0۷1) ۔ 

قالت المؤلقة : النسخة التي عندى تحقيق د. عدنان 
درويش » طبع المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم ومحهد 
المخطوطات العربية . الققاهرة ۱٤١۲‏ ه_ 1۱۹۹۲ م» وتقع 
فی ۳۲۸ صفحة والفهارس من ۳۲۹ إلى ٤ ٤۹‏ 

٭ ذيل ذيل الأمال: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الادب . 

مخطوط مصرر فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة 
وجاء بیانه كما یلی : 

لأبى على إسماعيل بن الاسم القسالى البخضدادى › 
کالمتوفی سنة ۳٣۹٣‏ ه_ 

أوله : اخر الزيادة [زيادة] فى الأمالى المعروفة بذيل الذيل 
التی بتمامها تمت الزيادات أجمع تأليف أبى على رحمه الله 
ونر وجههء يسم الله الرحمن الرحيم وصلى الته على 
محمد. قال أبو على وآخبرنا بو بكر بن أبى الأزهر قال أخبرنا 


ابن أسماء قال : حلدتا آزاد ... معاو ية البيعة لزید کتب 
N‏ 


ذيل رفح الإصر عن قضاة مصر 


إلى مروان وهو على المدينة فقراً کتابه وقال إن مير المؤمنين 


قد کرت سنه ودف عظمه ۔.. 
وآخحره : 
ملك شلام اله ما خلائارق 
وغسسرد فى الأيك الحكام المقرد 


تم الجزء الثالث من الزيادة فى الأمالى» لابى على » وهو 
الجزء السادس من ابتداء الذيل وبتمامه تم جميع التأليف 
والحمد لله حمدا كثيرا وطاهرا ... وصلى الله على محمد ۔ 

نسخة نفيسة» بقلم آندلسی» كتبها محمد بن إبراهيم بن 
أحمد سنة ٤۹٩‏ ه ضمن مجموعة من ورقة ۱۹۸ ج ۱۸١_‏ أً 
و يلاحظ أن العنوان جاء قبل بدء الکتاب بأربع صقحات كما 
جاء بعد نهايته ورقة وتصف صفحة كتب فى أولها هذا العنوان 
: هذه الزيادة فى نسخة أخرى ولا أظتها إلا من جملة ما زاد 
آبو على . وجاء على الصفحة الاأحيرة وهى بيضاء : النوادر 
لای على من الاأذب . 

۳ ورقة ۵ سطرا 

(فهرست المخطوطات المصورة ء مهد المخطوطات العر بية . الدب 
ج١‏ ق ٣‏ القاهرة 1۹۸١‏ م / (TOA Yo¥‏ . 

# ذيل رفع الإصر عن قضاة مصر: 

مخطوط ورد ذکره فی الفهرس الشامل كما یلىء تحت 
الرقم التسلسلى ٥۴‏ : 

۳ ذیل رفح الإصر عن قضاة مصر السخاوى . 

.۳۸۱١ الوطنية باریس (دی سلان)‎ ١ 

.)A / ۲ [2150]-(4۳)-(بروك‎ 

(الفهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
النبوى الشريف وعلومه ورجاله» مؤمىسه آل البيت (عآت) عمان» الأزدن 
(VA ۲‏ . 

* ذيل شرح منظومة البيقونى. 

من مخطوطات الحديث والمصطلح . ورد بیانه فی 
القهرس الشامل كما يلى» تحت الرقم التسلسلى ٤٥‏ : ذيل 
شرح منظومة البيقونى - مجهول . 

١‏ -أسعد أفندى 7۲ (مجاميع)] 


.)۳ / ۱٩١7٦۷ (اسکوریال‎ 


ذيل الصلة لابن بشخوال 


(الفهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
التبوى الشريف وعلومه ورجاله . هؤسسة ال البيت (ماب) عمان » الأردن 


(YA ¥‏ 
8ه ديل الث لشفانق النعمانية: 


من ممخطوطات التاريخ فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة » وجاء بیانه کما لی 

للمولی بیر محمد الشهیر بعاشق جلبى بن على بن زين 
العایدین النطاع البغدادی» المتوفی سنة ٩۷٩‏ ه. 

.)٤۲٦ / ۲ (بروکلمان‎ 

أوله : «الحمد لله الذى نزل الفرقان وتولى حمَظه» . 

واحره : «وکان صاحب أخحلاق حميدة وکرم ... روح الله 
روحه ونور ضریحه) . 

نسخة کتبت بقلم فأرسی فی ۲ ورقة» ومسطرتها ١٦‏ 
سطرا. 

[دار الكتب ۱۸١١‏ تاريخ طلعت] UNESCO‏ 

(فهرست المخطرطات المصورة » معهد المخطوطات العرية › 
التاریخ » ج ۲ ق ٤‏ . القاهرۃ ۱۳۹۰ هھ ۱۹۷۰ م/ .)1۸١‏ 

« ذيل الصلة ابن بشكوال: 

من مخطوطات دار الكتى المصرية»ء وجاء بيانه كما 
پل: 

ذيل الصلة لابن بشكوالء ويسميه لسان السدين بن 
الخطيب : صللة الصلة تأليف أحمد ين إبرأهيم بن الزبير 


الغرناطی المتوقی سنه ۷١۸‏ ه. 
الموجود: الصف الثانى من الکتاب ويیشدیى بتراجم 
المحمدين ويتتهى باخر الكتاب. 


نسىخة مصورة بالقوتستات عن الأصل المحفوظ بالخزانة 
التيمورية برقم ۸٠١‏ تاريخ المكتوب بخط مخسربى 
فدیم . 

فی ٠٤١‏ لوحة كل لوحة ذات شطرين . 

1A1]‏ ج[ 

(فهرست المخطوطات ‏ زشرة المخطوطات التى اقتتتها الدار من سنة 
٩ __- 1‏ ۱۹۰۵ _ تصنیف فؤاد سيد . القاهرة مطیعة دار الکتی ۱۳۸۰ هھ 
471م (TEYI‏ 


تيل الضعفاء والمتروكين 


٭# ديل الضعفاء والمتروكين: 

من مخطوطات المحديث التبوى الشريف وعلومه ورجاله » 
وجاء بيانه فى الفهرس الشامل كمايلى تحت الرقم 
التسلسلى ٥٥‏ : 

۵ -ذيل الضعفاء والمتروكين _ الذهبى . 

١‏ _ الظاھریة ۲۸۲ [حدیٹ ۳۹۹] )(و ۲۲۷ ۔۲۳۹) 

(الفهرس الشامل للتراث العربى الأسلامى المخطوط . الحديث 
النبوى الشريف وعلومه ورجاله . مؤسسة أل البيت (ماب) عمان » الأردن 
(YAA ¥‏ 

# ذيل طبقات الأولياء الصوفيين: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصرف 

مخطوط فى دار الكتب الظاهرية بدمشق (أو بمكتية 
الاسد) 

٩۵۵۷ الرقہ‎ 

ذیل به على كتابه الطبغات الكبرى وترجم للمشايخ الذين 
عاصرهم المؤلف : أبو المواهب عبد الوهاب ين أحمد 
الشعرانی الشافعی المصرى المتوفى سنه ۹۷۳ ه/ 
6٥‏ م. ) 

أوله : الحمد لله رب العالمين ... ويعد فهذا ذيل طبعات 
الأولياء ... ومنهم شيخنا وقدوتنا إلى الله تعالى الشيخ جلال 
الدين السيوطى ... 

آخحره: فإن غالب الاس لا يقدر على التطق بشىء من 
متاقب آعدائه بل ریما لا یری له قط محاسن ... ولم أجد 
أحدا سبقنى إلى نحو ذلك والحمد لله رب العالمين . 

الخط تنسخى معتاأد »الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

ق ۰٦۲‏ س ۲۳ › ۲۱ × ۱۵ سم > کلمات السطر ١١ء‏ 
هامش ٤‏ سم . 

اسم الناسخ: نور الدين بن عرفات المحلى الحنقى 
الشئاوى اللحمدى . 

تاريخ النسخ : ٤‏ جمادى الأولى سنة ۲٠١٠ه‏ 


ذيل طبقات الحفاظ للذهبى (نفذكرة الحفاظ) 


أولها: كالسايقة . 
ارقم ۷٤٥۹‏ 
اخرها: مخروم يتتهى بترجمة شهاب الدين البهوتى . 
وینتهی ب وبنت فيه ما نتقص من أعلام الدين وله ذوق 
عظيم فى طريق القوم على ما أظن ... 
الخط نسخى مادء الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالاأحمر. 
ق 10 ۰ س ۱۹ » ۲۰ × ۱٤‏ سم» كامات السطر ۸ »> 
هامش 0 , ٣‏ سم۔ 
نسخة الثة ‏ 
الرقم: 2۸٠۹‏ 
أولها: ابتدآها بترجمة والده ثم على التبتبتى ثم حسن 
الشامى ثم شمى الدين الدواخلى ثم الجلال السيوطى 
وتبحدىء ب : القسم الشالث قى ذكر متاقب جماعة من 
العلماء الذين صحبناهم وقيه ثلائة آبواب الأول فى ذكر 
مناقب العلماء الذين قرأنا عليهم ... 
اخرها : کالاولی . 
الخط تسخى جميل» اللحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأأحمر مجدولة بالأاحمر. 
ق ۳۰۱ ۴۴۷ س ۳۱ ۲۸ × ۵ ,۱۷ سم »> کلمات 
السطر ۳١ء‏ هامش ٩‏ , ۵ سم 
تاريخ التسخ : سنة ١۲١١١ه.‏ 
مصادر عن الكتاب: الكشق ۲ / ۱۵٦۷‏ » فهرس 
الظاهرية قسم التاریخ ص ۲۸۰ . 
مصادر عن المؤلق: معجم المۇلفين c1۸ / ٦‏ 
الكواكب السائرة ۳ / 1۷١‏ . 
طبعة الکتاب: مصر سنة ۱۳۹۰ ه/ ۱۹۷١‏ م تحقيق 
الاأستاذ عبد القادر أحمد عطاب ٠٤۸‏ ص . 
(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوق ‏ وضع محمد 
ریاض المالح ۱ / .)٥۹١ 0٩٤‏ 
٭ ذيل طقات الحفاظ للذهى (تد كرة الحفاظ): 
للسیوطی يوجد مخطوطه فی . 


١‏ الظاهریة 1۳۱۲ حدیث ٤‏ ۳۷]۔(و ۲۳ -۳۸) ضمن 


مجموع ٩٤ ٤‏ تسةه ده ۔ 


س 


س 


ديل العير 


۲ الحرم المکی (التراجم ٤٦‏ [تراجم ۸٦‏ ]_[١٠و]-‏ 
.A ۲‏ 

(الفهرس الشامل ۲/ ۷۹۸) 

وقد اشتمل هذا الذيل على سبع وأآربعین ترحمة» وی 
موافقة لما فى ذيل حافظ الشام الحسینى رحمه الله تعالى 
وللذيل عليها للحافظ تقى الدين أبى القضل محمد بن قهد 
الهاشمى تمده الله برحمته » وزاد على الذيلين المدكورين 
تراجم حمسة أنفس استدركها عليهما فى الطبقة الشاتية 
والعشرين . (صفحات من تاريخ معر / (TY‏ 

(القهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
النبوى الشريف وغلومه ورجاله . مؤسسة إل البيت (ماب) عمانء الأزدن 
۲ ۰۹۸ وصقحات من تاريخ مصر فى عصر السيوطى عبد الوهاب 
حمودة / (YY‏ 

ذيل العبر: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى التاريخ . 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

. ۲ /۹٤٥۲ الرقم‎ 

لأبى المحاسن بن على ين الحسن بن حمزة بن محمد 
الیحسینی المتوقی ستة ۷٦٥۵‏ هھ ١٣١١٣٤‏ م 

تسخة مصورة بالفونستات عن نس تسخة تقع ضمن مجمرع 
مۇرخ سنة ۸۲۸ هد / ٤‏ م عليها مقابلة كتيها محمد 
آبی عبد الله کوبریلی . 

القياس ٤٤‏ ص ۹ س 

کشف ۲ / I3‏ معجم المسوؤلفين ۳١١ / ٠‏ همدية 
العارفين ۲ / 1T‏ طبع بالقاهرة من قبل محمد رشاد عيد 
المطلب. 

(مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف العراقى ‏ 
أسامة ناصر النقشبتدى وظمیاء محمد عباس / ۱۹۷). 

٭ ذيل على إيضاح الحكم فى دقع القاضى دعوى الظلم: 

من مصنفات الترات الإسلامى فى الحديث البوى 
الشريف وعلومه ورجاله ‏ 


۸ ×۱۹ سم 


الذيل على النمرات 


يتضمن الجواب عن معارضة بعض الأفاضل لرسالة : 
إيضاح الحكم . 

تأليف محمد الحسنى الدمشقمَى الشهير بان العطار. 
(کان موجودا سنة .)۱۹۹٩‏ 

تسخة بقلم تعليق بخط مصطفى الصالح سنة ٥۵‏ هھ 
ومسطرتها ۲۳ سطرا (ضمن مجموعة من ورقة ٩‏ -۱۸) 


IX‏ [ ¥ ب] 


(فهرست المخطوطات نشرة بالمخطوطات التى اقتتتها دار الكتب 
من سنة ۱۹۳٦‏ ۔ ۱۹٥٩‏ ۔ تصتینف فؤاد سید ق ۱ م ۲/ .)۳٤۲‏ 

٭ ذیل على تقسدات الفشتالی: 

من مخطوطات التاريخ المصررة فى معهد المخطوطات 
العريية بالقاهرة لأبى عبد الله محمد المكلاتى» المتوفى سنة 
2١اه‏ 

(معجم المؤلفین ۸: )٠۸‏ . 

وأوله : 
مبانى العسلاعمرى لأحمد أسست 

سليمل التجيبى سبط أكرم مرسل 

واخره : 

أبو زياد الفشاسى شلسومبارك 
وتال حاديث المصطفى بمسلسل 

نسخة كتبت بخط مغربى» فى ورقة واحدة» ضمن 
مجموعة من ۲۳۰-۲۲۹ » ومسطرتها ٠١‏ أسطر. 

UNESCO د]‎ ٤۸۷ [الرباط‎ 

(قهرست المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العريية» 
التاریخ ء ج۲ ق ٤‏ القاهرة ۱۳۹۰ ه 1۹۷۰ م/ 1۸۷). 

الذيل على الثمرات: 

من مخطوطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى وجاء 
بیانه کما یلی : 

لشمس الدين محمد بن محمد بن يوسف ين أحمد 
الحموی المیداتى المتوفى سنة ٠٠١۳۳‏ ه/ ١١۲٤١‏ م 

(ولد فى الميدان بدمشق» رحل إلى مصرء وجاور الأزهر 
تسع سنين» وعاد إلى دمشقء ونوفى فيها › من مؤلفاته : 
العقد المتظوم فى رحلة الروم» زهر البانات المغروسة. 


الذيل على الشمرات 


دیل عل (نیل عل تقییدات الفشتالی) 


الأول : (... وحكى أن هارون الرشيد حج ماشيا وسبب 
ذلك أن أخاه ... ) 

ويتضمن الكتاب مجموعة حكايات وطرائف وأخبارء 
جمعت من مصادر مختلفة ۔ 

كتيب هذه النسخة» محمد صالح بن رمضان بن حمد 
المعروف باين نعمة سنة ۱11١‏ ه ۱۷١۴‏ م. 

. ۱٤۴۳۹۸ : ارقم‎ 

۲ ص ۵ ,×0 سم ۹س 

معجم المؤلفين ۳١١ /١١‏ » هدية العارفين » ۲/ ۲۷٤‏ 
/ الأعلام ۷/ 1۲ . (مخطوطات الأدب / .)١١۸‏ 

كما يوجد مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أو 
بمكتية الأسد) وقد أدرج تحت عنوان «الذيل على كتاب 
تمرات الأوراق ٩‏ (مطیوع )۰ وجاء بیانه کما یلی : 

٤1٤۸ الرقم‎ 

أشمس الدين محمد بن السابى الحموى . 

وله : كساىقه . 

اخره ٠:‏ ... محمد بن إبراهيم بن ساعد شمس الدين أبو 
عبد الله الأنصاری المعروف بان الأکقانی السنجاریى المولد 
المخربى الدار من نظمه: 
ولد عجيت لعاكس فى الكيمي ا 
ياقى على العين الحساس يجله ا 

فى لمحة كالفضة البيضا. 

تم کتاب الذيل على ثمرات الأوراق بحمد الله وعونه» . 

على النسخة تملك سنة ٠١١١‏ وقراءة باسم على 
الكيلانى بن عمر بن عبد الرزاق الحستى الحسينى الصديقى 
الفاروقى العثمانى الجيلانى سنة ۱۲٠١‏ هم وعرابى كاملل 
الرمائی ۱۱۹٤١‏ وای بکر الزنیقی سنه ۱۱١١‏ ه۔ 

والنسخة فى آحر كتاب المرات الأوراق؟ لابن حجة 
الحموى . 

۲)74 ق ۳س 0 ۲۸×14سم. 

(مخطوطات الأدب قى المتحف العراقى _ أسامة ناصر التقشبتدى 
وظمياء محمد عباس / ۳١۸‏ وفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . 


الأدب ۔ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد السواس ١‏ / 


(Tit 
٭ ذیل علی ذیل تاریخ بغداد:‎ 
ه.‎ ٦۳۷ الواسطی المتوفی سنه‎ 


جعله على الذيل الذى آلقه آبو سعيد عبد الكريم بن 
صسحمد السمعانی المروزى على تاريخ بغداد للخطيب . 

أوله : المحمد لله الأول بالابتداء والآحر بلا انتهاء الدائم بلا 
انقضاء... إلخ . 

ابتدا فيه من حیث انتهی السمعانی فی کتابه وذکر بعض 
ماقاته . 

المجلد الأول : وفيه «المحمدين» وحرف الألف إلى 
من اسمه أحمد بن علی» مکتوب بقلم تسخ بخط محمود 
صدقى النساخ تقلها عن النسخة الفتوغرافية المحفرظة بالدار 
برقم ۳۹۵۰ تاريخ . وفرغ من نسخها فى صياح يوم الأحد 
امن عشر من شهر ذى الحجة سنة ۱۳۵۸ ه (۲۸ يناير 
ستة * ۱۹٤‏ ) فى 1۷۳ ص . 

[lz ATEA) . سم‎ ٣٣× ۸ 

(فهرست المخطوطات تشرة بالمخطوطات التى اقتتها دار الكتب من 
سے 1۹۳٦‏ _ ۱۹2۵ ۔ تصنیف فؤاد مید ق ۱ م ۲ / (TEY‏ 

٭ ذيل على (ذيل على تقييدات الفشتالى): 

من مخطوطات التاريخ فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة لاأبى عبد الله الأصغر محمد بن حمدون المكلاتى ٠‏ 
المتوفی سنة ۱۱۵7 ه_(معجم المؤلفین ۸ : .)١۷١‏ 

وأوله : 
وزمر اين إيراهيم شل و وزهده 

حلی جيده فى العلم غير معطل 
وآخره : 
شمسوس علوم فى التسراب ليبتلسى 

نسخة كتبت بخط مخربى جيد» ويبدو أنها ناقصة لأنه 
يوجد فى ذيل الصفحة «وإن ذهاب؟ وهى فى صفحة واحدة 
(۲۲۱) ضمن مجموعة» ومسطرتها ١١‏ سطرا . 

[ الرباط 2۸۷ د] UNESCO‏ 


(فهرست المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العرية › 


“| 


الديل على الذيل على زيل كتاب العبر للنهبى 


الذيل على الروضتين فى آخبار الدولتين 


التاریخ » ج ۲ ق ٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ هھ 1۹۷۰ م / 1۷۸) . 

٭ الدیل على الذیل علی ذیل تاب العبر للذھیی: 

من مخطوطات التاريخ فى المجمع العلمى العراقى . 
وجاء قى الهوامش ٤ -١‏ تعريف بكل من الكتب الثلاثة التى 
تيدأ بلقظ «الذيل» وذلك على النحو التالى : 

(۱) ذیل به على كتاب أبيه عبد الرحيم بن الحسين بن عبد 
الرحمن» زين الدين أبى القضل› المعروف بالحافظ 
العراقی (ت : ۸۰٦‏ ه/ ١٤١٤‏ م( الذى جعله ذيلا على 
ذيل كتاب «العبر» للذهبى . ابتدأه بسنة ۷١۲‏ ه » وانتهى 
فيه إلى سنة ۷۸١‏ ه-وفى رواية سنة ۷۹۳ ه . 

و «الذيل ٤‏ هذالم يطبع . 

(۲) هذا «الذيل» من تأليف الحافظ العراقى» لم 
يطبع . 

7 ) الذيل على «العبر» للدهبى : تتاول فيه _ الذهيى - 
حوادث الستوات ۷٤١-۷۰۱‏ ه. عنى بتحقيقه ومعه ذيل 
«العيرة للحسيتى محمد رشاد عبد المطلب : سللة «التراث 
العربی ٤‏ الکویت ۱۹۷۰ . 

() «العبر فى حبر من غير : بدأ فيه الذهيى من السنة 
الأولى من التاريخ الإسلامى)ء وانتهى به سنة ۷٠١‏ ه طيع 
قى حمسة أجزاء » ضمن سلسلة «التراث العربى) التى 
تصدرها دائرة المطبوعات والنشر فى الكويت ۔ 

عتى بتحقيق الألجزاء : الأول والرابع والخامس : الدكتور 
صلاح الدين المنجد. والثانى والثالث : فؤاد سيد (الكويت 
4۹11-۰( . 

وجاء بيان المخطوط الذی نحن بصدده كمايلى : 

المؤلف : ابن الحراقی (ت :۹٦۸۲ه/ ١٤۲۳‏ م). 

أوله : البسملة ... » هذا تاريخ متوسط » ابتداءوه سنة 
مولدى (سنة ۷۹۲ ه/ ١١۱۳م)‏ وهو ذيل على تاريخ 
والدى أبقاه الله تعالى . الذى ذيله على ذيل العبر للحافظ 
آیی عبد الله الذهبی رحمه اله فأقرل : 

يبدا بحوادث سنة ۷٠۷۲‏ ه ومولدى سحر يوم الإثنين ثالث 
ذى الحجة ... لما تمهد للسلطان الملك الناصر حسن بن 
الملك الناصر محمد بن الملك المنصور قلاوون» الامر ولم 


آخره: تھی بحوادثٹ سنة ست وتمائسن 
وسبعمائة . 

ئم يتلوها : «بعون الله تعالى وحسن توقه› فد تم نسح 
هذا الكتاب على تَفمَة دار الكتب المصرية العامرةء وكان 
الفراع منه فى صبيحة يوم الثلائاء الموافق ۸ من شهر رييح 
وكتبه ... محمود عيد اللطف فخر الدين التسأحخ بدار 
الكتب تقلا عن النسخة الخطية نمرة 1۹۹4۹ دء بلدية 
الإسكندرية .٠...‏ 
خط معتاد . 

۵ ص ۰ ١۲س‏ 

.) تاریخ‎ TT) 

(جاء فى حاشية كتبت فى صفحة العنوان»ء بخط مغاير: 

«اعلم أن الذهيى ذيل على كتابه العبر إلى سنة أربعينء 
الحسينى استفتحه من أول سنة ۳ فكتب مته هذه السنة 
والتى بعحدها » ولعله لم يقع له ذيل الحسينى كاملا. ثم إن 
الإمام شهاب الدين بن حجر ذيل على الحسینی أيضا فكت 
سنة 1١‏ وبعض التى تليها» كما وققفت على ذلك بخطه فى 
اخر النسخة التى من العير وهى عند قريبه الإمام نجم الدين 
نفع الله به .اه( 

(مخطوطات المجمع العلمى العراقى ‏ دراسة وفهرسة ميخائيل عواد 
(YETI /‏ 

الذيل على الروضتين فى أخبار الدولتين: 
یلی: 
تأليف شهاب الدين آبى محمد عبد الرحمن بن إسماعيل 
المعروف بأبى شامة المقدسى الشافعى المتوفى سنة ٠٦٥‏ 

أوله : بحد البسملة : الحمد له الذى انفرد بالبقاء وكتب 
على غيره الزوال ... إلخ . 


اليل على طبقات الحنابلة 


نسخة بقلم تسخ معتاد بخط جابر صبحى النساخ فرع 
من كتابتها فى يوم الشلاثاء ٠١‏ شعبان سنة ٠١۹۲‏ المواقى 
١‏ آغسطس سنة 1۹٤۴‏ تقلا عن النسخة المخطوطة 
الأمحقوظة بالدار برقم ۵۳۸۸ تار يخ فی ٦‏ ۸۰ ص ومسطرتها 
۱ سطرا۔ 


۸ ×۲1 سىم . ]40~[ 


(فهرست المخطوطات . تشرة بالمخطوطات التى اقتتها دار الكتب 
هن سنة ۱۹٥٩ 1۹۳۲٦‏ - تصنیق فؤاد سید ی ۱ م ۲ / .)۳٤۲‏ 


قالت المؤلفة : النسخة التى عندى بعتوان «تراجم رجال 


القرنين السادس والسابع » المعروف بالذيل على الروضتين؟» 
وقد عرق الكتاب وترجم للمؤلف وصححه صاحب الفضيلة 
محمد زاهد بن الحسن الکوثری » وعنی بنشره وراجع صله 
ووفف على طبحه السيد عزت العطار الحسينى . روجح من 
السخة الفوتوغرافية المحقوظة بدار الكتب (الملكية) 
بالقاهرة. دار الجیلء بیروت . الطبعة الأولی ۱۹٤۷‏ : 
والطبعة الشانية ۱۹۷٤‏ ويقع الكتاب فى ٠٤١‏ صفحة» 
والفهارس من ۱۲۸٩١ ۲٤۳‏ ه. 

« الذيل على طبقات الحنابلة: 

ابن رجب» عبد الرحمن بن أحمد بن رجب السلامى 
البغدادی ثم الدمشقی»› آبو الفرج» زین الدین (۷۳۲۔ ۷۹۵ 
هھ )(4۹) . 

وجمال الدين النايلسى لقبه بجمال الدين» وسماه 
العليمى: زين الملة والشريعة جمال المصنفين . 

ولد ببغداد ستة ست وتلالين وسبعمائة» كما اختلفت 
المصادر فى تحديد الشهر الذى توفى فيه بعد أن اتفقت على 
وفاته سنة ۷۹٩‏ ه فذكر اين حجر فى الدرر الكامنة آنه توفى 
فی شهر رجب وتبعه فی ذلك ابن فقهد والسیوطی والشوکانی 
وابن حجر آعاد فى كتابه إتباه الغمر وذكر أن ابن رجب توفى 
فی شهر رمضان وكذلك ابن العماد والعلیمی ذکر آنه توفی فی 
ليلة الإثنين رايع شهر رمضان وعلى كل حال فقد اتفقت سنة 
الوفاة وأشرف على الستين من عمره ودفن بمقبرة الباب الصغير 
بجوار قبر الشيخ الفقيه الزاهد عبد الواحد الشیرازی المتوفى 


فى ذى الحجة ستة ٤۸٦‏ هوهو الذى نشر مذهب الإمام 


آحمد بییت المقدس ثم بدمشق . 


وطبقات الحنايلة تاريخ لهذه الحياة التى عاشها هؤلاء 
أصحاب المذهب الحنيلى وتبداً هذه الحياة بحياة الإمام 
أحمد بن حتبل إمام هذا المذهب وهى عدة طبقات تدكر 
متها | 

طبقات الخلال المتوفی سنة ۳۹۱۱١‏ ه وطبقات ابن آبى 
يعلى المتوفى ستة 0۲١‏ ه. 

وهذا الذيل لابن رجب هو مكمل لهذه الطبقات ومذيل 
عليها. 

وقد خالف اين رجب طريمة طبقات أبن يعلى فلم يسر 
على منواله إلا آنه اختلف عنه ولم يرتيه على الحروف وإتما 
رتبه على السنين فجعله على الوفيات» كما آشار إلى ذلك 
عبد الجبار عبد الرحمن . 

وابن رجب من شيوخ المذهب الحتبلى فألف كثيرا وجمع 
كثيرا وهذا الذيل بدا به بأصحاب القاضی یی یعلی ووقف 
عند وشات سنه ۷۵١‏ هھ 

وقد آلف العلماء الحنابلة طبمات بعد طبقات ابن رجب 
مثل : برهان الدين بن مفلح المتوفى سنة ۸٠۳‏ ه » والعليمى 
المتوفقی ۹۲۸ ه والغزی المتوفی ١١١١‏ هواين حميد 
المکی المتوفی ٠۲۹۰١‏ ه. 

وقد أعاد ابن رجب فى بداية كتابه للذيل ذكر الطبةة 
السادسة من أصحاب القاضى أبى يعلى وزاد على طبقات 
الذيل وتوسع فيه وقد بدأ بوقيات سنة ٤١‏ ه.. 

ويعتبر ذيل طبقات الحنابلة أوشع ما وصل إلينا من تراجم 
لهذه الطبقة» وقد جمع فيه كل ما قرآه أحعصره وعمن ترجم لهم 
وذكر مصادره بثقة وآمانة فيعتبر ثمينا وتفيسا خاصة أنه نقل 
عن القرن الثامن الهجری من مصادر تسرت له فى عصره 
وربما ضاعت الآن . 

ثم آثبت حکمه ورآیه بعد راء من قبله . 

وذيل طبقات الحنابلة يضم تراجم وفيات الرجال خلال 
ثلائة قرون ولم يكمله ابن رجب فتوفى سنة ۷۹۵ إلا أن 
هناك مدة بين ما وقف سنة ۷١١‏ ه_وسنة وفاته ۷۹٥‏ ه إلا أنه 


اثر الوقوف على ترجمة أستاذه وشيخه ابن قيم الجوزية وألا 


يترجم لمعاصريه . 


بغيته وهدفه فهو تاريخ للسنين التى مر بها الحتابلة فاشتركوا 


٤ 


الذيل على كتاب ثمرات الأوراق 


فی حوادٹھا ونشاطھا کما یعتبر کناب حدیث ففه نصوص 
الحديث ممع الإسناد مفصلة متقنة وكذلك يعد ديوإن شعر 
للحنابلة الذين قرضو الشعر كما يعتبر كتابافى تاريخ 
المذهب الحتيلى حلال تلاثة قرون . 

وذيل طبقات الحنابلة أكثر تفصيلا وأوسع اطلاعا وأقرب 
الكتب فى هذا الموضوعع تبويبا منظما عن طبقات ابن آبى 
یعلی وطبقات العلیمی وطبقات ابن حمید ویقع فی جزء‌ین 

طبع بدمشق سن ۱۳۷۰ هھ ۱۹۵۱ م بتحقیق هنرى 
لاووست وسامی الدهان . 

(المخطوطات العربية - عرزت باسين أبو هيبة / .)١۲١- ١۲٤‏ 

٭ الذيل على كتاب تمرات الأوراق. 

اتظر : الذيل على الثمرات . 

٭ ديل القفصمح: 

كتاب من تأليف موفق الدين عبد اللطيف بن يوسف 
البغدادی» المتوفی سنة 1۲۹ هه » ويعد كتابه هذامن كتب 
اللحن التى آلقت فى نهاية القرن السادس الهجرى . 

وقد طبع ذيل الفصيح مع كتاب «التلويح شس الفصيح؛ 
لای سهل محمد بن على الهروی المتوفی سنة ٤۳۳‏ ه . 

وقد رتب البغدادی كتابه هذا (۲۸ صفحة من القطع 
الصغير) على حسب الموضوع: «باب ما يضحه الاس غير 
موضعه»ء وباب ما تغير العامة لْمَظه بحرف أو حركة» . 

وهذا نموذح مما ذكره البغدادى : 

«قول العامة: هم فعلت › مكان «أيضا» وبَس» مكان 
شب وله بحت مکان «حظ٤»‏ کله موند ليس من كلام 
العرب٤‏ (ص 1۸). 

(لحن العامة فى ضوء الدراسات اللغوية الحديثة -د. عبد العزيز 
مطر / )1٩‏ . 

« ذيل الول المسدد: 

من مخطوطات الحديث التيوى الشر يف وعلومه ورجاله › 
لصبغة الله المدراسى ملحى على القول المسدد» لابن حجر 
العسقلاتى . 

. ۱۳۱۹-]٤۲[ ۱٩ -إزمیرلی إسماعیل حفی‎ ١ 


(الفهرس الشامل للتراث العريى الإسلامى المخطرط-الحديث التبرى ٠‏ 


ديل الكاشف النهبى 


الشريف وعلومه ورجاله . مؤسسة آل اليت (ماب)عمان » الاردن ۲ / 
.(¥YAA‏ 

٭ ذيل الكاشف للذهبى: 

لابن العراقى (أحمد بن عبد الحكيم) المتوقى سنة 
A"‏ . 

أورد الفهرس الشامل أمأكن حفظه كما يلى : 

١‏ التكية الإحلاصية / حلب (م. م د/ ۸ (1۹۲۸)ء 
۰ ])] ۸۰۵ ه بخط المؤلف . 

۲ کوبریلی ۱ / ۱۹۸-۱1۹۷ [۳۸1/ ]٤‏ -(و ۲۷۲ _ 
][]٤‏ ضمن مجموع - ۸۰٩‏ ھ_(بروك ۱۴ / .)٦۰٦‏ 

(الفهرس الشامل ۲/ ۷۹۸). 

كما يوجد مخطوط فى جامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية فى الرياض › وجاء بياته كمايلى : 

. ۷۹٤١ الرقم‎ 

آلف الذهہی کتاب «الکاشف » فى أسماء رجال الكتب 
الستةء الصحيحين والسنن الاربع » وهو مقتضب من تهذيب 
الكمال للمزى واقتصر فيه المؤلف على ذكر من له رواية فى 
الكتب الستة . ثم جاء اين العراقى ووضع له ذيلا ذكر فيه 
أسماء من تركهم الذهبی ممن فى تهذيب المزى» وأضاف 


اليه رجال مسند أحمد مما استمده من الشريف الحسيتى 


والمخطوط تاقفص من أوله . ويبداً الموجود صلا فی آثثاء 


ر 
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ذيل كشف الظنون 


حرف الحاء بترجمة (حفص بن عمر بن عبد الله بن آبى 
طلحة)ء ويتتهى بترجمة «مريم بنت إياس). 

انتهى المؤلف من نسخه فى يوم الأربعاء الحادى عشر 
من شهر صقر سنة حمس وثمانمائة » وكان الأبداء فيه قبل 
ذلك بسنين كثيرة كما ذكر اين العراقى فى نهاية المخطوط . 

يقع الكتاب فى أربع عشرة ومائة ورقة وقى نهاية تملك 
مۇرخ سنه ۰ ۷ ه(مجله الفیصل / ۲)۔ 

(الفهرس الشامل للتراث العريى الإسلامى المخطوط . الحديث 
التبوى الشريف وعلومه ورجاله . مؤسسسة آل البيت (ماب) عمان الأردن 
۲ ۹۸ و ١ذيل‏ الكاشف لل تهبيى ١‏ _إعداد عبدالرحمن بن محمد 
السرحان). 

مجلة الفيصل . العدد (۱۹۷) ذو القعدة ٠١١۳‏ ه مايو 
14۳ م .(Y‏ 

٭ ذيل كشف الظنون : 

من مخطوطات التاريخ فى مكتبة المتحف العراقى 

٠١١٠١١ الرقم‎ 

لجميل بن مصطقى بن محمد بن عبد الله العظم المتوفى 
سنة ۱۳۵۲ ه/ ۱۹۳۳ م وهو تكملة لكتاب كشف الظنون 
عن أسامى الكتب والفنون لحاجى خليفة نسخة جيدة تتضمن 
القسم الأول من الكتاب . 

الفياس ٠٠١‏ ص 

٠١١ /٣ معجم المؤلفين‎ 

(مخطوطات التاريخ والترأاجم والسير قى محتبة المتحف الحراقى - 
أسامة تاصر النقشبندی وظمیاء میحمد عباس / ۱۹۷ »> 1۹۸) 

# ذيل اللآلى المصنوعة فس الأحاديث الموضوعة؛ 

من مصتفات التراث الإسلامى فى الحديث النبوى 
الشريف وعلومه ورجاله تأليف السيوطى : 

١‏ حدابخش |٥١‏ ۲/ ۳۰ [314] و ۱٥۳ ١‏ ) ضمن 
مجموع- ف ١إ‏ ه. 

۲ سالارجنك ۴/ ۷۹[ 1.72/1[]۔(وا ب۔ ۱٦۹۳‏ س) 
ضمن مجموع ۔ ۱۲۹٤‏ ه. 

۳ إزمیرلی إسماعیل حقی ۲۱ [۹1]۔ 

. )و۲۱٤(-]۸‎ ٤01۸۸ المحمودية‎ _ ٤ 


x1‏ 0,¥wم‏ ۸ س 


ذيل لواح الأنوار فى طبقات السادة الأخيار 


(الفهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
النبوى الشريق وعلومه ورجاله مؤسسة ال الييت (ماب) عمان » الأردن ۲ 
(VA‏ 

٭ ذيل لب اللباب: 

من المخطوطات العربية المحفوظة فى مكتبة تشستربيتى 
(ديلن / أيرلندا) . وقد آدرحت فى الفهرس مرتين» ففى ألمرة 
الأول ١(‏ / ۳٦۵ء‏ رقم تسلسلى ۳۹۷١‏ )جاء بيان نسخة 
المخطوط كمايلى : 

عنوان المخطوطة : ذيل لب اللبأاب . 

اسم المؤلف : عبدالرحيم بن عبد الحعظيم بن عبد 
الرحمن بن محمد الأشمونى الشافعى . 

اسم الشهرة ٠‏ الأشمونى 

تاريخ الوفاة : بحد القرن ١١‏ ه/ ١۷‏ م 

تعريف بالمخطوطة : تأبيل على المخطوطة السابقة (أى 
فى الفهرس » وعنوانها « لب اللباب فى تحرير الأتساب 
للسیوطی) 

عدد الأوراق : من ۱١۹-۱۲۷‏ . 

نوع المخطوطة : النسخة الأصلية بخط المؤلف 

المصدر : بروکلمان ۲ / ۳۰۸ ٠‏ ) 

عدد آوراق المجموع : ۱0۹ ورقة » ۲۱ × ۲ 

نوع الخط : نسح معتاد واضح 

تاريخ النسخ : [د۔ ت] تقدیراق ١١‏ ه/ ۷ م 

وجاء بيان النسخة الفانية (۲ / ۹1۹4ء رقم تسلسلى 
¥ ) ) فما عدا ما پآتی : 

عدد الاوراق :- ٤۹‏ ورقة۔ ۸ء ۲۰ ×۷ 


مم 


مىم 

الناسخ : منصور بن شمس الدين السندوى ۔ 

تاریخ النسخ : الآحد ۱۹ رمضان ۱۱۲۳ ه ۳١(‏ أكتوبر 
1 م( 

(فهرس المخطوطات العريية فى مكتية تشستربيتى (دبلن / أيرلندا)_- 
أعده الأستاذ ارثر ج . آربری ترجمه د. محمود شاکر سعیل » راجعه د. 
إحسان صدقی العمدا// ۵٦۳‏ » ۲/ ۹1۹). 

# ذيل لواقح الأنوار فى طبقات السادة الأخيار: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى التار يخ والتراجم 
والسير مخطوط فى دار الكتب الظاهرية بدمشق (أو بمكتبة 
الأاسد). 


ذيل لواقح الأنوار فى طبقات السادة الأخيار 


٩۷٥۷ ارقم‎ 

ذكر المؤلف فى هذا الذيل جماعة من مشايخ مصر فى 
عصره» وانتهی من تألیفه سنة ٩٩۱‏ ه. 

تأليف أبى المواهب (أبى عيد الرحمن) عبد الوهاب بن 
آحمد بن على الشعرانی الأنصاری الشاذلى المصری المتوفى 
فی الْقاهرة سنة ٠١١۵ / ٩۷۳‏ . 

أول النسخة : 

«الحمد لله رب العالمين ... ويعد فهذا ذيل طقّات 
الأولياء لمولانا القطب الربانى والعالم الصمدانى الشيخ 
العارف باه تعالى سيدنا ومولانا عبد الوهاب الشعرانى ... 
قال : ومنهم» شيخنا وقدوتنا إلى الله تعالى » الشيخ جلال 
الدين السيوطى رحمه اله تحالى» . 

أخر النسخة : 

اوقد بھی منهم جصاعه ذكرناهم فی كتاب «المقاخحر 
والماثر فى علماء القرن العاشر» ... وليكن هذا كتابتا المسمى 
بلواقح الأنوار القدسية فى مثاقب العلماء الصوفية إلى عصرنا 
هذاء» وهو سنة ٩٦١‏ ه. واعلم يا أخى أتنى لم أذكر من 
الصحابة والتابعين والعلماء العاملين إلا من له كلام فى 
الطريق ... كماآنى لم أذكر من الصوفية والعلماء الذين 
آدرکتهم إلا من کان لى به صحبة» آو قرت عليه شيشا من 
العلوم» أو أخحذ على العهد..۔ وما ترکت ذکر مناقب من تركت 
استهانة بحقوقهم ... فعليكم أيها الإنحوان الاقداء بى ... 
والحمد لله رب العالمين» . 

النسخة حديئة . جيدة وقيمة . فى أطرافها اثار رطودة . 
كتبت أسماء المتصوفة بالمداد الأحمر. فاتحة الكتاب 
مجدولة بالحمرة وكتب فيها العتوان بخط كبير. 

الخط معاد مقروء. كتبه نور الدين على بن عرفات 
المحلى الشناوى الأحمدى سنة ٠١٠١۲‏ ه. 

ق ٣س‏ 

(انظر کشف الظنون ۲ / ٠٥۹۷‏ ء والأعلام ٤‏ / ۳۳۲). 


x Y1‏ 0 سم 


نسيخة تانىة : 
ارقم ۷٤0۹‏ 
أول التسخة : 


ديل مطالع السحود 


«(ومنهم شيخنا وقدوتنا إلى الله تعالى الشيخ العلامة 
الشيخ خلال الدين السيوطى ر-حجه ا . 

ارا أنسخة : 

«ولما وقع التفتيش على أموال السلطان فى جمعة العلماء 
والرزق والأوقاف جاءنى وقال لى مقصودى: إنهم يفتشون 
أيضا على الشريعة وينظروا ما نقص من أحكامها فيعيدوه 
ويأمروا الناس بالعمل به. قكان سيب تأليفى الكاب 
المسمى : «تنبيه المفترين (فى اداب الدين) فى القرن العاشر 
على ما خلموا فيه سلمهم الطاهر؟» وهو كتاب تفيس ذكرت 
فيه هدى الصحابة والتابعين والعلماء العاملين . وسنت فقه ما 

النسخة حديثة . مخرومة الطرفين . ممروطة الأوراق . أكل 
أرضة فى بعض أوراقها . 

الط محتاد مقروء . 

TRL‏ ) ۹س OXY‏ سم 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية _ مطبرعات مجمع اللغة 
العربية بدمشق التاریخ وملحقاته ‏ وضعه خالد الریان. دمشی ۱۴۹۳ ه 
1۹¥ م (TA TYA‏ 


٭ ذيل مشتبه الأسماء والتسب: 
ورجاله. 


ذيل مشتبه الأسماء والنسب (لاين نقطة) المذيل على 
كتاب ابن ماكولا البخدادى ين العمادية . 

۲۲٣۳ / ١ -دار الكتب / القاهرة (قسم حماية التراٹ‎ ١ 
.)1+۲ / ۱ [۸1]-(60و)-(بروڭ م‎ 

(الفهرس الشامل للتراث العربى المخطوط . الحديث النبوى 
الشريف وعلومه ورجاله . مؤسسة آل البيت(مآب) عمان » الأردن ۲ / 
.(¥4A‏ 

# ذيل مطالع السعود: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التاريخ . 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

ارقم ۲۹۲۰۱۲ 

أمحمود بن سلطان بن عبد القادر بن حبيب الشاوى 
الحمیری المتوفی سنة ۱۴۳۵۸ هھ / 1۹۳۹م . 


1 ۸ 1 
2 


ا 


ذيل ميزان الأعتدال فى نقد الرجال 


الأول (الحمد لله الواحد الأحد الفرد الصمد الذى تفرد 
بالکمال وحده ... ) 

وهو تاب فى تأريخ بغداد تناول فيه المؤلف ما وقع فى 
بغداد منذ آيام على رضا والى بغداد إلى أيام ممدوح بيك 
والولاة الذين توالوا على السلطة فيها وما قيل فيهم وأخبار 
أصحاب المناصب الإدار ية والعسكرية والحوادث التى وقعت 
فى أيامهم . وقد أضاف المؤلف إليه عدة ملاحق عن الحروب 
التى جرت بين العثمانيين والإنكليز وسقوط بغداد ووصل إلى 
سنة ۱۹۲۳ م. وقد ذكر المؤلف أنه وضع هذا الكتاب بطلب 
من الميجر (لونكرى) وجعله ذيلا على كتاب مطالع السعود 
فى آخحبار الوزير داود والى بغداد لعثمان بن سند البصرى 
المتوفی سنة ۱۲٤۲‏ ه/ ۱۸۲١‏ م . 

نسخة جيدة فى أولها فائدة عن الكتاب والمؤلف . 

القیاس 11۸ ص 

معجم المؤلفين ۳/ ٠١١‏ 

تسخة أحرى 

1 o¥ الرقم‎ 

جيدة الخط فى أولها فهرس بأسماء الولاة . 

القياس ٠۲١‏ ص ۵× وم 


00 ,۱۷ س ۹س 


۷س 

(مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف العراقی - 
أسامة ناصر التقشبتدی وظمیاء محمد عباس / ۰۱۹۸ )۹٩۹‏ . 

« ذيل ميزان الاعتدال فى تقد الرجال: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الحديث النبوى 
الشريف وعلومه ورجاله يوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف 
العراقی وجاء بیاته کمایلی : 

الرقم ۹۸۳۳ 

لعز الدين عبد الرحيم ين الحسين بن عيد الرحمن بن أبى 
بکر بن إبراهیم العراقی المتوقی سنة ۸۰٦‏ ه/ ٠٤١١٤‏ م. 

الأول (الحمد لله ... فى مهد الإإحسان ... وبعحد فإن 
كتاب الميزان كتاب ميد وضع له جامع لما أسقطه ... ) 

وميزان الاعتدال لشمس الدين الدمشقى الذهيى المتوفى 
سنة ۷٤۸‏ ه/ ۱۳٤۸‏ م (معجم المؤلقین ۸ / ۲۸۹) وهو كتاب 
فى نقد الرجال . ولقد أضاف آحمد بن محمد بن حجر 


العسقلانی المتوفی سنه ۸٥۲‏ ه/ ۱٤٤۹‏ م زيادات من عنده 
على هذاالذيل وقد جاءت زياداته بعد قول المؤلف انتهى 
فيضيف العسقلانی ما يريد أن يزيده . 

وهذه اللسخة كتبها أبن حجر العسقلانى المذكور بخطه 
وقد ضاف وشطب واستدرك علیها واتتھی منها سنة ۸۳۹ ه 
٠٤١٠١ /‏ م فى أول هذه التسخة تملك لمحمد بن محمد ين 
الخيضرى مؤرخ سنة ۸0۸ ه/ ۱٤١٤‏ م وعبد الرحيم بن 
على المخللاتى . 

القیاس ۲١٠‏ ص 

معجم المؤلفين ۵ / °5 AOA / YAS T/1‏ 
(مخطوطات التاریخ والتراجم والسیر / 1۹۹)۔ 

کما جاء فی الفهرس الشامل ما يلی : 

ذيل ميزان الاعتدال قى نقد الرجال _العراقى 

| -المؤسسة العامة للآثار / (عباس العزاوى ) / بخداد 
(المورد/ ۱۳/ ۱۹۸٤(۳‏ )ق ۲ / 0 —__[ATTI(Y‏ 
۲۰١(‏ ص)- ۸۳۹ هھ بخط المؤلف ‏ 


۲ × 0,0 سم * اس 


وضع ابن حجر العسقلانى تعليقات عليه بعتوان : 
(اتعليقات على ديل مزال الاعتدال». (انظره فى حرف التاء 
فی م ۰/ ۱١‏ (الفهرس الشامل ۲ / ۷۹۸) ۔ 


ر 4 ا ا . 


i‏ ا e‏ یو سی رہ رھ ج کی ب 


e SSE MI EEE 
E FE f Û جخ چ‎ EE 4 RR ks E e 
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e اي"‎ 2 : 


> _ صقان سن كحاي يال البرالن إمط ابن سجر المالاي د “شد ةه 
اعظر اطوط رقم ها۳ . 


ذيل نزهة النظار فى قضاة الأمصار لابن الملقن 


(مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتية المتحف العراقى - 
أسامة تاصر النقشيندى وظمياء محمد عباس / 1۹۹ ء والقهرس الشامل 
للتراث العربى المخطوط . الحديث البوى الشريق وعلومه ورجاله . 
مۇسىسة آل الببت (ماب) عمان» الآزدن ۲ / ۷۹۸) . 

« ذيل نزهة النظار فى قضاة الأمصار لابن الملقن: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التار يخ 

مخطوط بدار الكت المصرية 

تأليف أحمد بن محمد بن محمد بن عبد الله بن أحمد 
الرمادى . 

أوله بعد الديياجة: لما وقفت على نزهة الأنظار. . . 
فاستجرزت الله سبحانه وتعالی أن أضم إلى ذلك ذكر من سلف 
من الأسماء والتواريخ مختصرا. 

-ضمن مجموعة مصورة بالفوتستات عن النسخة الخطية 
المحفوظة بمكتبة طلعت برقم ۱۸۳۲١‏ تاريخ وهى بخط 
المؤلف من لوحة .)٥١_ ٤١(‏ 


(فهرست المخطوطات : نشرة بالمخطرطات التى اقتتتها دار التب 
من سن ۱۹۳٦‏ ۔ ۱۹٥٩‏ _ تصنیف فؤاد سید ق ١م ١‏ / ۳٤۳)۔‏ 

« ذيل نفحة الريحانة: ) 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الادب . مطبوع . 

يوجد مخطوطه فى دار الكتب الظاهرية بدمشق (أو 
بمكتية الأسد ) الرقم ۷۳۷٣‏ . 

وهو تتمة نتفحة الريحانة . وكلاهما لمحمد أمين بن فضل 
الله بن محب الدين المح المتوفى سنة ٠١١١١‏ ه/ 
۹م (ترجمته فی بروكلمان الذيلل ۲/ ١١٠٤ء‏ ومعجم 
المؤلفين /١‏ ۷۸ء والأعلام )٤١ /١‏ وكان المحبى قديداً 
بتأليف الذيل حين وافته المتية» قأكمل عمله هذا محمد 
سعيد بن محمد بن أحمد السمان الشاقعی الدمشقى المتوفى 
سنة ۱۱۷۲ ه/ ۱۷۵۹ م (ترجمته فی بروکلمان ۲: ۳٣۳‏ 
وذیله ۳۹۱:۲ والأعلام ۳/ ٠١١‏ و ۷/ ١١‏ ومحجم المؤلفين 
۳١ ٠١‏ وانظر ممدمة المطبوع اا . 

أوله : «رب أوزعتى أن أشكر نعمتك التی آنعمت على 
حیث آتحفتنی بتحایف درر تضیء بین یدی» بل صحائف 


ذيل نفحة الر يحانه 


محمد الأمين قد ذيل بها كتابه نفحة الريحانة ورشحة طلاء 


العحانة: 


سلالة فضل الله من موساق 
. . . وكان يجول فى خحلدى وآنا امير إلى الملك الديان 
محمد المعروف باين السمان أن آجمع دررها المتتثرة. . .» 
أخره : ولجامعه الفقير محمد بن ألسمان: 
مافوق خطب المنون طارق 
بص وتهيصلالع الخسلالق 
ولاسوى أكؤس المناي ا 
اق اتم رة ال وايق 


وقالت المک رمات دعنى 


أموت بالحزن فى المضايق 
علب وه منى 7 ررحم ات 
توق بالهل كل وادق 
مساناحت السورق فى السروابى 
ولاح بالأبسرقين بسارق 
تم الكتاب يحمد الله وعقوه 
محرره عطایا 
نسخة جيدة كتبت بخط تسخ واضح ورؤوس الفقر 
بالحمرة 
CHD‏ ۷ س ۲۰,۵6 سم 
-فسخة أخحرى 
الرقم ٤۷۲۳‏ 


تسخة مخرومة من أولها بممدار ورقة واحدة . 
تتتهى هذه النسخة فى السورقة ٥٤‏ ب ثم ضيف إليها ٦‏ 
ورقات على طراز الكتاب . 
والنسخة مكتوية بخط معتاد قليل الوضوح على يد محمد 
اين أحمد اغا سننة ۱١١۳‏ وكتيت رؤوس الفْقرات بالحمرة . 


ا 


الديل والتكملةه لكتابى الموصول والصلة 


۰ق ۹س 

نسخة ثالث 

٤٦۰۹ ارقم‎ 

قطعة منه. تبدأبأواخر ترجمة محمد بن محمود 
المحمودى وهى تقابل الصفحة ٩۳‏ من طبعة عبد الفاح 
الحلو سنة ۱۹۷۱ البيت ٩‏ وتنتهى فى أثناء ترجمة سعودى اين 


یحی الشهير بالمتنبى » وهى تقابل الصفحة ۲١۸‏ السطر 


۲ 
والنسخة بخط المؤلف كما ذكر فى الورقة ١١(‏ أ) 
۳,0 ×0 , ۰ سم 


۸ق ۰س 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الأدب _ وضعه رياض عبد 
الحمید مراد ویاسین محمد السواس ۱/ ۲۳۰ ۲۳۲). 

#الذيل والتكملة لكتابى الموصول والصلة: 

من نوادر المخطوطات التى توجد بخزانة جامع القرويين 
بمدينة فاس بالمغرب ۔ وجاء عنه ما یلى تحت رقم ٠۲٠١‏ وهر 
رقم ترجمة المؤلف : 

ابن عبد الملك محمد بن محمد بن سعيد الأوسى 
الأنصارى المالكى البحاثة النظار المطلع أبو عبد الله المتوقى 
سنة ۷٠١‏ بتلمسان قاضى مراكش وعالمها الفذ وارجع فى 
ترجمته إلى الديباج المذهب لابن فرحون وإلى المرقبة العليا 
وإلى بحثنا المستفيض المنشور فى أعداد متسلسلة من محلة 
دعوة الحق الصادرة فى الرباط . 

الذيل والتكملة لكتابى الموصول والصلة . 

جزء واحد ضخم بخط آندلسی ميت ور الطرفين تسب فى 
البرنامج القديم لابن الأبار غلطاء فى كاغد متلاش جدا 
خحصوصا قى أوائله من جراء التفريط وعدم الاعتناء تضمن 
الجزء المذكور طائفة من الأحمدين أى من أسمه أحمد على 
الترتيب الذى سلكه المؤلف فى الحروف مع مراعة ذلك فى 
تعدد المترجم وأول الموجود منه بقية من ترجمة أبى المطرف 
ابن عميرة نقل فيها بعض رسائل المترجم اين عميرة المذكور 
ونظمه إلى آن قال : وإنما آطلت فى ذكر هذا الشيخ وأكثرت 
من إيراد أثاره . لأن طائفة من آهل طبقحه كانت تستقصر 
منظومه وتدفعه عن الإجادة قيه وهو كما رأيت وسمعت بلاغة 


پسسے 


وبراعة إلى أن قال : ومولده بجزيرة شقر وقيل ببلنسية فى 
رمضان ائنتين ومانين وخمسمائة وتوفى بتونس ليلة المجمعة 
الموفى عشرين من ذى حجة تمان وخمسين وستمائة . ووهم 
أبو جعفر بن الزبير فى وفاته إذ جعلهاً فى حدود ١١٥٠ء‏ وهذه 
البقية من ترجمة ابن عميرة شغلت أوراقا ٣‏ وبمحول الرابعة 
آحمد بن عبد الله بن محمد طلیطلی .۳ آحمد بن عبد الل 
بن محمد بن عبد الله المُهرى . ٤‏ -أحمد بن عبد الله بن محمد 
این عیسی الأنصاری قرطیی . ۵ _ أحمد ين عبد الله بن محمد 
ابن مجیر البکری مالقی أبو جعفر إلى اخر تراجمه وانظر 
الترجمة رقم ١‏ أحمد بن عبد الرحمن بن سليمان ين بالغ 
الأنصارى سرقسطى آبو جعفر واستجازة آبى على الصدفى له 
جماعة من شيوخه بالمشرق منهم أبو الفضل أحمد بن 
الحسن بن خيرون ثم بحث المؤلف فى قعدد آیی محمد رزق 
الله بن عبد الوهاب وما عورض به وخولف أبو على الصدفى 
وانظر فى هذه الترجمة أيضا ذكر آبى القوارس طراد بن نظام 
الحضرتين محمد بن على الزيتى نسيه إلى زينب ابنة سليمان 
ابن على بن حسین بن علی بن آبی طالب رضی الله عنه وهی 
آم محمد بن إبراهيم الإمام فيما قال أبو محمد بن حزم وقال 
عياض هى آم عبد الله سالى احر هذا البحث النفيس الورقة 
١١١‏ وانظر فى الورقة ۲۲ ترجمة أحمد بن عبد العزيز بن 
هشام بن آحمد بن خلف بن غزوان الفهری من آهل شانت 
مرية البابرى الأصل مهما فى جمع الدعاوى بالكسر لدعوى 
وآن الصواب دعاوى وهو بحث قيم واتظر كذلك نظما 
للمترجم فى استخراج مضمرات الحروف وبيان المؤلف وجه 
العمل بذلك وانظر فی ص ۳۹ من ترجمة أحمد بن عبد 
الجليل التدميرى بحثا فى أن ابن عزيز صاحب غريب القران 
بالراء واتظر فى الورقة ۳١‏ ترجمة أحمد بن على بن أحمد بن 
عيد الرحمن بن أحمد عبد الرحمن بن يعيش من ذرية عبد 
الرحمن بن عوف رضی الله عنه وذكر آنه روى عنه آبو القاسم 
اين عبد الرحيم بن عيسى بن الملجوم ثم نقل المؤلف بحث 
ابن الزبير مع أبى العباس بن فرتون وتصحيح ابن عبد الملك 
لما ذكره ابن فرتون ورده على ابن الزبير وآن ابن الملجوم هذا 
له نسختان من فهرسته إحداهما آتم من الأخرى . وانظر قى 
هذه الترجمة ذكر المقيد الصابط اليل أبى عبد الله محمد بن 
على بن حسون الحضرمى أحد الفاسيين المتقنين وله رواية 


| 


الذيل والتكملة لكتابى الموصول والصلة 


عن ابی القاسم أحمد بن يوسف الوراق الجمالة وغيره وانظر 
فى ترجمة أبى جعقر بن الحصار أحمد بن على بن حكم 
الورقة ٤٠‏ بحثا مهما فى آبى على الصدفى وانظر فى الورقة ٤ ٤‏ 
ترجمة أحمد ين على العباس اللص وانظر فى ص ۹9 ترجمة 
أحمد ابن على بن محمد الأنصاری الأوسی الْقرطبی سکن 
غرناطة وانظر فيها الكلام على مثال النعل التبوى الشريف وما 
آنشده المؤلف من قبل شیخه آبی الحسن الرعینی قال عقب 
ذلك : وأنشدنى شيخنا أبو الحكم ملك بن عبد الرحمن 
المالقى عفا الله عته بسبتة حرسها الله » لنفسه وكتب لى بخطه 
فی هذا المعنی ووطاً له بمدحه ٤ة‏ یوصف بیبی طرر الشعر 
ناظمه ویمنم خد الطرس بالنفش راخمه ثم أعقب ذلك 
المؤلف بتعقب للقصيدة ثم أنشده أيضا بسبتة قصيدته الطائية 
وعقب على ذلك أيضا وانظر فى ص ٠٠١‏ ترجمة أحمد بن 
عيسى أبو الوليد الأفيلح تصغير الأفلح الإشبيلى وزير ابن هود 
وله أرجوزة مخمسة فى السير سماها نظم الدور ونشر الزهر 
أودعها نكت اليسر لى بكر محمد ين إسحاق وإانظر فيها 
قطعة تهثه بعد فدمهاً لای العلاء إدريس الملقب بالمأمون . 
وانظر ص ۱۲۲ ۰ ٠۲۳‏ عند أحمد بن محمد ... ابن طلحة 
شقرى أنه ورد مراكش وامتدح بهالمة من وزراء دولة عبد 
المؤمن وجرت بينه وبين جماعة من الأدباء بها مخاطبات 
ومراجعات وانظر فیها ما کتب به إلیه عام 1۲۲ وهما يمرا کش 
الكاتب الشاعر أبو عبد الله بن على القاسى المعروف بابن 
عابد وما أجابه به ابن طلحة المذكورء وانظر قى ص ٠١١‏ 
ترجمة أحمد بن محمد بن أحمد القهرى إشبيلى أبو العباس 
ابن سيمرة كان معنيا بالتاريخ وتقييد أيام الناس وله اختصار 
الأاستيحاب وتاريخ فى دولة عبد المۋمن وحزبه وکان حي فی 
حدود الستمائة » وانظر عفيه بقليل ذكر ذيل الصلة لابن فرتون 
ومعجم شیوخه وبرنامج روایته وانظر فی ص ۱١١‏ عند ترجمه 
أحمد بن محمد بن حزم الإشبيلى من ذرية ابن حزم لأمه 
وذكر كتابه الذى رد به على ابن العربى سماه الزوائغ والدوامغ 
رد به على كتاب ابن العريى الدواهى والنواهى حاداه فيه كلاما 
بکلام وحدیشا بحدیث وفقها بفقه ونظما ينظم ونشرا بنشر 
وإقذاعا بإقذاع . . إلى أخر السفر المبتور الطرفين واخر ترجمة 
دکرت نه ناه تة اتم ين محبد بن احمل ين مسعود 
العيدرى قرطبى . . وهذه الترجمة قى اخر ورقة ولا ندرى كم 
ينقصها وقد بلخت عدة تراجم هذا الجرء 1٤٦‏ ترجمة . 


ذیل الوشاح فی علم النکاح 


آوراقه ۱۲۱ مسطرته ۲۵ مقیأسه ۲١‏ / ۱۹ (مجموعة مختارة 
(IVEY 1‏ 

ويوجد مخطوط أيضا بدار الكتب المصرية جاء بيانه كما 
بلی : 

تألف أبى عبد الله محمد بن محمد ين محمد بن عبد 
الملك المراكشى . 

الموجود الجزء الخامس ييتدى بترأاجم من اسمه عيذ 
الملك ويتتهى إلى ترجمة محمد بن أحمد بن عبد الملك بن 
عيسى اليحصبى . 

نسخة فى مجلدين مصورة بالفوتستات عن الأصل 
المحفوظ بالدار برقم ١‏ تاريخ حليم المكتوب بخط مغربى 
قدیم نفیس فى ۲٠١‏ لوحة» كل لوحة ذات شطرين . 

جزء آخر فيه من الحروف : السين والشين والصاد والضاد 
والطاء والظاء وأكثر العين مكتوب بخط أندلسى قديم ومصور 
عن الأصل المحفوظ فى الإسكوريال برقم ۱۹۸۷ فى 1۲ 
لوحة . ۳ حL.‏ 

(فهرست المخطوطات / .)٤۳‏ 

(مجموعة مختارة أمخطوطات عر بية نأدرة فى مكتبات عامة فى 
المغرب . مركز الخدمات والأبحاث الثقافِة ق ١‏ / 1۷۲ ٤١۷٠ء‏ 
وقهرست الء-خطوطات . نشرة بالمخطوطات التى اقتنتها دار الكتب من 
تة ۱۹۳٦‏ ۱۹۵0۵ _تصتیف فؤاد سد ق ۱ / ٤۳‏ ۳)۔ 

٭ ذيل الوشاح فی علم النکاج: 

من مخطوطات جامعة الإسكندرية . 

للسیوطی (جلال الدین عبد الرحمن بن بی بکر) المتوفی 
أإ١ه.‏ 

(بروکلمان ۲ / ۱۳٤‏ -معجم المؤلفین ۵ / .)١۲۸‏ 

أولها : الحمد له الذى جعل رحمته ملاذا... وبعد ؟ فقّد 
جمعت على إنشاء هزلی آدبی طبی عملی علمی ... یشتمل 
على فوائد جليلة الخطر... 

آخحرها: وكثرة الدلك والحمام وتتبع زغب الشعر بالعلك 
حسنوا (؟) جداء والله أعلم » وليكن هذا خر القول» والحمد 
لله رب العالمين . 

نسخة كتبت فى القرن العاشر الهجرى تقديراء بقلم 
نسخی بها خروم . 


الذيل والصلة لكتاب التكملة وحاشيتها 
۰ى ۰ص 1¥ YX‏ سم 
الرقم : ٤١‏ / عزيز سوريال. 

(فهرس مسخطوطات جامعة الإسكتدرية » معهد المخطوطات العربية - 
[عداد د. یوس زیدان. القاهرة ۱۹۹۲ م» ۱/ ۳۲۳) . 

٭ الذيل والصلة لكتاب التكملة وحاشتها: 

من المخطوطات المصورة فى محهد المخطرطات العربية 
بالقاهرة وجاء بيانه كما يلى ؛ الذي والصلة لكاب التكملة 
وحاشيتها تأليف رضى الدين الحسن بن محمد ين الحسن بن 
حيدر الصاغاتی المتوفى ستة 1٥١‏ . ذكر فى مقدمته: ١‏ هذه 
حاشية ذيل الصحاح فى اللغة من تأليفى المسمى بالتكملة 
وصلته» أفردتها تسهيلا على الطالب وتيسيرا على الراغب» 
فمن حواها والتكملة حاز جميع ما فات الجوهرى» ومن جمح 
ييتها وبين الصحاح أو اقتنى كتابى المسمى بجمع اليحرين 
حاز اللعة بحذافيرها. 

نسخة كتبت فى حياة المولف وبهوامشها تصحيحات 
بخطه وكذلك العتوان بخطه 

[مراد ملا ۱۷1 1ق ×٤‏ ۲4 سم[ 

(فهرس المخطلوطات المصورة » معهد المخطوطات العربية _ 
تصنت فژآد سد ۱ ر ۳۵۵)۔ 

قالت المؤلفة : مكتبة مراد مُلاً: جهار جمبا باستانيول . 

٭ الذيمونى: 

قال السمعانى : 

الذيمونى : بقتح الذال المعجمة وسكون الياء المنقوطة 
من تحتها بنقطتين وضم الميم وفى أخرها النون» هذه التسية 
إلى ذيمون» وهی قرية على فرس‌خین وتصف من بخارى» 


اللیمونس 


حكيم الذيمونى» قرأت هذا اللسب بخطه على وجه السادس 
من کتاب الصلاة نقلتها من تعليقه› فقيه أصحاب الشافعى 
رحمهم الله ء تفقه بمرو على الإمام آبى عبد الله الخضرى 
وعلق عليه الققه فى سنة خمس وسبعين ونلاتمائة » ودرس 
الكلام على الأستاذ أبى إسحاق إبراهيم بن محمد 
الإسفراثیتی » توفی ببخارى فى شهر ربيع الأول سنة ست عشرة 
وأربعمائة ودفن برأس سكة الصفة مقابلة الخانقاه ومشهده 
معروف يزار ويتبرك» زرته غير مرة . ذکر بو امل البصیری فى 
كتاب المضافات: وحكيم اسم شیخنا آبی محمد حکیم بن 
محمد الذيمونى» إمام أهل الحديث» بصير بعلم كلام 
اللأشعرى› یدرس به المقدم فى شأآنه فحدثنا عن آبى عمرو 
ابن صابر من لفظه فغلط فى اسم من أسماء الرجال» فرددت 
عليه فقربتی وأکرمنی وآجلسنی قدامه؛ وکنا یوما فى جنازة 
الحافظ أبى بكر الجرجراثى رحمه الله وحضر هناك الأئمة من 
الفريقين وأهل بخارى يدرب ميدان» وحضر هناك القاضى أبو 
على النسقى فقدم القاضى أبو على قى الإمامة حكيم بن 
محمد الذيمونى فصلينا على الجنازة بإمامته رحمهم الله . 
وآبو الاسم عبد العزيز بن أبى نصر أحمد بن محمد بن 
عید الله بن محمد بن زید بن عبد الله بن مرئد بن مقاتل بن 
حیان الذیمونی البخاری مولی حیان التبطی من آهل بخاری› 
فقيه فاضل» سمع أبا عمرو ومحمد بن محمد بن صابر وأا 
سعيد الخليل بن أحمد وأبا حامد آحمد بن عبد الله الصائغ 
وجماعة» سمع منه أبو محمد عبد العزيز بن محمد النخشيى 
وذکره فی معجم شیوخه وقال: شيخ شافعى المذهب لا بأس 
به لأ يعرف العحديث » وسماعه صحیح » بکر به فسمعه من 


أكثرها أصحاب الحديث» وهى قرية قديمة كشرة الماءء بت آیی عمرو بن صابر وهؤلاء الشيوخ . 
بها ليلة فى توجهى إلى الزيارة بييكند» والمشهور من أهلها (الأنساب للسمعانی -تقديم وتعلیق عبد الله عمر البارودی ۳/ 1۹ء 
بو محمد حكيم بن محمد بن على ين الحسين بن أحمد بن (Y6‏ 

بسمم الله الوحمن الرحسم 


تم بحمد الله تعالی وعونه حرف الدال 
ويليه بمشينة الله تعالى حرف الراء 
أعان الله على اتمامه 


a 


الراء 


# الراع: 

من أصوات اللغة الأصرات المكررة » ويمثلها فى العربية 
صوت الراء . ويتكون هذا الصوت بأن تتكرر ضربات اللسان 
على اللشة تكرارا سريعا. وهذا هو السر فى تسمية الراأء 
بالصوت المكرر ويكون اللسان مسترخيا فى طريق الهراء 
الخارح من الرئتين . وتتذبذب الأوتار الصوتية عتد النطق 
به. 

فالراء صوت لثوی مکرر مجهور. 

ولاحظ قدامى العرب خاصة التكرار فى الراء فسموه 
الصوت المكرر» وفسروا ذلك بقولهم «(ابن جنى: سر صناعة 
الإعراب ١‏ / ۷۲): وذلك آتك إذا وققت عليه رأيت طرق اللسان 
يتعثر یما فيه من التکریر؟ (علم الآصوات / .)١١۹‏ 

ومن حبث الصمفات فإن الراء لها سبع صمات . الجهر»ء 
التوسط» الاستقال» الانفتاح . الإصمات > الصغير (ملخص 
أحكام التجويد / .)٠١۸‏ 

وقد ذكرها صاحب اللسان فى مادة «الراء » فقال : الراء 

من الحروق المجهورةء وهى من الحروف الذلىء وسمیت 
ذلا لاأن الذلاقة فى المنطق إنما هى بطرف أسلة اللسانء 
والحروف الذّلق ثلاثة : الراء والىلام والنون» وهن فى حيز 
واحد» وقد ذكرنا فى أول حرف الباء وطول الحروف الستة 
الذلق والشفوية كثرة دحولها فى أينبة 0 (اللسان ١۷‏ / 
.(1aT1‏ 

م عاد فذكرها فى مادة «ریا» فی اخر حرف الراء فقال 
رحمه الله : 

والراء» حرف هجاء» وهو حرف مجهور مكرر» يكون 
صلا لا بدلا ولا زائدا؛ قال ابن جنى : وأما قوله : 
تحط لام الف م وص ول 

والزاى والسرا آيم ا تهليسل 

فإنما آراد : والراء ء ممدودة » فلم يمكنه ذلك لثلا ينكسر 

الوزن» فحذف الهمزة من الراء» وكان أصل هذاء والزاى 


والراء أيما تهليل » فلما اتققت الحركتان حذفت الأولى من 

الهمزتين وريَيّت راء : عملتها . قال ابن سيده : وآما أبو على 
فقال لف الراء وأخواتها منقلبة عن واو» والهمزة بعدها فى 
حكم ما انقليت عن ياء لتكون الكلمة يحد التكملة والصنعة 
الإعرابية من باب شويت وطويت وحويت؛ قال ابن جنى : 
فقلت له : ألسنا قد علمنا أن الألف فى الراء هى اللف فى 
ياء وباء وثاءء إذا تهجيت٠‏ وآنت تقول إن تلك الألف غير 
منقلية من ياء أو واو» لأنها بمنزلة ألف ما ولا؟ فقال: لما 
نقلت إلى الاسمية دخلها الحكم الذى يدخل الأسماء من 
لاتقلاب والتصرف ؛ آلا تری آنا إذا سمينا رجلا بضرب 
أعريناهء لأنه قد صار فى حيز ما يدخله الإعرابء وهو 
الآسماء» وإِن کنا نعلم أنه قبل أن یسمی به لا يعرب» لأنه 
قعل ماض» ولم تمنعنا معرقتنا بذلك من آن نقضى عليه 
بحكم ما صار منه وإليهء فكذلك أيضا لا يمنعنا علمنا بأن 
إلف رابا تا ثا غير منقلبة» مادامت حروف هجاء » من أن 


E 
لا‎ 


اثر ۴ 


نقضى عليهاء إذا زدنا عليها ألفا أخرى : ٹم همزنا تلك 
المزيدة» بأنها الآن منقلبة عن واوء وأن الهمزة منقلبة عن الياء 
إذا صارت إلى حكم الاسمية التى تقضى عليها بهذا ونحوهء 
قال : ویؤکد عندك آنھم لا یجوزون را با تا ٿا حا خا ونحوها ما 
دامت مقصورة متهجاةء فإذا فلت هذه راء حستة» ونظرت 
إلى هاء مشقوقة جاز آن تمثل ذلك فقول وزنه قفحرّ» كما 
تقول فی داء وماء وشاء إنه َل ؛ قال : فقال لأبى على بعض 
حاضرى المجلس : أفتجمع على الكلمة إعلال العين 
واللام؟ فقال : قد جاء من ذلك أحرف صالحةء فيكون هذا 
متها ومحمولا عایها (لسان العرب ۲ / ۱۷۹۸). 

ويتناول الإمام الصفاقسى صوت اإلراء من حيث صحة 
نطقه فى تلاوة القران الكريم فيقول رحمه الله . 

الراء تخرح من المخرح السابح من مخارج الفم وهو 
حرف مجهور مستفل منفتح مذلق ملحرف متوسط بين الشدة 
والرحاوة والقوة والضعف مكرر وانفرد به على ساير الحروف 
ولهذا شابه حروف الاستعلا فى التفخيم وقد توسعت فيها 
العرب واخحتلفت لغاتهم فيها وقد أفردها القراء بباب مستقل فى 
كتبهم ويقع الخطاً فيها من أوجه» . منها ترعيد اللسان بها إذا 
شددت فی نحو «الرّحمن الرّحیم) و لمن ری حتی 
يصير الحرف حرقين آو أحرفا بل المطلوب حبس اللسان بها 
وإخقاء تكريرها وهذا مذهب المحققين كمكى والجعبرى 
وابن الجزرى قال الجعبری : ومعتی قولهم مکرر آن لها قبول 
التكرير لا أنها مكررة بالفعل فإنه لحن يجب التحفظ منه 
وهذا كقولهم لغير الضاحك إنسان ضاحك إذ وصف الشىء 


بالشىء أعم من أن يكون بالفعل أو بالقوة. وطريق السلامة 


من هذا التكرير أن يلصق اللافظ بها ظهر لساته على حنكه 
لصعَا محکما انتھی بالمعنی . وذهب ابن شريح (هو محمد 
بن شريح بن أحمد الرعينى الإشبيلى المتوفى سنة ٤۷١‏ 
صاحب کتاب الکافی فی القراءات) فی اخرین أن التکرير 
صفة لازمة لهاوهو مذهب سيبويه لقوله إذا تكلمت بها 
حرجت كأنها مضاعقة » والصواب الأول واه اعلم . 

ومنها ترقيقها فى موضع تفخيمها فلا بد من التحفظ من 
ذلك لا سيما إن جاورت حروف الهمس والاستفال نحو اسل 
سرع وُرْحَمُون ولا َنُا والأزذلون ودا وذَرَنى ونت الرقيبُ 


فكثيرا ما يجرى اللسان بترقيقها أمجاورة الحروف الضعيفة 
وقد أجمعوا على تفخيمها فى هذه المواضع ونحوها وكذلك 
لا حلاف فى تمخيمها إذا كانت مضمومة أو مفتوحة نحو 
شهر رمضان إلا ما انفرد به ورش من طريق الأزرق من ترقيقها 
فى بعض المواضع نحو الخيرَ وكبيرّة وبصايرٌ وحاضرًا آو 
خبیرا كما هو مبین فى كتب الخلاف وكذلك لا يد من 
تفخيمها إذا سكنت وكان قبلها ضم أو فتح وسواء تطرفت 
نحو وانظْر وآن اشكر ولا يسخر » أو توسطت نحو القرءان 
والفرقان وكرسيه ويرزقون وخردل وبَرّق والأرض وضرع وقرية 
ومریم» والمره وزوجه» والمره وقلیه. وحکی بعضهم گمکی 
فى هذه الثلاثة الترقيق لأجل الياء فى قرية ومريم والكسر فى 
المرء واقتصر عليه الحصرى (هو أبو الحسن على بن عبد 
الغنى الفهرى القبروانى المقرئ المتوقى ستة ٤1۸‏ وصاحب 
کتاب الکافی قى القراءات) . وانتصر له حتی نسب من يقول 
بالتفخيم إلى الغلط . قال فى رائيحه التى ألم ها فى قراءة 
نافع 
وإن سكنت والياء بعد كموريم 

ئم قال بعد ذلك رحمه الله تعالی وتقع به : 
ولا َة اراء الم رء إلا رقة ةة 

دى قصة الأنفال أو قصة السشحر 

وقصه السحر هى المذكورة فى سورة البقَرة فى قضية 
هاروت وماروت والصواب فى قرية ومريم التشبخيم وعليه 
القراءة قى ساير الأمصار وغلط الدانى وأصحابه القائل بخلافه 
وكذلك المرء بموضعيه وقد أجمعوا على تقخيم تَرّميهم وفى 
السرد ورب العرش ونحوه ولا فرق بيته وبين المرء أوجود 
الكسرفى الجميع . 

ومنها تقخیمها فى موضع ترقيمها ولا حلاف بين القراء فى 
ترقیقها دا کسرت لزوما نحو رزی رجس ور جال وفارض 
والطارق وأبصارهم والنور والدهر والطور ويالنذر أو كسرت 
لالتقاء الساكتين فى الوصل نحو «فليحذر الذين) «واذكر 
اسم آو تحركت بحركة النقل عند من قرا به نحو وانظر إلى 
وانحران شاتئك وكذا إذا سكنت وجاءت قبلها كسرة نحو 
فرعون وشرعة ومرية والفردوس وئُنذ رهم وأخصرتم واستأجره 


وهىذا إذالم يكن بعدها حرف استعلاء أو لم تكن الكسرة 
عارضة كما مثل فإن كان بعدها حرف استعلا متصل والواقع 
منه فى القران ثلاثة أحرف القاف فى فرقة بالتوبة والطا فى 
قرطاس بالأنعام والصاد فى إرصادا فى التوبة ومرصادا بالنباً 
ولبالمرصاد بالفجر ولا حلاف فى تفخيمها من أجل حرف 
الأاستعلاء فإن كان حرف الاستعلا مكسورا والوارد من ذلك 
فى القران موضع واحد فى الشعراء فكان كل فرق ففيه الترقيق 
والتفخيم والوجهان صحيحان صحح كل واحد متهما جماعة 
وخرح بقيد الاتصال فى حرف الاستعلا ما إِذا كان منفصلا أن 
كانت الرا فى آحر كلمة وحرف الاستعلا فى أول كلمة أخرى 
نحو فاصبر صبرا وأنذر قومك ولا تصاعر خحدك » فلا عيرة 
بحرف الأستعلا فى مثل هذا ولا بد من الترقيق لأجل الفصل 
الخطى وكذلك إذا كانت الكسرة عارضة نحو آم ارتابوا) و 
لمن ارتضی# و «یابنی ارکب# و رب ارجعون# فلا 
حلاف بينهم قى التفخيم وأما نحو لم ارجشوا) 
[النور:۲۸] ولءامنوا اركعوا) [الحح : ۷۷] و الذين 
ارتدواڳ [محمد: ]۲١‏ و فإتفرحون ٭ ارجم# [ التمل : ۳١‏ 
> ۴۷] فلا تقع الكسرة فيه إلا فى حال الابتداء فالراء فيه أيضا 
مفخم لعروض الكسر. وأما قوله تعالى (وعذاب * اركض 4 
[ض ]٤١ ۰ ٤١‏ فإن قرىء بضم التنوين على قراءة نافع وغيره 
فالتفخيم ظاهر لوقوع الراء بعد ضم وإن قرىء بكسرة على 
قراءة البصرى وغيره فتفخم أيضا لعروض الكسر» فإن اجتمع 
فى الكلمة راءان إحداهما مفخمة والأخرى مرققة نحو بشَرَرَ 
والضَرَرٍ وسُرر فيتأكد الاعتناء بتفخيم الأولى وترقيق الشاية إلا 
على طريق الازرق من ترقيق الأولى من بشرر. وكير من 
الناس إما يرققهما معا أو يفخمهما معا لكل القراء وهو لحن ء 
ومنها حذفها قى مثل قدير وخبير وبصير عند الوقف عليها 
لأنها حرف مستعص على اللسان لانضغاطها فى مخرجها 
ولما فيها من الشدة والتكرير فيسهل على اللسان تركها ويفعله 
كثير من الاس وهو لحن فاحش وخطاً ظاهر لتخييره اللفظ 
والمعنی وسیأتی حكم الوقف عليه إن شاء الله مفصلا فی باب 
الوقف وايله آعلم (تنبيه الغافلین .)١١-۵۹‏ 
آما عن أحکام الراء بالنسية لاردغام 


فلا تدغم الراء فى الأمثلة القرانية إلا فى اللامء . مثل قوله 


الراعء 


تعالی : قل إن کتتم تحبون اله فاتبعونی یحببکم الله ویغفر 
لکم ذنوبکم € [ال عمران : ]۳١‏ والذين يبرر هذا الإدغام هو 
قرب المخرج مع اتحاد فى الصفة» لأن كلا منهما صوت 
متوسط بين الشدة والرحاوة» ولا يكأد يسمع للراء حفيف» 
مثلها فى ذلك مثل أشباه آصوات اللين التى منها اللام. هذا 
إلى آن الراء فى تظر المحدثين من أوضح الأصوات الساكنة 
فى السمع» فهى لهذا تشبه اللام والنون وإلميم التى تعتير 
حلقة وسطى بين أصوات اللين والأصوات الساكتةء وكل 
الذى يتطلبه إدغام الراء فى اللام هو ترك التكرار المختصة به 
الراء (أصوات اللغة / .)٠١١ » ١۳٣١‏ 
أما عن التظم فلدينا أربعة نماذج : الجزرية للإمام ابن 
الجزرى» وطيبة النشر للإمام ابن الجزرى أيضاء والدرر 
اللوامع لاجمام ابن برى» وحرز الأمانى المعروفة بالشاطبية 
للإمام الشاطبى » وسنكتفى من الشروح بشرح الإمام آبى شامة 
على الشاطبية . 
١‏ . الجزرية أو المقدمة فيما يجب على القارئ أن يعلمه 
لاإمام شمس الدين محمد بن محمد الجزرى . 
قال الناظم رحمه الله فى باب الراءات ٠‏ 
ورقق الراء إذا ہا كس رت 
ک داك بعاد الکسر حیف سكنت 
إن لم تكن من قبل حرف استعسلا 
أو كانت الكسرةليست أصمالا 
والخلف فى فرق لكسر يسوجسد 
واخ تك يرا إدا تل دد 
(مجموع مهمات المتون / )۲١۸‏ . 
طيية التشر فى القراءات العشر للإمام ابن الجزرى 
أيضا. قال الناظم رحمه الله فى «باب مذاهبهم فى الراءات»: 
باب مذاهبهم فى الراءات . 
والراء صن سك-ون ياء رقق 
أو كسرة من كلم ةلالأزرق 
ولم ير الساكن فضلا فير طا 
والصاد والقشاف على ما اشترطا 


2 ت س 


والأعجمى قحم مع الم رر 


ونحو ستراغير صهرا فى الأتم 
وخحلف حی ران ودك رل إرم 

وزز وحسلفركم مسسراء وافشسسرا 
تتتصسسران ساحسران طهر 

غشيسرة التوي ةمع سراما 


ومع دراعي فقل ذرام ا 
إجرام کبسره لببرة وجل 


تقخيم ما نون عن هوصل 

وحصرت كالاك بعض دكرا 
كاك ذات الضم رقق فى الأصح 

والخلف فی کبسسر وعشسسرون وضح 
وإن تكن س اكتةعن كسر 

رقفق هاي اصااح کل متقرى 
وحيث جاء بيا حرق استع لا 

فخم وی ذى السك ر خلف إلا 
صراط والصواب أن بقَخمّ 

عن كل المرءوتحودس ريما 
وبعساد كسر عارض أو منفصل 
ورقق السرا أن تمل وتك سر 

وقى سكون الوقف قخم وابصر 

أ وكسراوترقيق أو إالة 


(طيبة النشر // .)٤-۳۲‏ 
۳ الدرر اللوامع فى أصل ممَرآ الإمام نافع لاإمام ابن 
ری ۰ 
مب ر کات وکال سات 


رقسق ورش فتح کل راء 

وضمه-ابعلاسكون ياء 
نسو حيراوبصيرا والبصي سر 

ومستطراوبشرا والشي ر 
والسير والط ر وق حيسسران 
ویعسد کسر لازم كاظ ره 

ومنالر وس اح روب اسسره 
إلا إتاسكن ذواستي .لاء 

بیتهمس ا إلا سكون الخ اء 

وإص رهم وقطرت ووقرا 
وفخحم ست فى الأعجمسى وإرم 

وضى التك رر بفتح آو يضم 
وقبل مستعل وإن ال آلف 

وياب ستسراقتح كله عرف 
ورقق الألى له من بشسسرر 

ولاترققهالدى آأولى الضرر 
إذ علب الم وجب بعد النقل 

حرفان ستعل وكالمستعلى 
وكلهم رققه __ساااإن سكنت 

من بعد كس ر لازم واتصلت 
إلا إذا ليم استعلسى 

والخلف فى فرق لقرق سهل 
وفبل ك رة ویاء فخا ۰ 

فى المرء ثم قسرية ومسريمها 
إذ لا اعتب ب ار تاخ ر السب 

هنا وإن حكى عن بعض المرب 


والااشااق أنه امكورة 
قيقةفى الوصل للضسسرورة 

لكتهاقى الوقف بعد الكس ر 
والياء والممال شل المر 

وحكمها الترقيق بماد الكسر 


الراع 


واليااء والممسال وقفافادر 


والوقف بالرومكمثل السوصل 
فرد ودع مالم يردللاصل 
(النجوم الطوالم / .)١٤۹- ۱۳١‏ 
٤‏ حرز الأمانى ووجه التهانى (الشاطبية) لاإمام الشاطبى 
ومعها شرح الإمام أبى شامة» وقد احتفظنا بالارقام التسلسلية 
للأبيات كما وردت قى النص : قال الإمام الشاطبى رحمه الله 
فی باب مذاهبهم فی الراءات : 
۳کک ورقق ورش کل راء وقیلھ ا 
مسكتة ياء أوالكسسر م وصالهلا 
۳س ولم ير فصلا ساكنا بعد كسرة 
سوى حرف الاستعلا سوى الخا تكملا 
4 وفخ ه1 فی الأعجمی وفی إرم 
وتکسری رها حتی یسری متعالا 
٧-۵٥۵‏ وتفخیمه دکرا وسترا وبابه 
لدى جل الأصحاب أعمر أرحه 
٧-٩‏ وقی شرر عله رقش كلهم 
۷“-وفی الراء عن ورش سوی مادكرته 
ملامب شالت فى الأداء تسوقاه 
۸ - ولا بد من ترفيقهابعسد كسرة 
إذاسكنت ياصاح للسبعة الملا 
۹”—~-_ وما حرف الاستملاء بعد قرازه 
لكلهم الفخيم فنهان اللا 
o٠‏ ويجمعها قظ حص ضَفّط وخلفهم 
بفسرق جرى بين المشايخ سلسلا 


-ومابعد کسر صارض أو مقصل 

قفخ 7 ب : ر 
ror‏ وسايمدهكسراواليافسالهم 

ج رققەنصوليق فللا 
۴-ومالقياس فى القراءة مسدخل 
4-- وترققها مكسورة عند وصلهم 

وتفخيمهافى الوقف أجمع أشممَلا 
٥‏ ولکنھ ا فی وٹفهم مع غی رها 

رق بعسدالک راو مساتسلا 
٦١‏ آو الياء تأتى بالسكون ورومهم 

كما وصلهم فابل الذكاء مصلا 
۳۷ س وفيماعدا هذاالدذى قد وصفته» 


على الأصل بالشفخيم كن مشلا 
(متن حرز الأمانى / )۷١ 1٩‏ 
وفيما يلى الشرح ممزوجا بالمتن : 
باس الراءات 


أى باب حكم الراءات أو باب الإمالة الواقعة قى الراءات » 
وقد عبر فى هذا الباب عن الإمالة بالترقبق : تنبيها على أنها 
إمالة بين اللفظين ٠‏ وقد عبر عنه الدانى فى التيسير بالإمالة› 
والترقيى من أسماء الإمالة ء فلهذا قال الشاطيى : «وقد فخموا 
التنوين وففا ورققوا» وقد تقدم ذكر إمالة ورش لذوات الراء بين 
بين» وهذا الباب تتمة لمذهبه فى إمالة الراء» حيث لا يميلها 
غيره» وهو إذا لم يكن بعدها ألف» أو كانء ولكنها آلف غير 


(فراش و - ساحران). 


فقوله : «وما بعد راء شاع حکما» لا ي دحل فيه هذان 
النوعان» لأن الإمالة المذكورة فى ذلك البيت للألف لا للراءء 
وجاءت إمالة الراء تبعا لهاء والمذكور قى هذا الباب إمالة الراء 
لا الآلف» فلم يضر وقوع آلف التثنية بعد ها ولا غيرهاء وإن 
کان قد خالف فی بعض هذا مخالف» على ما سنذکره إن شاء 
الله سبحانه» واه أعلم . 


۲ہ[ ورگ ورش کل راء وقبله ا 
ياء أوالك روصل 

رقتق : آی آمال بين بين» قال فى التيسير: اعلم أن ورشا 
كان يميل فتحة الراء قليلا بين اللفظين» وكذا قال فى باب 
الإمالةء وقال مكى : كان ورش يرقق الراء» فيعلم من هذا 
الإطلاق أن الترفيق فى هذا الباب عيارة عن إمالة بين بينء 
ويستخرج من هذا أن إمالة الألقسات بين بين» على لفظ 
الترقيی فى هذا الباب» على ما ينطق به قراء هذا الزمان» وقد 
نبهنا على ذلك فى شرح قوله: «وذو الراء ورش بين بين › 
فالمراد من ترقيق الراء تقريب فتحها من الكسرةء وقوله كل راء 
: يعنى ساكنة كانت أو متحركة بأى حركة تحركت على 
الشروط المذكورة» إلا ما يأتى استشناؤهء وقوله مسكنة: حال 
مقدمة لو تأحرت لكانت صفة للياءء والواو فى وقبلها 
للحال : آى رققها فى حال كون الياء الساكنة قيلهاتحو: 

(غیر و -الخیر ولا ضير و میراث - و فقیرا- 
والمغيرات). 

ولا يكون قبل الياء الساكئة إلا مفتوح أو مكسور» وقد مثلنا 
بالنوعين › نم قال : أو الکسرء أى أو آن يکون قبل الراء كسرء 
تجو 

(الألحرة و -باسرة_ و -المدبرات). 

ولا فرق فى المكسور بين أن يكرن حرف استعلاء أولاء 
وتقع حروف الاستعلاء قبلها إلا الغين تحو: (-تاضرة - إلى 
ربھا تاظرة ۔ قاصرات _ قطران) . 

ونحوه» فهذه ستهة» ودخل ذلك کله تحت قوله : «کل راءه 
أی سواء توسطت أو تطرفت لحقها تنوين أو لم يلحقهاء كان 
المكسور قلها حرف استعلاء أو غير حرف استعلاء » فالراء 
مرققة محالة بين اللقظين لورش سواء وصل الكلمة أو وقف 
علیهاء وقوله مرصلا: حال من الکسس آى : يكون الكسر 
موصلا بالراء فى كلمة واحدة» احترازا مما یأتی ذكره» وهو : 
الكسر العارض » والمفصل » والغخرض من الإمالة والترفيق 
مطلقا اعتدال اللفظ وتقريب بعضه من بعض » باسياب 
مخصوصة » وآسباب ترقيتق الراء هنا لورش : أن يكون قبلها 
ياء ساكنة أو كسرة لازمة متصلة : لفظا أو تقديرا والله 


أعلم . 


KE 


ا 


الراء 


mm 


۴۳-[ولم ير فصلا سساكنا بعد كسرة 
سوى حرف الاستعلا سوى الخا فكملا] 

آى لم يعتد بالحرف الساكن الذى وقع فصلا بين الكسرة 
اللازمة والراء فأعمل الكسرة ما تقتضيه من الترقيق » كأنها 
قد وليت الراءء وذلك نحو 

(إكراة-و-إكرَام -و-سدة). 

فرقق لضعق الفاصل بسكونهء فإن كان الفاصل الساكن 
حرق استعلاء قوى المانع» فإنه لقوته فى منع الإمالة لا 
بضحف بکونه ساکنا کما نضعف غیره› ولايقع كذلك من 
حروف الاستعلاء إلا: الصادء والطاءء والقاف › نحو: 

(إصرًا و قطرًا_و -وَقرا). 

واستشنى من حروف الاستعلاء الخاءء فلم يعتد بها 
فاصلا» نحو إخراجا » لأنها ضعفت عن أخواتها بالهمس»› 
والصاد و إن كانت مهموسة إلا نها مطبقة ذات صفير» فقويت 
فمنعت» فإن قلت : قوله : ولم ير: من رؤية القلب› فأين 
مفعولاه؟ قلت : «فصلا» هو المقعول الشانى» وساكتا هو 
الأولء آي لم ير الساكن فصلا وقوله ساكنا: نكرة فى سياق 
النقى» فهى للعموم فاستئنى من ذلك الحموم حروف 
الاستعلاء» فقوله حرف » بمعتى حروف ؟ اكتفى بالمقرد عن 
الجمع للدلالة على الجنس» ثم استثنى الخاء من هذا 
الجنس» فهو استثناء من استثناء» والاستناء مغاير فى 
الحكم للمستثنى منه» فحروف الاستعلاء قاصلة» والخاء 
ليست فاصلة» فهو كقولك : خحرح القوم إلا العبيد :إلا 
سالماء فيكون سالم قد خرج وقصر الناظم لفظى الاستعلاء 
والخاء ضرورة؛ والضمير فى ولم ير وفى افكمَلا؟ لورش › 
أى كمل حسن اختياره بصحة نظره حين اختزل الخاء من 
حروف الاستعلاء فرقق بعدها . 
٤‏ ---[وفخمهافى الآعجمى وفى إرم 

وتکسری رها حتی یری متعدل] 

ذکر فی هذا البیت ما حالف فيه ورش أصله»ء فلم يرققه 
مما كان يلزم ترقيقه على قياس ما تقدم» والتفخيم ضصد 
الترقيق: أى : وفخم ورش الراء فى الاسم الأعجمى» أى 
اللذى أصله العجمةء وتكلمت العرب به ومنعته الصرف 
بسببه» والذى منه فى القران ثلاثة . 


(إبراهيمَ -و۔ إسرائيل و عمرادً). 
کان یلزمه ترقیق رائهاء لان قبلها ساكنا يعد كسرة» ولیس 
الساكن حرف استعلاء» ثم قال «وفى إرم» أى وفخم الراء 
فى : إرم ذات العماد4 [الفجر : ۷] 
وكان يلزمه ترقيقهاء لأنها بعد كسرة» وإرم أيضا اسم 
أعجمى» وقيل عربى»ء فلأجل الخلاف فيه أفرده بالذكر » 
ووجه تفخيم ذلك كله التنبيه على العجمة» ورقق أيو الحسن 
بن علبون : 
لإرم . 
لأن الكسرة وليت الراء» ببخلاف البواقى » وأما : 
(عزير . 
فلم یتعرضوا له» وهو أعجمی» وقیل عربی على ما یبین 
فی سورته» فینجه فیه حلاف مبنی على ذلك › ئم قال : 
وتکریرهاء آی وفخم الراء آیضا فی حال تکریرهاء أو فی ذى 
تکریرھاء آی فی الکلمة التی تکررت الراء فيهاء يعنی إذا كان 
فى الكلمة راءان نحو 
(فرارا- و ضرارا- و لن يتفعكم القرار و - إسرارا۔- 
ومدرارا) . 
ترقق الأولى» وإن كان قبلها كسرة لأجل الراء التى 
بعدهاء فالراء المفتوحة والمضمومة تمنع الإمالة قى الألف› 
كما تمنع حروف الاستعلاء» فكذاتمنع ترقيق الراء» وقوله 
حتى يرى متعدلاء يعنى اللفظ وذلك أن الراء الثانية مقخمةء 
إذ لا موجب لترقيقهاء فإذا فخمت الأولى اعتدل اللفظ وانتقل 
اللسان من تفخيم إلسى تفخيم» فهو أسهل ٠‏ واه 
أعلم. 
[٥‏ وتفخیمه ذکراوسترا ویسابٌه 
لسدى جلّة الأصحاب أعمَر أرحلا] 
ذكر فى هذا البيت ما اخحتلف فيه مما قصل فيه بين الكسر 
والراء ساكن غير حرف استعلاءء» فذكر مشالين على وزن 
وأحدء وهماً: 
(ذکرا-و- سترا). 
ثم قال : «وبابه ٩‏ آی وما آشبه ذلك قال الشيخ «وبابه» 
يعنى به كل راء مفتوحة لحقها التنوين » وقبلها ساكن قيله 
کسرة نحو: 


الراء 


(ججرا- و صھرا- و شیا إمُرا و -وزرا) 

فالتقخيم فى هذا هو مذهب الأكثرء ثم علل ذلك بآن 
الراء قد اكتتفها الساكن والتنوين» فقويت أسباب التفخيم» 
قلت: ولا يظهر لى فرق بين كون الراء فى ذلك مقتوحة أو 
مضمومة بل المضمومة أولى بالتفخيم» لأن التنوين حاصل 
مع تقل الضمء وذلك قوله تعالى : 

«هذاذکر 4#[ ض: .]٤٩۹‏ 

فإن كان الساكن الذى قبل الراء قد آدغم فيهاء فالترقيق 
بلا حلاف نحو. 

(سرا- و -مستم) . 

لأن الكسرة كأنها وليت الراء من جهة أن المدغم فيه 
كالحرف الواحد» فالمدغم كالذاهب» ورقق أبو الحسن بن 
غليون جميع الياب إلا: 

(مضرا و إصرا و _ قطرا) 

من أجل حرف الاستعلاء » فألذمه الدانى : 

(وقرا). 

ومتهم من لم يرقق : 

(إلا صهئ). 

لخماء الهاء» وفخم آبو طاهر بن آبى هاشم» وعبد 
المنعم بن غليون وغيرهما أيضا من المنون نحو: 

(خبیرآ-و -بصیرا- و مدیرا- و شاکرا) . 

مما قبلى الراء فيه ياء ساكتة أو كسرة؛ فكأنه قياس على : 

(ذکرا- و ستا). 

قال الدانى : وكان عامة أهل الأداء من المصريين يميلونها 
فى حال الوفف» لوجود الجالب لإمالتها فى الحالين وهو 
الياء والكسرة » وهو الصواب ء ويه قرأت» ويه اخذ وقال 
فی : 

(ذکڑا۔ و سشن) 

أقرآنى ذلك غير أبى الحسن بن غلبون بالفتح» وعليه 
عامة آهل الأداء من المصريين وغيرهم» وذلك على مراد 
الجمع بين اللغتين» قلت: فحصل من هذا أن المنصوب 
المنون الذى قبل رائه ما يسوغ ترقيقها: على ثلاثة أقسام ما 
يرقق بلا خلاقف»؛ وهو نحو : 


(سراو-مستقنا). 

وما يرقق عند الأ كثرين » وهو نحو: 

(خبیرا و شاکرا). 

وما يقخم عند الأكثر وهو نحو: 

(ذکرا-و-سترا). 

وقلت فى ذلك بيتا جمع الأنواع الشلاثة على هذا 
الترتيب» وهو: 
ورا رقیق قل خبيسراوش اكکرا 

للاأكشر ذكراقخمالجلة السلا 

وكأنهم اخحتاروا تفخيم هذا النوع» لأنه على وزن ما لا 
يمال» تحو: 

(علما-و-حملا). 

والخلاف فى ذلك إنما هو فى الأصل » ولهذا عد التنوين 
مانعا» أما فى الوقف فعند بعضهم لا حلاف فى الترقيق لزوال 
المانع» وقال أبو الطيب بن غليون: اخحتلف عن ورش فى 
الوقف» فطائفة يقفون بين اللفظين وطائفة يقفون بالفتح من 
أجل الآلف التى هى عوض من التنوين » والله أعلم . 

والجلة: جمع جليل » وأرحلا جمع رحل» ونصبه على 
التمييز» و تفخيمه مبشدآء وأعمر أرحلا خبره» وعمارة الرحل 
توزن بالعناية والتعاهد لهء فكأنه أشار بهذه العيارة إلى اخحتيار 
التفخيم عند جلة الأصحاب من مشايخ القراءء وبابه 
اللصب» عطف على مقعول تفخيم . 
£1" 1[ وفی شررعنه ی رقفی كلهم 

وحيسرأن بالتفخيم بعمض تقبّل] 

آراد قوله تعالی : 

(إتھا ترمی بشرر كَالقَّضر € [المرسلات : ]١۲‏ 

رقق كل الأصحاب عن ورش راءه الأولى» لأاجل كسر 
الشانيةء وهسذا حارج عن الأصل المقدم » وهو ترقيق الراء 
لأجل كسر قبلهاء وهذا لأجل كسر بعدهاء وكسرة الراء تعد 
بکسرتین لجل آنها حرف تکریر» قال الدانی : لا خلاقف عن 
ورش قى إمالتها وإن وقف علهاء قال : وقياس ذلك عند قوله 
تعالی فى الئساء : 

غير أولى الضرر# [النساء: .]٩٥‏ 


الراء 


غير آن أصحابنا يمنعون من إمالة الراء فيه من أجل وقوع 
الصاد » وهى حرف استعلاء قيلهاء قال : ولیس ذلك مما 
يمنع من الإمالة هاهنا لقوة جرة الراء» كمالم يمتع منها لذلك 
فی نحو 

(الغار-و-أنصار-و-كالفخار -و-بقنطار). 

وشبههء مع أن سيبويه قد حكى إمالة راء القرر سماعاء 
وعليه أهل الأداء غير أنى بالفتح قرأت ذلك» ويه أخحذ » قال 
وأجمعوا عنه على تقخیمها فی قوله تعالی : 

على سُرر4 . 

حيث وقع» قال : وقياس ما أجمعوا عليه عنه من ترقيقها 
فی قوله شر ر #[المرسلات : ۳۲] 

لأجل جرة الراء بعدها يوجب ترقيقها هناء قال: وزادنى 
ابن خحاقان قى الأستثناء إحلاص الفتح للراء فى قوله 
تعاڵلی : 

[۷١ حَيران#[الانعام:‎ 

فى الأنعام (الاية : )۷١‏ قال تعالى : وقرآت على غيره 
بالترقيقء قال : وهو القياس من أجل الياء؛ وقد ذهب إلى 
التفخيم جماعة من آهل الأداء ‏ وقال : قرآت بالوجهيسن 
فی : 

(حیران-و -إجرامی - و عشیرنکم) ۔ 

فى سورة براءة حاصة (الآية )۲٤‏ قلت : وعلل بعضهم 
تفخيم حيران بالألف والنون فيه » فى مقابلة ألف التأنيث فى 
حیری» وإذا وقعت الراء قبل آلف حيرى رققت لأجل الألف 
الممالةء لا لأجل الياء» فكمالم يكن للحاء حكم مع وجود 
الألف فى حيرى» لم يكن لها حكم مع وجود الألف والتون 
فی حیران» قلت: وهذا کلام ضعيف لمن تأمله» ثم قال : 
ونظير ارتفاع حكم الياء مع الألف الممالة ارتقاع حكم الكسرة 
معها فی نجو: 

ذکری الدار4 [ض ٤١:‏ ] 

ألا ترى آنك إذا وقفت رققت ٠‏ وإذا وصلت فخمت»› 
قلت: وهذاممنوع » بل إذا وصل رقق لأجل الكسرة» وإذا 
وقف أمال تبعا للألف» وقد سبق التنبيه على هذا فى باب 
الإمالةء والله أعلم . 


۷[ وفی الراء عن ورش سوی مادكکرته 
مالاب شتفي الأداءتوفلا] 

توقلا: تمييزء يقال: توقل فى الجبل إذاصعد فيهء أى 
شذ ارتفاعها فى طرق الأاءء ولفظة الأداء كثيرة الاستعمال بين 
القراءء ويعنون بها تأدية القراء القراءة إلينا بالنقل عمن قبلهم» 
كأنه لما ذكر هذه المواضع المستثناة من الأصل المتقدم» 
قال : وثم غير ذلك من المواضع المستفناة اشتمل عليها كتب 
المصنقين » فمن تلك المذداهب ما حكاه الدانى عن شيخه 
بی الحسن بن غلبون : آنه استثنی تفخیم کل راء بعدها آلف 

(طھرا- و - ساحران ) 

أو آلف يبعدهاهمزة تحو: 

(افتراء عليه) 

أو يعدها عين تحو: 

(سراعا-و -ذراعا-و -ذراعیه) 

وفخم هوم إذا كان بين الراء وبين الكسر ساكن : نحو: 

(جذركم -و-ذكركم -و- لعيرة). 

مطلقا » ومنهم من اقتصر على تفخيم : 

(-وَزد-) 

حيث وقع » ومنهم من اقتصر على : 

(وزرك-دكرك). 

ومنهم من فخم فی موضعین »› وهما : عشرول : 

(کبره- و ماهم ببالغیه). 
۸-[ولا بدمن ترققهابعد كسرة 

إذا سكنت ياصااح للسبعة الملا] 

آی إذا سکتت الراء وقبلها كسرة رققت لجميع القراءء 
بجو 

(مرية - و - شرذمة - و -أصبر -و-يخقر - و - فرعون). 

قالوا: لأن الحركة مقدرة بين يدى الحرف» وكأن الراء هتا 
مكسورة» ولو كانت مكسورة وجب نرقیقهاء على ما یأتی› 
ومن تم امتنع ترفيق نحو: 

(مرجع). 


لأن الكسرة تبعد عتهاء إذا كانت بعدهاء وتقرب متها إذا 
كانت قبلهاء بهذا الاعتبار» قال ؛: ومن ثم همرت العرب نحو 
مؤسى والسؤق » لما كانت الضمة كأنها على الواوء والواو 
المضمومة يجوز إبدالها همزة» فأجرو! الساكنة المضموم ما 
قبلها مجرى المضمومة لهذه العلة» وكثر فى نظم العرب ومن 
بعدهم قوله یا صاح» ومعشاه» یا صاحب» ثم رخم کما قرأ 


يا مَالٍ ليقض علينا ربك [الزخرف : ۷۷] 

قال إلا أن ترحيم صاحب من الشذوذ المستعمل لأنه غير 
علم بخلاف مالك ونحوه والملا الأشراف . 
۹[ وما حرف الاستعلاء بعد قراؤه 

أى واللفظ الذى وقع فيه حرف الاستعلاء بعد رأئه فراء 
ذلك اللفظ تذلل التفخيم فيها لكلهمء ى انقاد بسهولة » لأن 
التقخيم أليق بحروف الاستعلاء من الترقيقء لما يلزم المرقق 
من الصعود بعد التزول » وذلك شاق مسقل وحرف 
الاستعلاء إذا تأخر منع الإمالة مطلقاء بخلافه إذا تقدم ء فإنه 
لا يمنع إلا إذا لم يكن مكسوراء أو ساكناء بعد مكسور وهذا 
البيت مشكل النظم قى موضعين : أحدهما أن «ما» فى أوله 
عبارة عن «ماذا) » والثاتى الهاء فى «راؤه» إلى مادا تعود؟ 
والذى قدمته من المعنى هو الصواب إن شاء الله تعالى» وهر 
أن «ما » عيارة عن اللفظ الذى فيه الراء بعد كسس والهاء فى 
«راؤه» تعود على ذلك اللمظ › وقال الشيخ فى شرحه: يعنى 
والذى بعده من الراءات حرف الاستعلاء» فراؤه إن شئت 
رددت الضمير إلى «ما* و إن شت أعدته على حرف الاأستعلاء 
قلت : كلاهما مشكل» فإن ما ميتدأء وقد جعلها عبارة عن 
الراءء فإذا عادت الهاء إلى ما يصير التقديرء فراء الراءء ذلك 
فاسد» لأنه من باب إضافة الشىء إلى نفسهء وذلك لا يجوز 
وإن عادت إلى حرف الاستعلاء بقى المبتداً بلا عائد يعود 
إليهء ثم جمع حروف الاستعلاء فقال : 
Foe’‏ [ويجمعها قظ خص ضط وحلمَهم 

شرق جرى بين المشايخ سَلّنّلا] 


آی يجمعها هذه الكلمات فهى سيع أحرف» وربما ظن 
السامع أن جميعها ياتى بعد الراء فيطلب آمثلة ذلك فلا يجد 


بعضه» إتما أراد الناظم أى شىء وجد منها بعد الراء منع ء 
والواقع منها فى القرآن فى هذا الغرض أربعة : الصادء 
والضاد والطاء والقافء ولم يقع : الخاء » والظاءء» والخينء 
ولو أنه قال : 
ومابيعدةەصاد وضاد وطا وقا 
ف قحم لكل خلف فرق تسلسلا 
ليان أمر الييتين فى بيت واحد» وخلصنامن إشكال 
العيارتين فيهماء والله أعلم . 
أما الصاد فوقعت بعد الراء الساكتة بعد كسي» وهى 
المرفقة لجميع القراءء فمنٽعت ارقي حيٹ وقعت »۽ تحو: 
(إرصادا-و لبالمرصاد) 
وأما الضاد فوقعت فى مذهب ورش قى نحو: 
(إعراضا۔ و -إعراضهم) . 
وأما الطاء والقاف فوقعا فى الاأمرين» نحو: 
(قرطاس و ۔ فرقة و ۔ صراط و _ فرآق) . 
وليس من شرط منع حرف الاستعلاء أن يلى الراءء بل 
يمنع وإن فصل بينهما الألف» ولا يقع فى مذهب ورش إلا 
کدلك غالاء نحو: 
(صراط و فراق ۔ و إعراض ) 
حتى نص مكى فى التبصرة على أن 
خحَصرت صد ورهم4 [النساء : 4°[ 
لا ترقق فى الوصل لاأجل صاد : 
#صدورھهم# . 
فإن رفعت على : 
حخصرت) 
وققت لزوال المانع » قلت : وتفخيم راء : 
«حصرت4 أجل صاد #صدورهم : 
بعيد لقوة القاصل» وهو التاء بخلاف فصل الألف» ولان 
حرف الاستعلاء متقصل من الكلمة التى فيها الراء ؛ فلا ينيغى 
أن يعتير ذلك إلا فى كلمة واحدة» وعلی قياس ما ذكروه يجب 
التفحيم فيما إذا كانت الراء أاخر كلمة» وحرف الاستعلاء 
كلمة بعدهاء تحو: 
(لتنذر قوما. أن أنذر قومك ولا تصاعر خدك __ فاصبر 
صبرا جمیا . 
وللتفخيم فى هذا يكون أولى عن التغخيم فى : 


صرت صدوشُم). 

لوجود القاصل فی حصرت دون ما ذكرناه» ولا آئر للصاد 
فی حصرت» فإنها مكسورةء فلا تمنع › لأنها مثل : 

(تبصرون) . 

والأظهسر الترقيق فى الجميع › قيامىا للمانع على 
المقتضی» وسیأتی فى البيت بعد هذا أن ما جاء بعد الکسر 
المفصل فلا ترقيق فيهء فلم ينظر إلى المفصل ترقيقاء فلا 
ينظر أيضا إلى المقصل تفخيما» فيعطى كل كلمة حكمهاء 
والله أعلم . 

ومعنی قوله «قظ حص صَعَّط» أى : أقم فى القیظ فى 
حص ذی ضغط . آی حص ضيق » آى اقنع من الدنيا بمثل 
ذلك وما قاربه » واسلك طريقة السلف الصالح» فقد جاء عن 
أبى وائل شقيق بن سلمة رحمة الله عليهماء وهو من 
المخضرمين وأآكابر التابعين من أصحاب عبد الله بن مسعود 
رضى الله عنهما نحو من ذلك قال عبد الله بن عمير: كان 
لای وائل خحص من قصب» یکون فيه هو ودابته» فإذا غرا 
نقضه» وإذا رجع بناه وآما قوله فى الشعراء . 

(فکان کل فزق ) [الشعراء : ]١۳‏ 

قالراء فيه رقَيقة لوقوعها بين كسرتين » وضعف منع حرف 
الاستعلاء بسبب كسره» ونقل الاتفاق على ترقيق هذا الحرف 
مى وأبن شريح وابن الفحام . 

قال الشيخ رحمه الله : وفخمها بعضهم لمكان حرف 
الاستعلاء » قال الحافظ أبو عمرو: والوجهان جيدان قال : 
وإلى هذا أشار بقوله جرى بين المشايخ سلسلاء قلت: وقال 
الدانى فى كتاب الإمالةء كان شيخنا آبو الحسن يرى إمالة 


الراء فى قوله : 

(والإشراق) . 

لكون حرف الاستعلاء فيه مكسورا قال: فعارضته 
بقولی : 

(إلى صراط) 


وألزمته الإمالةء فيه قال: ولا أعلم حلافا بين أهل الأداء 
لقراءة ورش عن نافع من المصريين وغيرهم فى إخلاص فتح 
الراء فى دلك› وإنما قال ذلك شخنا رحمه الله فما ا حسبه 


قاسا دون آداء» لاجتماع الكل على خلاف ماقاله» والله 
أعلم . 
3وا بعد سر عار ض أو مفصل 
ففخم فړ ےا که [iw‏ 

آی والذی يوجد من الراءات بعد کسر عارض» وهو کسر 
ما حقه السكون» ككسر همزة الوصل › نحو 

(امرأة و -ارجعوا) . 

إذا ايتدأت » وكسرة التقاء الساكتين» نحو 

(و إن امرآة آم ارتابوا یا بنی ارکب) . 

إذا وصلت» آو بعد کسر مفصل آى يكون الكسر فى 
حرف مقصل من الكلمة التى فيها الراء لفظا أو تقديرا» نحو 
ما سبق من كسرة التماء الساكتين نحو 

(لحکم ربك -بحمد ربهم -و-برسول-و-لرسول) . 

لآن حروف الجر فى حكم المنفصل من الكلمة الداخحلة 
ھی علیها › لأن الجار مع مجروره كلمتان : حرف وام 
فلعروض الكسرة فى القسم الأول» وتقدير انقصال الراء عن 
الكسرة فى الثانى» فخمها ورش فى المتحركة» وجميع القراء 
قى الساكنة » قال ابن الفحام : لم يعتد أحد بالكسرة فى قوله : 

(برتھم ۔ ولا ۔ بروح القدس ولا فی ار جعوا) . 

قال : وأما المبتدأة » فلا حلاف فى تقخيمهاء نحو 

(أرأيت) . 

قلت : فیعلم من هذا آن نحو قوله تعالی : 

(مقتعى رءوسهم -الذى ررقا). 

لا ترقق » وإن كان قبل الراء ياء ساكنة» لأنها منفصلة 
عنهاء ولم ينبه الشاظم على الياء المنفصلةء كما نيه على 


الكسر المقصل » وقد نيه عليه غيره » والله أعلم . 
وقوله متبذلا : حال » يشير إلى أن التفخيم مشهور عند 
ألْقَرآء » مبدول بيهم . 


۲۳[ وما بعده كس ر أو اليا افمالهم 


وت فة هه نص ويق فيش لا] 
آی وما وقع من الراءات بعده كسرة أو ياء» على ضد ما 
ياء» ولیس هذا على عمومه » بل مراده أن ما حکوا ترقیقه مما 


الراء 


بعده كسر أو ياء لا نص لهم فيه» والذى حكوا ترقيقه من 
ذلك نحو: 

(مريم ‏ ولفظ _المرء) . 

وعموم ما ذكره قى هذا البيت يجىء فى الراء الساكنة» 
تجو: 

(مريم -و-يرجعون). 

ولا تكون الياء بعدها إلا متحركة نحو : 

(لبشرّين - و -البحرّين -و إلى رَبهم) . 

وکان القاس يقتضى أن هذا كله يرقق» كمالو تقدمت 
إلباء أو الكس فإن الترقيق إمالةء وساب إم إمالة الألف 


تكون تارة بعدهاء وهو الأ كثر وتارة قبلهاء فيتيغى أن تكون 
الراء كذلك؛ ولكن عدم اللص فى ترقق مثل ذلك ۽ ونقل 
مکی الترقیق فى نحو. 

(مريم -و-قرية) . 


فقال : أما الراء الساكنة فلا احتلاف فيها أنها غير مغلظة 
إذأ كان قبلها كسرة لازمة » أو بعدها ياء نحو: 

«(مريم - و -فرعون قال وتقلت- بين المرء) 

بالتغليظ وتركه ورش وللجماعة بالتغليظ قال الدانى على 
الترقيق عامة أهل الأداء من المصريين القدماء قال : والقياس 
إخلاص فتحها لفتحة الميم قبلهاء قوله : فيمثلاء أى فيظهر 
ثم قال : 
۳ -[وما لقياس فى القراءة مداخل 

فدونك مافيه السرضامتكملا] 

أى لو فتح قياس ما بعد الراء على ما قبلها لاتسع الأمر فى 
ذلك ٠‏ فيقال : يلرم من إمالة . 

(مريم -إمالة نحو -يرتم) . 

فلا فرق بين أن تكون الياء المقتوحة بعد الراء وقبلهاء بل 
مراعاة ما قبلها أولىء بدليل أن الياء الساكئة اعتيرت قبل الراء 
ولم تعتير بعدها نحو: 

(وجَرَينٌ بهم) . 

وقد اعتذر قوم عن ذلك بما فيه تكلف» ولو رققت الراء 


لرفقت لورش فی نحو: 

(یرون). 

فدونك ما فيه الرضى: آى ما نقل ترقيقه وارتضاه الأئمة 
متكفلا بتقديره و إظهاره للطلية » آى خذه والزمه متكفلا به 
ویجوز أن یکون متکفلا حالا من ماء وهو المفعول»ء أى خحذ 
الذى تكقل بالرضى للقراءء والمعنى أنهم يرضون هذا 
المذهب دون غيرهء وأما تفى صل القياس فى علم القراءة 
مطلقا فلا سبيل إليه» وقد أطلق ذلك آبو عمرو الدانى فى 
مواضع وفد سيقت عبارته فی : 

(بين المراء) . 

بأن القياس إخلاص فتحهاء وقال قى آخر باب الراءات 
من كتاب الإمالة : فهذه أحكام الوقف على الراءات على ما 
أحذتاه عن آهل الأداء» وقسناه على الأصول إذ عدمنا النص 
فى أكثر ذلك» واستحمل ذلك أيضا فى بيان إمالة ورش 
الألف بين اللفظين فى مواضع كثيرة فى كتاب الإمالة وغيره . 
-[ وترققّها مكسورة عند وصلهم 

وتفخيمه ا فى السوقف أجْمّم آم لا] 

يعنى إذا كانتت اللراء مكسورة» فكلهم يرققها إذا وقعت 
وسطا مطلقا تجو : 

(قادرين و -الصابرين) . 

او آولا نيحو: 

(ریّ-و۔رجالٌ). 

وإن وقعت الراء المكسورة كلمة رققت للجميع فى 
الوصل » سواء كان الكسر أصلا أو عارضا نحو: 

(من أمر الله - و آنذر الناس) 

فإن وقفت ذالت كسرة الراء الموجبة لترقيقهاء فتقخم 
حينئذ وفيه إشكال » فإن السخون عارض» وقد نقدم فى باب 
الإمالة أن السكون العارض فى الوقف لا يمنع الإمالة» فيتعجه 
مثل ذلك هناء وقد آشار إليه مکی فقال: آكثر هذا الباب إتما 
هو قياس على الأصول»ء وبعضه أخذ سماعاء ولو قال قائل 
إنتى أقف فى جميع الباب كماآصل»ء سواء سكنت أو 
رمت لكان لقوله وجهء لأن الوقف عارض» والحركة حذفها 


الرأعء 


ea | 


عارض» وفى كثير من أصول القراءات لا يعتدون بالعارضء 
قال فهذا وجه من القياس ممستب » والأول أحسن قلت : وقد 
ذكر الحصرى الترقیق فى قصيدته فقال : 
وما أنت بالترقيق وأما هه 
فقف عليسه به إذ لست فيه بمضطر 

ويمكن الفرق بين إسالة الألف وترقيق الراءء بأن إمالة 
الألف أقوى وأقيس وأفشى فى اللغة من ترقيق الراء » بدليل 
أن الألف تمال ولا كسر يجاورهاء كذوات الياءء ويمال أيضا 
تجو 

(حاف). 

لاأن الخاء قد تكسر إذا قيل خحمت» فاتسع فى إمالة 
الألف كثراء فجاز أن يمنع الأضعف ما يمع الأقوى لكن 
يضعف هذا الفرق نصهم على ترقيق الراء الأولى من : 

(شَرَر). 

فى الوفف» فهدا دليل على اعتبار الكسر فيها بعد ذهايه 
بسكون الوقف» قالوا : وترقيق الانية لأجل إمالة الأولى» وهذا 
دليل على عدم اعتبار الكسر فيهاء وإلا لأثر فى نقسها الترقيق 
ولم يعتير بإمالة ما قبلها ووجه ذلك : آن ترقيق الأولى أشبه 
إمالة الألف فى نحو: 

(التار) 

وكلاهما رقق لكسرة بعده . فبقى الترقيق بعد زوال الكسرة 
فى الوقف كما تقدم فى الألف» وقوله : وترقيقها مبتداء وخبره 
قوله : عند وصلهم» وأجمع أشمسلا: خبر قوله وتقخيمها › 
وأشملا تمييز» وهو جمع شمل والمعنى: هو أجمع شملا 
من ترقيقها إشارة إلى كثرة القائلين به وقلة من تبه على جواز 
الترقيق فيه» كما نبه عليه مكى» والحصریى فإن فلت ما 
تقول فی قوله تعالی : 

#فالفارقات فرقا# [المرسلات : ]٤‏ 

هل تمنع القاف من تسرقق الراء المكسورة ؟ قلت : لا 
لقوة مقتضى الترقيق » وهو الكسر فى نمس الراء . وإنما يمنع 
حرف الاستعلاء ترقيق غير المكسورة » لان مقتضى ترقيقها فى 
غيرهاء فضعف » فقوى حرف الاستعلاء على منع مقتضاه» 
قال الدانى : أما الراء المكسورة فلا خلاف فى ترقيقها بأى 
حركة تحرك ما قبلهاء ولا يجوز غير ذلك » والله أعلم . 


الراء 


[-٥‏ ولكنها فى وقفهم مع غي رها 
ترقق بعد الكسر أو ماتميل]. 

الضمير .فى «ولكتي اه للمكسورة» ی مع غي رها من 
الراءات : المقتوحة والمضمومةء والساكنة » ترقق فى الوقف 
إذا كان قلها آحد آسباب ثلاثة» ذكر متها فى هذا البيت 
اثنين : الكسرء والإمالة » والثالٹ ياتى فى البيت الأتى» وهو 
الباء الساكنة» قمثال ذلك بعد الكسر: 

(فهل من مَدّكر _يُحلون فیها من آساور - نما أنت مذكر - 
فانتصر) ۔ 

ومن ذلك ما كان بين الراء وبين الكسر فيه ساكن نحو - 
الذكر و السحر-و-الشعر' 

نص عليه الدانى فى كتاب الإمالة » فكأن الشاطبى آراد 
بعد الکسر المؤثر فی مذهب ورش › وقد علم ذلك من أول 
البابت» ومثال ذلك بعد الإمالة : 

(عدأب النار) . 

فی مذھهب الدوری وآہی عمروء و٠‏ 

(بشرر) . 

فی مذهب ورش »› نص عليه الدانى وعیره» وهو مشکل 
من وجه آن الراء الأولى إتما آمبلت لکسرة الثانىة فإدا اعتبرت 
الكسرة بعد سكون الوقف لأجل إمالة الأولىء فلم لا تعتبر 
لأجل ترقيقها فى نفسها؟ ولا يقع هذا المثال إلا فى المكسورة 
وعلى مذهب بعض القراء» بخلاف المثال بحد الكسرء فإنه 
وشح فی آنواع الراء الار بعة وی مذهب جەرم الراءء وة 
الترقيق سكون الراء بعد الكسر أو ما يناسبه» وهو الإمالة وقد 
سبق وله : ولا بد من ترفقها بعد كسرة» وهدا الاستدراك 
المقهوم من قوله: ولكنها لاأجل قوله فى البيت السابق 
وتعخيمها فی الوقف أجمع شملا فكأنه | سی من هدا 
فقال: إلا أن تكون بعد كسر أو حرف» تميل » ثم ذكر الياء 
الساكتة ققال : 
ro1‏ [ أو الياء تأتى بالسكون ورونهم 

كما وَصلهم فابل الذكاء مُصقّل] 
لا تقح الرأء الساكنة تنعل البأء الساكنة » و انما تع بعدها 


الراء المتحركة بالحركات الثلاث فى قراءة جميع القراء › 
نحو 

(ذلك خير وما تفعلوا من خير - وافعلوا الخير). 

ولا يستقيم التمثيل بالمتصوب المتون» فإن الوقف 
لايكون فيه على الراء» بل على الألف المبدلة من التنوين» 
فبقی الترقیق فيه لورش وحده بشرطه» هذا کله إذا وققت على 
الراء بالسکون» قان وققت بالروم» علی ما سیأتی شرحه» کان 
حكم الوقف حكم الوصل؛ لأنه قد نطق ببعض الحركة» 
فترقى المكسورة للجميع وغيرها لورش بشرطه» ويقخم الباقى 
للجميع» وما فى قوله : كما زائدة أى رومهم كوصلهم وفابل» 
بمعتى : اختبر» ومصقَلا نعت مصدر محذوقف»؛ أى يلاء 
مصقلاء آى مصقولا يشير إلى صحة الاختبار ونقائه مما يكدره 
ويشوبه من التخاليط ؛ فبذلك يتم الغرض فى تحرير هذه 
المسألةء لأنها مسائل متعددة عبر عنها بهذه العبارة الوجيزةء 
وبسط هذا أن نقول : لا تخلو الياء إما أن تكون مكسورة أو غير 
مكسورة» فإن كانت مكسورة رققت وصلا ورَوْمَاء وقخمت إن 
وقفت بالسکون ۰ إلا فی ثلاث صورء وهی آن یکون یلها کسر 
أو ياء ساكنة» فترقق لجميع القراء فى هاتين الصورتين› 
الصورة الئالثة : أن يكون قيلها إمالةء فترقق لأصحاب الإمالة 
دون غيرهم» وإن كانت غير مكسورة فهى مفخمة لجميح 
القراء وقفا بالسكون» إلا آن يكون قبلها أحد الثلاثة قالحكم 
ما تقدم فى الوصل والرؤم» مقخمة لغير ورش » مرققة لورش 
بعد الكسر والياء الساكنة على ما فى أول الباب » ولا يقح 
الروم فى المتنصوبة » فاعتير ذلك وقس عليه . 

ثم أشار إلى أن الأصل التفخيم بقوله : 
۷ _-[وفما عدا هذا الذى قد وصقته 

على الأصل بالشفخيم كن عمللا 

آى كن متعملا بالتفخيم على الأصل» ومتعملا بمعنى : 
عاملاء وفى الصحاح تعمل فلان لكذاء وقال غيره سوف 
أتعمّل فى حاجتك» آى : أقضى » فيج وز قى موضع 
بالتفخيم بالباءء للتفخيم باللام على ما نقله الجوهرى ‏ والله 


آعم ([براز المعاتی / .)۴۹١ ۲٤۸‏ 


(علم الأصوات د. كمال محمد بشر / 1۲۹ وملخص أحكام 


الراءات 


التجويد-د. شعبان محمد إسماعيل / 1١۸‏ ولسان العرب لابن منظور 
۲١ ۳ ۷‏ / ۸ » وتبيه الغافلين وإرشاد الجاهلين لابى 
الحسن على بن محمد التوری الصفاقسی / 0۹4 ۰1١‏ والأصوات 
اللغوية د . إبراهیم آنیس / ٠۳١‏ ١٠ء‏ ومجموع مهمات المتون» ط 
مصطفى البابى الحليى / ۲٠۸‏ ء وطيبة النشر فى القراءات العشر لإمام 
الحفاظ وحجة القراء اين الجزرى / ٠۳٤-۳۲‏ والنجوم الطوالع على الدرر 
اللوامع قى أصل مقرأ الإمام نافع شرح سيدى إيراهيم المارغتى المقتى 
المالكى بالديار التونسية لمنظومة الشيخ أبى الحسن سيدى على الرياطى 
المعروق بابن بری / ۱٤۹ ۱۳١‏ » ومتن حرز الأمانى ووجه التهانى 
المعروف بالشاطيية لاإمام أبى القاسم بن فيرة بن خلف بن أحمد الرعيتى 
الشاطبی / 1٩‏ ۰ ۰۷۱ وإیراز المعانی من حرز الأمانى فى القراء ات السبع 
للإمام الشاطبى» امام عيد الرحمن بن إسماعيل بن إيراهيم المعروف 
بأبی شامة الدمشقی - تحقیق ونقدیم وضبط إیراهیم عطوه عوض / ۲٤۸‏ - 
١‏ . انظر أيضا هداية المستفيد فى أحكام التجويد_ الشيخ محمد 
المحمود المشهور بأبى ريمة. صححه ورأجعه وضبطه أحمد محمد 
شاکر / ۲۳ ء ١۴ء‏ وكاب الذكرة فى الفراءات لابن غلبون - تحقيق د . 
عبد الفاح بحیری إبراهیم ۱ / ۲۷۷ ۲۸۳) . 

ملاحظة : الصورة المصاحبة لهذه المادة أخذت من 
کتاب الخط العریی ویحیی سلوم العباسی / ۱۸۲ . 

چ الراءات:: 

انظر الراء : 

# الرابطة: 

الرايطة عند المن‌طقمين هى الشىء الدال على النسية 
والشىء يشتمل اللفظ وغيره فيشتمل التعريف الحركات 
الإعرابية والهيئة التركيبية حيث قيل إن الروابط فى العرب آما 
الحركات الإعرابية وما يجرى مجراها من الحروف أو الهيئة 
التركيبية وآما ما هو المشهور من أن لفظ هو وكان من روابط 
العرب فخير صحيح إذ لفظ هو عندهم ضمير من أقسام الاسم 
ولا دلالة لها على نسية أصلا وكذا لفظ كان إذ هو عندهم من 
الأفعال الناقصة وعدد المنطقين من الكلمات الوجودية 
وبالجملة فلفظ هو وكان ليسا من الروابط إذ الرابطة إنما تكون 
أداة وهما ليسا بأداةء والمراد بالدلالة الدلالة صريحة سواء 
كانت وضعة أو مجازية لثلا تناول الكلمات الحمَيقية 
وهياتها ولسناول لما هو استعارة فى النسبة والمراد بالنسية 
الوقوع واللاوقوع المتقق عليه فى القضية . 


رابعة الښامية 


اعلم أنهم قالوا الرابطة أداة لدلالتها على النسبة وهى غير 
مستقلة لكنها قد تكون فى صورة الكلمة مثل كان وأمثاله 
وتسمى رابطة زمانية » وقد نكون فى صورة الاسم مثل هو فى 
زيد هو قائم وتسم رابطة غير زمانية . واللخات مختلفة فى 
استعمال الرابطة وجويا وأمتناعا وجوازا والأقسام عند التقصيل 
تسعة لأن استعمال الرابطتين معا أو الرمانية فقط أو غير 
الزمانية فقط فى المواد الثلاث وعدم الشعور على بعض 
الأمثلة لا يضر بالفرض . 

قال الشيخ : لخة اليونان توجب ذكر الرمانية فط ولغة 
العجم لا تستعمل القضية خالية عتهما والعرب قد يحذف 
وقد يذكر فغير الزمانية كلفظ هو فى زيد هو حي والزمانية 
کان فى زيد كان .واعلم آن التعريف لا يصدق على الرابطة 
الزمانية ككان على القول المشهور لعدم دلالتها على النسبة 
صراحة بل ضمنا وكان القول المشهور مبنى على أخحذ الدلالة 
أعم من الصريحية والضمنية والتزام كون الكلمات الحقيقية 
وهياتها روابط بناء على أن قولهم الرابطة أداة مهملة لا كلية 
فتأمل ‏ وقد بقى ههنا أبحاث قمن آراد الاطلاع عليها فليرحع 
إلى شرح المطالع وما حعَق أبو الفتح فى حاشية الحاشية 
الجلالية وغيرهما. 

(کشاف اص طلاحات الفنون للتهانویى .)١١1٤ / ٣‏ 

#رابعة الشامية: 

ذكرها اين الحورانى فيمن دفن فى منطقة الباب الصغير 
بدمشى وقال عنها: ومنهم فى محلة القيمرية رابعة الشامية 
رضى الله عتها. زوجة أحمد بن أبى الحوارى . عابدة زاهدة 
ورعة متنسكة» قال آحمد بن آبی الحواری : كاتنت تختلف 
أحوال رابعة » فتارة تكون خحائفة شديدة الخوف. وتارة تكون 
قوية الرجاء من الله تعالى» وتارة تكون محبة نله تحالى»› وتارة 
تكون زاهدة» وتارة تكون عارفة باش تعالى . أدركت الجنيد 
رضی الله عنه (انظر ترجمته قی حرف الجیم فی م ٠٠١ / ٠۲‏ 
(٠٥‏ والشیخ أبا سليمان الدارانى رضى اله عنه أستاذ 
يلها . 

توفت بدمشق ودفنت بييتها داخل دمشق بالقيمرية . 
ومقامها مشهور جلل عليه مهابة وجلالة» والدعاء عند قيرها 
مستجاب | ھہ۔ 
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رابعة العدوية (۔ ٠١۴۵‏ ه / ٣ت۷م)‏ 


(الإشارات إلى أماكن الزيارات المسمى زيارات الشاع لعثمان بن 
أحمد السويدى الدمشقى المعروف بابن الحورانى _ تحقيق بسام عيد 
الوهاب الجابى / ١۸ء .۸١‏ اتظر أيضا صفة الصقوة للإمام بى القرج 
عبد الرحمن بن الجوزى - ضبطها وكتب هوامشها إبراهيم رمضان» ومعيد 
الأحام ۲٤۹ / ٤‏ ء ٠۲٠١‏ وتهذيب سير آعلام النبلاء للإمام شمس الدين 
الذهبى _ أشرف على تحقيق الكتاب شعيب الأرتؤوط . هذبه آحمد فایر 
الحمصی ؛ راجعه عادل مرشد ۱ / ۴۸۸). 

# رابعة الهدو نه (۔ ۱۴۳۵ھ / ۷۲۵٣‏ م): 

رايعة بنت إسماعيل العدوية» أم الخيرء مولاة أل عتيك› 
البصرية» صالحة مشهورةء من أهلل البصرةء ومولدها بها . 
لها آخحيار فى العبادة والنسك» ولهماشعر . من 
کلامھا:٭اکتموا حسناتکم کما تکتمون سیئاتکم) . توفیت 
بالقدس . قال ابن خلکان : «وفاتها سنة ۱۳۵ كما فی شذور 
العقود لابن الجوزى» وقال غيره سنة ۱۸۵ » (الاغلام ۳/ ٠١‏ ) 
کانت فی اول آمرها تعزف بالمعازف ثم تابت» وقد خلفت 
مقطوعات تعير عن حدة عشق مؤثرة» وقضت حياتها بالبصرة 
وكأنها مسجونة»ء وبها ماتت فى سن لا تقل عن ثمائين سنة 
(التصرف»/ .)۴١۷‏ 

قال عنها الإمام الشعرانى فى طبقاته : كانت تقوم من أول 
الليل إلى اخحرهء وكانت رضى الله عنها تقول : إذا عمل العبد 
بطاعة الله تعالى آمللعه الجبار على مساوى عمله فتشاغل بها 
دون خلقه وکانت تصوم الدهر وتقول : ما مثلى يقطر فى 
الدنيا... وكانت تقول : ما سمعت الأذان قط إلا ذكرت منادى 
يوم القيامة ء ولا رآيت الثلج قط إلا ذكرت تطاير الصحف»› 
ولا رأيت حرا إلا ذكرت الحشر. وكانت رضى الله عنها تقول : 
ريما رأيت الجن يذهبون ويجيئون» وربما رأيت الحور العين 
يستترن منى بأكمامهن . ومناقيها كث رة رضى الله عنها 
(الطبقات الكيرى ١‏ / 6۷). 

وفى أسقل الزاوية الأاسعدية قبر ينسب إلى إحدى 
شهيرات التصوف» وهو قبر رابعة العدوية ورابعة من أعظم 
الوليات فى الإسلام بل هى أعظم ولية . مولاة ال عتيك» وهم 
من قيس» استعملت رابعة لأول مرة لفظ الحب للتعبير عن 
إقبالها على الله وإعراضها عن كل ما سواه. وهى السابقة 
فى ابتداع الحب الإلهى فى التصوف الإسلامىء ولم يكن 


حبها لله حوفامن النار أو طمعافى الجنة. توفيت سنة 
۵ ھ. وقیل سنه ۱۸۰ ف . 


رآس جبل يسمى جبل الطور. 
وكذلك قال صاحب الأنس الجليل نقلا عن شهاب الدين 
المقدسى فی امیر الغرام. 


وذهب كثيرون إلى آن رابعة العدوية دفنت فى البصرة . 
ویری الھروی فی الإشارات ' ص ۲۸ أن القبر المتنسوب 
للعدوية فى القدس هو لرابعة أخرى تدعى رابعة الشامية 
زوجة أحمد بن آہى الحوارى وهى معحدثة . وذهب اين بطوطة 
فى رحاته إلى أن القبر المنسوب لرابعة العدوية فى الطور إنما 
هو قبر رابعة البدوية المتسوبة إلى البادية . 

وممن زار قبر رابعة ووصفه الشيخ عبد الغنى التابلسى 
(سنة ١١١ ١‏ )(أجدادناقی بيت المقدس / .)٠١١‏ 

قال : ثم صعدنا إلى قبر السيدة رابعة العحدوية 
البصرية» مولاة ال عتيك الصالحة المشهورة » كانت 
من أعيان عصرعهاً فى الصلاح والعبادة » ولها كلام فى 
الحقاتى والمعارف . توقيت سنة حمس وئثلاتين»ء وقيل 
خمس وثمانين ومائةء وقبرها على رأس جيل الطور فى 
زاوية ينزل إليهأ ب درج معحمورء تقصد للزيارة » كذا 


مداخل الينى الذي بق القبر المنسوب الى رابسة القيونه 


- 


رابحد العدویة ( ۱۴١۰‏ ھے / ١۷۵م)‏ 


ذكره الحتبلى فى التاريخ » فوففنا هناك ودعونا الله تعالى وقرأنا 
الغاتحة. 

قال الهروى فى الزيارات : وبالجبل» يعنى جبل الطور 
مقام رابعة العدوية وقبرهاء والصحيح أن قبر رابعة فى 
البصرةء وإنما رابعة هذه التى بالجبل هى رابعحة زوجة أحمد 
اين أبى الحرارى ( أوردنا ترجمتها قبل هذه المادة)ء وفى 
الجبل مواضع مباركة وقبور كثيرة من الصالحين والتابعين 
رضى الله عنهم إلا أنها لا تغرف لاستيلاء الفرنج على البلاد . 
انتهى (الحضرة الأنسية / ۰۱۹۲٩‏ 1۹۷). 

كما زار قبر رابعة العدوية الشيخ مصطفى أسعد اللقيمى 
الدمياطى فى أواسط القرن الثالث عشر وتحدث عنه وعن 
الزاوية الأسعدية وعن جبل الطور كله فقال : 

۶و جاب مصعد عیسی زاوية تحير برؤیتها نفوساء 
وبأسفلها ضريح الشيخ العلمى وزوجته وردناه لنستقى من 
مناهل حضرته . وقریب مته مکان مانوس يقصده الزوار 
فيحوزون به حل الرموز وكشف الأسرارء لديه مغارة ستية بهية 
بها قبر العارفة بالله رابعة العدوية وكتيتها أم الخير من آعيان 
عصرها أخبارها فى الصلاح والعبادة مشهورة .. 

ويقع القير أسفل الزاوية الأسعدية كماذكراء فى مبنى 
قديم رمم مؤخرا بعض ترميم (أجدادتا فی بیت المقدس / ١١٠1ء‏ 
¥( 

وقد ذكرها الإمام ابن الأجوزى فى المصطفيات من عابدات 
البصرة فقال عنها : 

عبد الله بن عيسى قال : دحلت على رابعة العدوية بيتها 
فرأيت على وجهها الور وكانت كثيرة البكاء فقرأً رجل عندها 
آية من القران فيها ذكر النار قصاحت ثم سقطت . 

ودخلت عليها وهی جالسة على قطعة بُورى ححلق فتكلم 
رجل عتدها بشىء فجعلث أسمع وقع دموعها على البورى 
مل الوکف» تم اضطربت وصاحت فقمنا وخرجنا. 

ممع بن عاصم ورياح القيسى قالا: شهدنا رابعة وقد 
آتاها رجل بأربعین دینارا فقال لها : تستعيتين بها على بعض 
حوائجك . فبکت ثم رفعت رأسها إلى السماء فقالت : هو 
یعلم آنی آستحیی منه آن آسأله وهو یملکهاء فکبف أرید أن 
آخذها ممن لا یملکها؟ 


محمد بن عمرو قال : دخحلت على رابعة وکانت عجورا 
كبيرة بنت تمانين سنة كأنها الشن (الشن : القرية الصغيرة 
البالية) تکاد تسقط ورآیت فی بیتها كراخة بورى (أى قطعة 
حصير مستطيلة) ومَشجب قصب قارسى طوله من الارض 
قدر ذراعین » وستر الییت جلد وریما کان بورياء وخب 
(الحب بضم الحاء الجرة الكبيرة) ولد هو فراشها وهر 
مصلاها . وكان لها مشجب من قصب عليه أكقانها وكاتت إذا 
ذكرث الموت انتقضت وأصابتها رعدة وإذا مرت بقوم عرفوا 
فها العبادة . 

وقال لها رجل : اذعى فالتصمت بالحائط وقالت : من أنا 
يرحمك الله؟ آطع ربك وادعه فإته يجيب المضطرين . 

سجف بن منظور قال : دخلت على رابعة وهی سساجدة 
فلما آحست بمکانی رفعت رأسها فإذا موضع سجودها كهيتة 
الماء المستتقع من دموعهاء فسلمت فأقيلت على فقالت : 
يا بنى ألك حاجة؟ فقلت : جثت لأسلم عليك» قال : فيكت 
وقالت : سترك اللهم سترك ودعت بدعوات ثم قامت إلى 
الصلاة واتصرفت . 

العباس بن الوليد قال : قالت رابعة أستغقر الله من قلة 
صدقی فی قولی » أستخفر الله . 

أزهر بن مروان قال : دحل على رابحة ر اح القيسى» 
وصالح بن عبد الجليل وكلاب» فتذاكروا الندنيا فأقبلرا 
يذمونها فعائت رابعة : إنى لارى الدنيا بترابيحها (أى بجهاتها 
الازبع) فی قلوبکم . قالوا: ومن أین توهمت علينا؟ قالت: 
إنكم نظرتم إلى آقرب الأشياء من قلوبكم فتكلمتم فيه . 

روی : آبو جعفر المدينى» عن شيخ من قريش قال: 
قيل لرابعة : همل عملت عملا ترين أنه يقبل متك؟ قالت : إن 
کان فمخافتی أن یرد على . 

جعفر بن سليمان قال : أخذ بيدى سفيان الثورى وقال : 
مر بنا إلى المؤدية التى لا أجد من أستريح إليه إذا فارقتها 
فلما دحلا علیها رفع سعیان يده وقال : 

اللهم إنى أسألك السلام فيكت رابعة فقال لها: ما يبكيك 
؟ قالت : آنت عرضتنى للبکاءء فقال وكبف ؟ قالت : أما 
علمت أن السلامة من ادنيا ترك مأ فيها فكيف ونت متلطخ 
بها؟ 


رابعة العحدوية 


وقال الثورى بين يدى رابعة: واحزناهء فقالت : لا 
تكذب. قال واقلة -جزناهء لو كتت محزوناماهناك 
العيش . 

جعقر بن سليمان قال : سمعت رابعة تقول لسقيان . إنما 
أنت آيام معدودةء فإذا ذهب يوم ذهب بعضك» ويوشك إذا 
ذهب البعض أن يذهب الكل وأنت تعلمء قاعمل . 

عبيس بن مرحوم العطار قال: حدثتنى عبدة بنت آبى 
شوال» وکانت من خیار إماء الله وكانت تخدم رايعة . قالت 
: كانت رابعة تصلى الليل كله فإذا طلع الفجر هجعت فى 
مصلاها هجعة خفيفة حتى يسفر الجر فكنت أسمعها تقول 
إذا وئبت من مرقدها ذلك وهى فزعة : يانقس كم تنامين؟ 
وإلى كم تقومين؟ يوشك أن تنامى نومة لا تقومين منها إلا 
لصرخة يوم اللشور. 

قالڵث : فکان هذا دآبھا دهرها حتی ماتت ۔ فلما -حضرتها 
الوفاة دعتتى قالت: يا عبدة لا تؤذنی بموتى أحدا (آى لا 
تخیری یموتی آحدا) وکقنینی فی جبتی هذه جبة من شعر 


كانت تقوم فيها إذا هدت العيون. 
قالت : فكفتًاها فى تلك الجبة وخحمار صوف كانت 
تسه . 


قالت عبدة: رأيتها بعد ذلك بستة أو نحوها فى منامى 
عليها حلة إستيرق خضراء وخمار من سندس أخحضر لم أر 
شيا قط أحسن منه . فقلت : يا رابعة : ما فعلت الجبة التى 
كفناك فيها والخمار الصوف؟ قالت: إنه والله نزع عتى وأبدلت 
به هدا الذی تریته على . وطویت آكفانى وختم علها ورفعت 
فی عليين ليکل لى بها ثوابها يوم القيامة . 

قالت : فقلت لها: لهذا كتت تعملين يام الدنيا؟ فقالت 
: وماهذا من كرامة الله عز وجل لأولياثه . قالت فقلت: فما 
فعلت عبدة بشت آہی کلاب؟ فقالت : هيهات همهات› 
سبقتنا والله إلى الدرجات العلى . قالت قلت : وبم وقد كنت 
عند الناس؟ آى أكثر منها. قالت: إنهالم تكن تبالى على 
أى حالة أصبحت من الدنيا وأمست . قالت : ققلت: فما 
فعل آبو مالك؟ تعنی ضیغما. قالت: يزور الله متى شاء . 
قالت قلت: فما فحل بشر بن منصور؟ قالت: بخ بخ أأعطى 
والله فوق ما کان يأمل . 

قالت قلت: فمرینی بأمر أتقرب به إلى الله عز وجل : 
قالت عليك بكثرة ذكره» أوشك أن تغتبطى بذلك فى قىرك . 


قلت (أى قال المصنف) : اقتصرت ههنا على هذا القدر من 
آخبار رايعة لأنى قد أفردت لها كتابا جمعت فيه كلامها 
وأحبارها(صفة الصفوة .)١١_۲٣۳ / ٤‏ 

وأشهر بيات رابعة فى الحب الإإلهى هى التى تقول فيها : 


أحبك حيينن حب اله وى 
وحبالأنك اهل ل ذاك ى 


فأماالذى هسو حب الهسوى 
وأماالنتىأنت آمل له 
فكشفك للحجب حتی اراک ا 
قلاالحمادفى ذاولاذاكدلى 
ولكن لك الحمد فى ذاوذاك ا 

١ . )١۷٤١ (الموسوعة الصوفة‎ 

فالسيدة رابعة هى السابقة إلى وضع قواعد الحب والحزن 
فی هیکل التصوف الإسلامی . وهی التی قرکت فى الآشار 
البافية نفثات صادقة فى التعبير عن محبتها وعن حرنها. . 

وإن الذى فاض به الأذب الصوفى بعد ذلك من شعر ونثر 
فى هذين البابين لهو نفحة من نفحات السيدة رابعة العدوية 
إمام العاشقين والمحزونين فى الإسلام («التصوف؛/ .)١١۳‏ 

ودفنت رابعة العدوية قى خلوتها بالبصرة أو بالقدس على 
قول آخر» آما عن قبرها فى مصر فلعله من أضرحة الرؤياء وفى 
ذلك يقول الشيخ مصطفى عبد الرازق : «وإنا لا نعرف أن رايعة 
العدوية زارت مصر وإن ابتدعت لها الأساطير قبرا بقرافة 
الإمام يزار ويتبرك به». 

هذا وقد رأت وزارة الأوقاف بمصر أن تحيى ذكرى السيدة 
رابعة العمدوية شهيدة العشق الإلهى فانشآت لها مسجدًا فى 
مدينة نصر . ويتكون المسجد من صحن مربع مخطى 
(بشخشيخة) نقوم على رة مرتفعة بهانوافد. ويحيط 
بالصحن من جهاته الأريعة إيوانات لكل منها صفان من 
الأعمدة. وإيوان القبلة أعمقها إذ تبرز القبلة عن سمت 
الإيوان» وسقف المسجد مخطى بالخشب المنقرش برسرم 
زيتية قوامها زحارف هندسية ونباتية محورةء وللمسجد 
مدخلان : الرثيسى بيقع فى الجهة الغربية فى مقابل إيوان 
القبلةء وأما المدخل الشانى فيقع فى الجهة الشمالية (مساجد 
مصر وأولياؤها الصالحون .)١١١ / ١‏ 


(الأعلاع للزركلى ۴/ ١٠ء‏ و #التصوف٠-مصطقى‏ عبد الرازق . داثرة 
المعارف الإسلامية. کاب الشعب م ۹/ ۳۵۷ ۳١۳‏ والطبقات 
الکبری للإمام الشعرانی ٥۷ / ١‏ وأجدادنا فى بيت المقدس د . كامل 
جمیل العسلى . مؤسسة ال البیت (ماب) عمان» الأزدن ۱۹۸۱ / ٠١١‏ 
١ >‏ والحضرة الأنسية فى الرحلة القدسية للشيخ العارف عبد الغنى 
التابلسى - تحقيق ودراسة أكرم حسن العلبى المصادر. ببروت. الطبعة 
الأولى ٠٤١١‏ ه_/ ۱۹۹١‏ ءم/ ١1۹٠ء‏ 1۹۷ وصفة الصفوة لاإمام أبى 
الفرج عبد الرحمن بن الجوزى - ضبطها وكتب هوأمشها إبراهيم رمضان» 
وسعيد اللحام ۲٠١-۲١ / ٤‏ » والموسوعة الصوقية -د. عبد المتعم 
الحفنى / ١۷ء‏ ومساجد مصر وأولياؤها الصالحون-د. سعاد ماهر 
محمد ۱ / ۱۲١‏ ء انظر أيضا تهذيب سير أعلام النبلاء لاإمام شمس 
الدين الذحبى ١‏ ر ۳۸۸). 
٭ رابخ: 
قال ياقوت ` 
رابغ بعد الألف ياء موحدةء وأخره غين معجمة واد 
يقطعه الحاج بين البزواء والجحفة دون غزور؛ قال كثير: 
أقشول وقد جاوزن صن صدر رابع 
مهسامه عبرا يقرع الأك مآلا . 
آألحى آم صیران دوم تنساوحت 
بتسري م قصسرا واستحشت شم الها 
آری حین زالت عير سلمى برابغ 
وهاج القلوب ال اكنات زوالهيا 
کان دوع العين لما تخللت 
محارم بيضا من تمنی جه الها 
تمنی : موضع؛ ابن السكيت : رابغ بين الجحفة وودگان» 
وقال فى موضع اخر: رابغ واد من دون الجحفة يقطعه طريق 
الحاج من دون عزور» وقال الحازمى : بطن رابغ واد من 
الجحفة له ذكر فى المخازى وفى أيام العرب» وقال الواقدى : 
هو على عشرة آميال من الجحفة فيما بين الأبواء والجحفة» 
قال کثیر: 
وحن منعتابوم مر ورايحع 
من التساس أن بف سڑى وأن تكفا 


رابع 


* قصر علياء * 


یقال: آربغ فلان إبله إِذا ترکها ترد آی وقت شاءت من غير أن 
يجعل لها ظماً معلوماء» وهى إبل مريغة أى هاملة» والرابغ 
الذى يقيم على آمر سكن لهء والرابغ : اليش السناعم 
(معجم البلدان .)١١ /٣‏ 

ویرد ذكر «رابغ٤‏ فى مصئات التراث الرسلامی فى 
الرحلة» فذكره صاحب « نس السارى والسارب» فقال : تم 
رابغ قيه واد وابار كثيرة قريبة الماءء وفيه قوافل» وهو ميقات 
آهل مصر والمغاربة على حلاف ذلك » وهو قبل الجحفة › 
لكن ينبغى للحاج إذا اغتسل رابغ أن ي وخر الإحرام إلى 
الجحفة قيحرم منها فيحصل السنة والمستحب » لتلا يبتدى 
الحج بفعل المكروه وهو الإحرام قبل المیقات (أنس السار / 
۳ (اندثرت الحجفة وبقيت رابغ فى طريق الساحل الشمالى 
للحجاز ميقات إحرام الحاح . آخبار مکة۲ / )٠١‏ كما ذكر 
القلصادى فى رحلته فقال : ولما بلغتا إلى رابغ آزلنا المخط 
واغتسلنا وأحرمنا منه بعمرة وذلك سحر يوم الأحد الشالث 
والعشرين من رمضان / ۲ ديسمبر 1٤٤۷‏ م (رحلة القلصادى / 
°( 


آما رابغ الحديثة فيأتى وصفها كما يلى : 


4 وادي رابع‎ kt 


تعد مدينة رابغ بالمملكة العر بية السعودية » إحدى المدن 
التاريخية» وتقع على بعد مائة وخمسين كيلو مترا إلى 
الشمال من مدينة جدة» وعلى بعد مائتين وخحمسة وعشرين 
كيلو مترامن مكة المكرمة» كسا تبعد بحوالى ثلاثمائة 
وخحمسة وسيعين كيلو مترا من المدينة المنورة» وهى تقع على 
خط الطول ۳۹ء وعلى داثرة الحرض ٤4‏ ,۲۲ . أما إمأرتها 
الحالية فتقع فى سهل الحجاز بین خحطی الطول 5۰ , ۳۸" 
و٤‏ ,۰۳۹ وبين دائرة العمرض ٣۳,۳١ ۲۲ , ۱١‏ وتش 
رابغ الهوامش الشرفية كدلتا وادى رابغ » كما آنها مصب لكثير 
من الوديان منها وادى مرا » ووادى التوببع وغيرهما. 

لو شك أن رابخا قديمة جداء وترجع إلى ما قبل الإسلام. 
آما تحديد ظهورها قصعب»› لحدم وجود مراجع فى العصر 
الجاهلى عن هذا التعحديد. ولكن القرائن النقلية والعمَلية 
تشير إلى عرافتها قى القدم . ومن القرائن النقلية أن الشعراءء 
وخحاصة الشعراء الجاهليين» ذكروا اسمها قى قصسائدهمء 
ومنهم دريد بن الصمة الذى امتدحها ووصفها بالرغد الذى 
اتی اسمھها منه 

أبت ار _ ات ألات زولا 


ودريد بن الصمة عمّر طويلاء وذكر عنه أنه غزا نحو مائة 

غزوة لم يهزم فى واحدة منهاء وآنه عاش حتى سقط حاجباه 
¿ عينيه من الكبرء وأن ربيعة بن رفيع السلمى قتله يوم 

حنین عام ثمان للهجرة» وهو على دين الجاهلية . فإن كان 
وصفه لرابغ من شعر شبابه » فإن هذا الوصف يرجع إلى ما قيل 
سبعين أو لمانين سنة من البعثة . وقوله # أبت آياته ألا تز ولا# 
يدل على عراقة رابغ فى القدم » حتى أن الأأحداث التي مرت 
عليها لم تؤد بها إلى الزوال . 

ومن الادلة التقلية على قدم رابغ » ما ذكره رسول الله ل 
عند مروره بوادی عسفان» وقی آقرب طرقه لرابغ فقال: «لقد 
مر به هود وصالح على بكرين أحمرين خحطامهما اليف 
يبون ويحجون». ويؤكد هذا الحديث الشريف آن طريق 
عسفان هو طريق الحج قديماء وهو طريق القوافل» وطريق 
فوافل فريش التجأرية قبل الإسلام بين مكة المكرمة» 
والمدينة المنورة والشام . 

أما الأدلة العقلية على قمدم رابغ ء فقد ورد فى سيرة ابن 
هشام (۲ / )۲١١‏ آن رايغ واحة خحضراء» تصب فيها سيول 
الوديان المجاورةء وقيها الماء العذب ... وكانت تسمى ماء 
الحجاز لوفرة ميأهها. . فليس من المعقول أن تمر القوافل 
بطرق كلها قاحلة ماحلة»ء وتترك الماء والخضرة والعيش 
الرابع . 

ومن الأحداث التاريخية الابتة ء أن رسول الث خد مر 
بمنطقة رابغ فى طريق هجرته من مكة المكرمة إلى يثرب . 

وعن الجرء الدى سلكه فى منطقَة رابخ قول ابن 
مشام : إن دلیل رسول الله ية واسمه عید الله بن أرقط _ أو 
أريقط قد سلك به» ومعه آبو بكر الصديق» رضى الله عنه» 
عددا من الأماكن والدروب فى منطقة رابغ منها : 

عسفان _أمج - قديد - الحزار - المرة- لقف . 

هذا وبعد الهجرةء شهدت رابغ عددا من الغزوات نذكرها 
فیما یلی 


غزوة ودّان (أو الابواء) : 


وفعت فى شهر صعرء بعد اثنى عشر شهرا من األهجرة 
(اتظرها فی حرف الألف فی م ۲ / ۲۳۳ » .)۲۳١‏ 


سرية عبيدة بن الحأرث : وكاتت بعد مرور بماتة شهور 


من الهجرة . وفيها بعث رسول الله كي بسرية بقيادة عبيد الله 
ابن الحارث بن عبد المطلب فى ستین راکبا لی رابغ › سحسٹ 
التقی بأبی سفیان بن حرب على ماء يقال له آحياء من بطن 


هو أول من رمى بسهم فى الإسلام» وفى رابغ (انظر : 


المخازی للواقدی). 
سرية غالب بن عبد الله الليشى : بعثه رسول الله عليه 
الصلاة والسلام على بتی الملوح 


مسرية حمزة رضى الله عله : وهى التى حرج فيها حمزة 
علی راس دنین راک للقاء بى جهل بن هشام» الذى كان 
على رس تلاتمائة راک . 

سرية ية ى عيدة بن الجر : إلى سيف البحر. 

غزوة بنی لحیان (انظرها فی م ۷/ ۰٥۲۸‏ 0۲۹) : وفبها 
خرج رسول الله لے للقاء بنی لحیان » وکانت منازلهم تقع 
بين عسفان وأمح» وكان ذلك فی شهر جمادى الأولى بعد 
ستة شهور من فتح قريظة . 

غزوة بنی المصطلق (انظرھا فی م ۷/ )٥۳١ ٥۲۹‏ (أو 
غزوة المريسيع)» وفيها حرج رسول اله يو للقاء بنى 
المصطلق وقائدهم الحارث بن أبى ضرار» وذلك عند ماء 
يقال لها المريسيع » من ناحية قديد عند الساحل . 

آماکن لها تاريخ 

فى منطقة رابغ » عسدد من الأمساكن التى ارتبطت فى 
الأذهان بأحداث ومدلولات تاريخية هامة نذكر 
متها : 

غدير خم : وتقع على مقربة من الجحفة (ميقات أهل 
الشام)ء وقد بتاها كلاب بن مرةء أو مرة بن كعب. ويرتبط 
هذا الموقع بحدث إسلامی نذكره فيما يلى : 

عندما حح رسول الله عليه الصلاة والسلام حجة الوداع ء 
کان علی بن آیی طالب - کرم الله وجهه -فی اليمن وحضر من 
هناك مع جنده لأداء الحج مع رسول الله . ثم تعجل إلى 
الرسول » واأستخلف علی جنده رجلا من آصحابه» فعمد 
ذلك الرجل إلى كسوة الجند يحلل من البز الذى كان مح 
على . فلمادنا الجيش » حرح على ليلقاهم فإذا عليهم 
الحلل . 
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عمد بن محمد بن افر الرازي کتبا نة 1۴۳١‏ 
نهاية ٠‏ عباحث الفسير ١‏ له . ي دار التب المصرية ۲٣۸‏ فير . 


فقال على لمن استخلمه: ويلك ماهذا؟ قال: كسوت 
القوم ليتجملوا به إذا قدمو! فى الناس . 

فقال على : انزع قبل أن يتتهى به إلى رسول الله عليه 
الصلاة والسلام . 

فاتتزع الحلل من الناس » فأظهر آفراد من الجيش 
شكواهم من ذلك . ثم إن بريدة بن الخصيب» رضى أله 
عنه» جاء رسول الله یشکو إله علیا رضی الله عنه . فقال عايه 
الصلاة وا لسلام : 

«يا بريدة ألست أولى بالمؤمثين من أنفسهم»؟ 

فقال بريدة: بلى يا رسول الله . 

فقال : من کنت مولاه فعلی مولاه» ۔ 

ومن الآبار التى كانت تسقى الحجيج لدى مرورهم برابخ : 

. -السنيلة : وحفرها بنو جمح‎ ١ 

. الغمر : وحفرهابنو سهم‎ ١ 

٣رمع‏ : وحفرها مرة بن كعب . 

٤‏ - الحقر: وحفرهابنو كعب أيضا. 

. _خحم : الذى ذكرنا قصتها أعلاه‎ ٥ 


سسس 


ومن الأماكن التى لها تاريخ فى رايغ» نذكر صنم مناة . 
وقد هدم الصتمء وزالت دار عمر بن الجموح التى كان فها 
الصنم» كما زالت مدينة ودان التى عاش فيها ال الجموح . 

ورد ذکر رابغ فی عدد من كتب المؤرخين الذين مروا بها 
أثناء أدائهم فريضة الحج» وأشاروا إليها فى كتيهم . ومن 
هؤلا : 

العیدری : وقد حج عام 1۸٩‏ ه. 

ابن بطوطة : وحح فی عام ۷۲۷ ه.. 

شهاب الدين أبو اليقّاء : وحج عام ۸۸٤‏ ه. 

-السمهودی : وحج فى القرن العاشر الهجرى . 

الموسوى : وحج فى القرن الحادى عشر الهجرى ۔.. 

تتمتع منطقة رابغ بعدد من المزايا التى يضفيها عليها 
موفعهامنها : 

١‏ دتا وادى رابغ : وهى آراض خصبة» غنية بالمياه 
السيلية والجوفية ... مما يسهل إمكانية زراعتها والاستيطان 
بهاء إلى جانب توفر الرواسب الطينية التى تستخدم كمواد 
أولية للبتاء . 

۲ -توفر مصادر المياه : وهى عالية المنسوب» سهله 
المتال» بحيث يمكن التوصل إلبها بعد الحفر لعمى مترين 
أو ثلاثة آمتار» ومنها ابار: الحجيريةء وعثمانء وباعبود 
وابن حميدء وففيف» ورحمة» وعمر إسماعيل» وعباس بن 
سباع » والقيطان» وبلال » وفضل وبئر المسجد. 

۳ الموقع المتوسط : حيث تقع رابخ بين كل من مكة 
المكرمة والمدينة المتورةء وبين جدة وينيع ... مما جعلها 
نقطة التقاء لمجالات وطرق عديدة منذ القدم وحتى الآن . 

٤‏ _الميناء: ويعتير ميناء رابغ واحدا من أهم الموانى 
البحرية . وقد كان له دور بارز فى تنشيط الحركة التبجارية فى 
الحجان حيث كانت سلع المحم النباتى» والحيوانات» 
والمصوف» والعسل تصسدر عن طريقه إلى كل من مصر 
والسودان . وعندما حوصرت مدذينة جدة فی عام ١۳٤١‏ ه» 
أعلن المخقور له الملك عبد العزيز أل سعود_يرحمه الله _ أن 
السبيل إلى الحج ميسرء وأن مكة المكرمة مفتوحة عن طريق 
رابغ والليث . وبالفعل تقدم بعض الحجاج الهتود عن طريق 
رابغ وأدوا حجهم . 


ه _ الصيد البحرى : وهو متوفر على شواطئهاء حيث 
بوجد شرم اللاوی»› فی شمال غریی رابغ » وشرم رابغ فی 
جنوبها الخربى . . الامر الذى يمد المدينة وسوقها التجارى 


بكميات كبيرة من الأسماك . 

شعراء حرجوا من رابخ : 

انجبت رابغ حوالى مائتين من فحول الشعراء» تذكر 
منھ : 


. البراض بن قيس‎ ١ 
. حذيقة بن غاتم‎ ۲ 
. ۳-عثمان بن مظعون‎ 
-ملكان بن كنانة.‎ ٤ 
بن زيد.‎ تیمکلا_٥‎ 
. عمير ين قيس (المسمى : جذل الطعان)‎ 
. عون ین آیوب‎ ۷ 
. أبو المطهر إسماعيل بن رافع‎ -۸ 
. ۹-عمرو بن سالم الخزاعی‎ 
. _الجون ين أبى الجون‎ ١ 
. أو عزة الجمحى‎ -١ 
. ۲-_مسافع بن حذافة‎ 
. الحجاح بن علاط‎ ۳ 
. آنس بن عباس‎ -٤ 
. عباس بن مرداس‎ 
. -عيد الله بن الحارت السهمى‎ 
کشر عرة.‎ ۷ 
. -نصیب بن راح‎ ۸ 
. سراقة بن جغشم‎ -۹ 
: أسماء بعض الصحابة الذين خرجوا من رابغ‎ 
عثمان بن مظعون (حضصر بدرا).‎ ١ 
-السائب بن عثمان بن مظعون (-حضر يدرا) ۔‎ ۲ 
. -قدامة بن مظعون (حضر بدرا)‎ ٣ 
. عبد الله بن مظعون (حضر بدرا)‎ - ٤ 


راتج (مسجد) 


۵ _ حاطب بن الحارث بن محمر. 

_ فاطمة بنت المجلل (زوح حاطب). 

۷ محمد بن حاطب . 

۸ الحارٹ ین حاطب . 

. ۔ہ حطاب بن الحارٿ‎ ٩ 

١٠--فكيهة‏ بن يسار (زوح حطاب بن الحارث) . 

١‏ - سمال بن صعمر. 

۲ جابر بن سهان بن محمر. 

۳ _ جنادة بن سفان بن محمر. 

. حسنة (زوج جتادة)‎ 1٤ 

۵ . شرحبيل بن حسنة ( القائد البطل المشهور). 

١‏ عثمان بن ربيعة بن أهبان (« رابغ أول سهم فى 
الإسلام / (E, 1° C۸ ¥ c1‏ 

( معجم اليلدان ياقوت الحموى ١ / ٣‏ . وآتس السارى والسارب 
لأبى عبد الله محمد بن أحمد القيسى الشهير بالسراج » الملق بابن مليج 
حققه وقدم له وعلق عليه محمد الفاسى / ۷۳١‏ » ورحلة القلصادى لابى 
الحسرن على القلصادى _ دراسة وتحقیق محمد آبى الأجفان / ٠١١‏ 
وهامش ۲١۵‏ ولرايغ آول سهم فى الإسلام٠_‏ على محمد الرابعى. مجلة 
الفيصلل . العدد ٤(‏ / ١)ء‏ ذو الحجة ٠٤١١‏ ه__أغسطس سبثمير 
۹ م ٠‏ الستة العاشرۃ / £ ۷ C۸‏ 1۴1۰ 1£ 

ملاحظة : الصور المصاحبة لهذه المادة أخذت من مجلة 
الفيصل . انظر ثبت المراجع أعلاه. 

٭ راج (مسجدء): 

مسجد راتج من بنی عبد الأشهل : 

روی ابن شبة عن خالد بن رباح أن التبى ية صلى فى 
مسجد راتج وشرب من جاسم وهی بتر هناك . 

وروی ابن زبالة عن رجل من بنی حارثة صلاته ب فی 
مسجد راتح وسیأتی فی الآیار أن جاسم بر آبى الهيئم بن 
التيهان وراتج أطم سميت به الناحية كما قال ابن زبالة وذلاك 
شرقى جيل ذباب نأحية الشام وال أعلم 

(تاريخ معالم المدينة المنورة ديما وحديثا ‏ فضيلة الأستاد السيد 


این راجح (محمد بن خلف) ( ٦۸.۵۵۰‏ ه) 


أحمد ياسين أحمد الخبارى- تعلي وإيضاح وإضاقة وتخريح فضيلة 
الأستاذ عیید الله محمد أآمین کردی / ۱٥۷‏ ,> ۱0۸). 

٭ ابن راجح (أحمد ین محمد) (1۲۸.0۷۸ ه): 

أدرجه الشمس الذهيى فى الطبقة الرابعة والشلائين وقال 
عنه . الشيخ الإمام العلامة البارع الحافظ نجم الدين أقضى 
القضاة أيو العباس أحمد ابن الإمام شهاب الدين محمد بن 
حلف ين راجح بن بلال المقدسى» ثم الصالحى الحتيلى 
ثم الشافعى . ولد سنة ثمان وسبعين [وخمسمائه]ء» وسمع 
من بحيى الثقفى » وابن صدقة الجتزوى »› وجماعة . 

اشتغل وتخرج به العلماء وكان ذا تهجد وتأله وتعبد 
وذكاء مفرط . وقد ولى تدريس العذراويةء وقد كان أولا قرا 
«المقنع» على المؤلف» ودرس أيضا بالصارمية بحارة الخرباء 
وبمدرمسة أم الصالح» وبالشامية البرانية» وناب فى القضاء 
عن جماعه . 

توفی فى شوال سنة تمان وتلائين وستمائة . 

(تهذيب سير أعلام الئيلاء للإم ام شمس الدين الذهيى - آشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الارتؤوط . هذبه أحمد فايز البحمصى »> راجعه عادل 
مرشد ۳ ۴٥؟).‏ 

« این راجح (محمد بن خلف) ٦۱۸ .٥0۰(‏ ه). 

أدرجه الشمس الذهبى قى الطيقة الشالثة والتلائين وقال 
عنه : الشيخ الإمام العالم الفقيه المناظر شهاب الدين بو 
عبد الله محمد بن حلف بن راجح بن بلال بن هلال بن عیسی 
المقدسى الجماعيلى الحنبلى . ولد سنة حمسين وخمسمائه 

وتربى بالدير بقاسيون» وأخحذه الحافظ عبد الخنى معه فى 
سنة ست وستين إلى السلفى» قسمع مته کثرا؛ ورجع فسار 
إلى بخداد فسمع من ابن الخشاب» وشهدة والطبقة . 

وسمع يدمشق من أبى المكارم بن هلال وجماعة» وكتب 
الكثير واشتغل على اين المتى . 

قال اأحافظ الضياء : صار أوحد زماته فى علم النظر 

وقال عمر بن الحاجب فى «معجمه؟ هو إمام محدث 
فقیه عابد» صاحب نوادر وحکاپات » وکانت أعداؤه تشهد 


الراحلة 


حدث عنه الضياء » واليرزالىء والمنذرى» والقوصى › 
وخلى توفى سنة تمانى عشرة وستمائة . 

(تهذيب سير أعلام النبلاء تامام شمس الدین الذهبی ۳/ ۱۹۷). 

الراحلة: 

الراحلة : قال الجوهرى هى الناقة التى تصلح لان ترحل 
وكذلك الرحول ويقال الراحلة المركب من الإيل ذكرا كان أو 
أش انتهى والهاء قبها للمبالغة كالتى فى داهية وراوية وعلامة 
وإنما سميت راحلة لأنها ترحل أى يشد عليها الرحل فهى 
فاعلة بمعنى مفعولة كقوله تعالى فهو فى عيشة راضيه) 
[الحاقة : ]۲١‏ آى مرضية وقد ورد فاعل بمعنى مفعول فى 
عدة مواضع من القرآن العظيم كقوله تعالى لا عاصم الوم 
من أمر الله إلا من زرحم [هود: ]٤۳‏ آى لأ معصوع وكموله 
تعالى (ماء دافق( [ الطارق ]٦:‏ أآى مدفوق وكقوله تعالى 
(حرما آمنا# [ القصص: ]٥۷‏ أى مأمونا وفيه جاء أيضا 
مفعول بمعنی فاعل کقوله تعالى [حجابا مستورا) [ الإسراء : 
]٥‏ ای ساترا #کان وعده مأتیا€ [المزمل : ۸] ای اتيا قال 
الحريرى وقد يكنى عن النحل بالراحلة لأنها مطية القدم 
وإليها أشار الشاعر بقوله ملغرا . 
رواحلتاست ولحن / لاا ے1 

نجنبهن الماء فى كل مورد 

روى البيهقى فى الشعب قى أواحر الباب الخامس 
والخمسين أن النبى َة قال * من مشى عن راحلته عقية 
فكأنما أعتق رقية» قال أبو أحمد العقبة ستة أميال وروى 
البخارى ومسلم وغيرهما من حديث الزهرى عن سالم عن 
ابن عمر رضی الله تعالی عنهما أن الت َة قال «الناس كإيل 
ماثة لا تجد فها راحلة» وقال البيهقى قى سننه فى باب 
إنصاف الخصمين فى الدخول على القاضى والاستماع منهما 
واللإنصات لهما هذا الحديث يتأول على أن الناس فى آحكام 
الدين سواء لا فضل فيها لشريف على مشروف ولا لرفيع على 
وضيح كالإبل المائة لا يكون فيها راحلة وهى الذلولة التى 
ترحل وترکب وذکر قبله عن ابن سی رین آنه قال کان آبو عييدة 
اين حذيفة قاضيا فدحل عليه رجل من الأشراف وهو يستوقد 
نارا فسأله حاجة فقال له أيو عبيدة أسألك أن تدخحل أصيعك 
فی هذه النار قال سبحان الله قال أبخلت على بإصيع من 


راحةالارواح 


أصابعك آن تدخله فی هذه النار وتسألنی إدخال جسمی کله 
فی نار جهنم . 

وقال ابن قتيبة الراحلة النجيبة المختارة من الإبل للركوب 
وغيره وهى كاملة الأوصاف فإذا كانت فى إبل عرفت قال 
ومعنى الحديث أن الناس متساوون ليس لأحد منهم فقضل 
فى النسب بل هم أشباه كالإيل المائة وقال الأزهرى : الراحلة 
عند العرب الجمل النجيب والناقة النجيبة قال والهاء فيها 
للميالخة كما يقال رجل نسابة وداهيةء قال والمعنى الذى 
ذكره ابن قتيبة غلط بل معنى الحديث أن الزاهد فى الدنيا 
الكامل فى الزهد فيها الراغب فى الألحرة قليل جدا كقلة 
الراحلة فى الإبل هذا كلام الأزهرى . قال الإمام النووى وهو 
أجود من كلام ابن قتيبة وآجود منهما قول اخحرين إن المرضى 
الأحوال من الاس الكامل الأوصاف قليل قيهم جدا كقلة 
الراحلة فى الإيل قالوا والراحلة البعير الكامل الأوصأاف 
الحسن المنظر القوى على الاألحمال والأسفار. وقال الإمام 
العلامة الحافظ أبو العباس القرطبى شيخ المقسرين فى 
زمانه . الذى يقع لى أن الذى يناسب التمثيل بالراحلة إنماهو 
الرجل الكريم الجواد الذى يتحمل كل الناس وأثقالهم بما 
يتكلف من القيام بحقوقهم والغرامات عنهم وكشف كربهم 
فهذا هو القليل الوجود بل قد يصدق عليه اسم المفقود فلت 
وهذا أشبه القولين وانثه أعلم . 

(حياة الحیوان الکبری -الشیخ کمال الدین الدمیری ۱ / .)۴۳١‏ 

« راحة الأرواح: 

رااحة الأرواح : للمسعودى ذكره فى مروج الذهب وقال 
رسمناه يآخحبار سير ملوك الأمم وأخبار مقاتلهم . 


(کشف الظنون ۱ / ۸۲۹) . 


« راحة الأرواح: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الأآدب: 

مخطوط قى مكتبة المتحف العراقى . 

۱۸۸۱٤ الرقم‎ 

لمصلح الدين محمد بن مصطفى القوجوى المعروف 
بشیخ زاده المتوفى سنة ٩۵۱‏ ه/ ٠۱5٤٤‏ م. 


راحة الارواج قى الحشيش والراج 


راحة الراح فى دفع عاهة الأتباج 


الأوى : (الحمد لل المحتجب عن درك العيون 
بکمال ...) . 

وهو شرح على البردةء يحل آلغازهاء ويفصل موحڑهاء 
ويبين معضلها ‏ نسخة جيدة» كتبت بخط التعليق» ترفى إلى 
القرن الثانى عشر الهجرى / الثامن عشر الميلادى » ناقصة 


الأحر. 

۸ ص . ٣, Ox‏ سم ۹س 

کشف ۲/ ۱۳۳۲ ء ومعجم المؤلفین ۱۲ / ۴۲ء الماد 
۹/۷ . 

-تسخة أخرى . 

٩۹۷ ٤ الرقم‎ 


کتبها بخط التسخ» محترم بن عبد الباقی الوسمی » ترقی 
إلى القرن الئانی عشر الهجری / الثامن عشر المیلادی . 

1ص ۹ × سم ۴۳س 

(مخطوطات الأب فى مكبة المتحف العراقى ۔ أسامة تاصر 
التقشیتدی وظمیاء محمد عباس ر .)١١۹‏ 

# راحة الأروا ح فى الجحشيش والراح: 

من ميخطوطات الأدب فى معهد الم خطوطات العربية 
بالتاهرة : 

۱۷١۳ الرق‎ 

لمؤلف مجهول . 

آولها : الحمد لله الذى حرم على عبده التقى كل ما يسكر 
التفس» وإن كانت النفس خضراء ... وبعد» فقد سألتى من 
أمره مطاع ... آن آوضح له آصل الحشيش والخمر وسيب 
وجودهما ... فرتبت سؤاله قسمين ... القسم الأول فى بيان 
الخمر... وسميته راحة الأرواح قى الحشيش والراح . 

واخرها مبتور. واخر الموجود منها بيتان لظافر الحذاد في 
السر الألحمر: 
انظ ر إلى الاسر قسدتيسدى 

ول وه قد حكى الشقيقسا 


وبعدهما» کما جاء فی ال عة : ابر | أمحتز فى خيار. 


نسخة کتبت بقلم نسخی حسن > من حط وط الققرن 
الحادى عشر الهجرى تقديرا. وبأولها حاتم وقف يعود إلى 
سنه ١١١١‏ ه. وياخحر صمحاتها تعقيبه. وهى ضمن 
مجموعة (الكتاب الثالث) من ورفة 10٥۹-١٠۹۹‏ . 

٤ف‏ ۹ س متوسط 

.۳ /۷۲٤٣ الأزهرية‎ 

(فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العرية . الأدب 
إعداد عصام محمد الشنطى ج ١‏ ق ٤‏ . القاهرة ۱۹4٩٤‏ م / ۷. انظر 
أیضا کشف الظطنرن ١‏ / ۸۲۹). 

راحة الآرواح فى دفع آقات الاأشباح: 

انظر : راحة الأرواح فى دفع عاهة الأشياح . 

#راحة الراح ى دفع عاهة الأشباح: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى العلب 

مخطوط فى مكتية المتحف العراقی 

ارقم ۲۱۹۳ . 

لشمس الدين أحمد بن سليمان ين كمال باشا الروفى 
المتوفی سنه ٩٤٩۰‏ ه/ ٠٠١١۳٤‏ م 

الأول (... يا دافع البلاء بالتجاء الدعاء ويا كاشف الداء 
باستعمال الدواء ...). 

رتبه المؤلف على مقدمة وثلاثة أبواب : المقدمة فى بيان 
دفع الحوادث بائدواء. 

الاب الأول فى خوراص الآيات القرانبة فى الشفاء وهو فى 
۳ فصول . 

الباب الثانى فى الأسرار العددية . 

الباب الشالث فى الخاصية الحيوانية والنباتية والمعحلنية 
وهو فی ۲ فصول . 

فى آخر هذه النسخة فوائد ومنقولات طبية . كتبت سنة 
4ھ ۷ م. 

القياس ٤‏ ص ٠٤×١1‏ سم ۲ س. 

معجم المؤلفین ۱ / ۲۳۸ کشف ۱/ ۸۲۹ 

(فهرس مكتبة المتحف العراقى // )١١١‏ 

وتوجد مته نسخة مصورة فى معهد المخطرطات العربية 
بالقاهرةء وجاء بیان الم خطوط کما یلی ` 


”س 


راحة الراح فس دفع عاهة الأشباح 


لأحمد بن سليمان الرومى المعروف بابن كمال باشا 
المتوفى سنة ٩٤١‏ ه . 

وهى رسالة مختصرة فى أمر الطاعون 

أولها : اللهم يا دافع البلاء ... ويا كاشف الداء باستعمال 
الدواء... آما بعد فلما كان دوران الطاعون بين الئاس ... 
فأردت أن أكتى رسالة تكون شافية للداء. ترياقا للطاعون 
والوياء. 

واحرها: بعد أن ينقع فى ماء الورد ويبل وشرب ... سلم 
من الطاعون . نسخه بقلم معتاد سنة ٩۷4‏ ه. 

ورقتان مسطرة مختلفة 

[المتحف العراقى 1۹( 

(فهرست الم خطوطات المصورة / )۹٩4‏ . 

ويوجد مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ورد فى 
عتوانه لقظ «افات» بدل «عاهة» وجاء بیانه کما یلی : 

۷۵١ ۵ ارقم‎ 

فاتحة الميخطوط . كسابقه . 

أقسام الرسالة : تتألف الرسالة من بابين ومقدمة وتتضمن 
بيان دفع الحوادث بالدواء ورد المضاء بالاسم والدعاء: 

١‏ -الباب الأول : قى خحواص الآيات القرانية» والأسماء 
الربانية» والأدعية الصمدانية » وفيه ثلاث فصول . 

۲ الباب الثانى : قى الخاصة الحيوائية»ء والنباتية » 
والمعدنية» وفيه ثلائة فصول . 

خحاتمة الرسالة: وزعفران جزء بعد أن ينقع بماء الورد 
وبخل ویشرب على الفطور. وکل من داوم على شربه سلم 
من الطاعون بإذن الله تعالى» تم وكمل رسالة الطاعونء على 
يد الضعيف محمد بن فتح الموصلى فى سنة ثمان وسبعين 
وماية وألف . 

أوصاق المخطوط : الرسالة تقع فى مجموع يحتوى على 
عدد كبير من الرسائل المختلفة فى الفقهء والمنطق › 
والوصايا» كما يحتوى على قصائد › وفوائدء وأدعية باللغات 
العربية » والفارسيةء والتركية» وقد كتب المجموع بخط 
مستعجل ویمداد أسود. 

ف م س 

۲١ \o,oxY! (1_4) 

المصادر عن الموؤلف والكحاب: كشف الظنون ١‏ / 


MESCO 


راحة الصالحين وصواعق المنافقين 


1 الشقائی التعمانية ١‏ / (۹» شذرات الذهب ۸ / 
۸ إیضاح المکنون ۱ / ٩٦‏ . 

فسخة ثانيةه 

الرقم ۸۲۰۷. 

المؤلف: نسب تأليفها «فى هذه النسخة» لعبد الباسط بن 
عليل الملطى المعروف بابن الوزير المتوفى سنة ۰ هھ 
/ 6 م. 

أوصاف المخطوط : تقع الرسالة ضمن مجموع عدد 
رسائله ١١۵‏ رسالة» موضوعاتها مختلفة» وقد كتب بخط 
نسخی معتاد» وبالمدادين الالحمر والأسود» ویحتاج الكتاب 


إلى بعض الترميم . 
ق م ص 
٤‏ ( ۳۳ ب-1( lox‏ ۳ 


(فهرس الظاهرية ۲// ١٠١1ء .)1١١‏ 

(مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة تاصر التقشبندى / ٠1۲١‏ وفهرست المخطرطات المصورةء محهد 
المخطوطات العربية ج ۳ العلوم ق ۲ الطب الكتاب الثانى . القاهرة 
۸۵ ۱۹۷۸۵ م / ۹٩‏ وفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . 
الطب والصيدلة - وضعه صلام محمد الخمى . مطوعات مجمع اللغة 
العربية یدمشق . دمشق ۱٤۰۱‏ ھ۱۹۸۱ م »› ۲ ۱۱۰ ۷ انظر 
أيضا كشف الظتون لحاجى ححليقة ۱ / ۸۲۹). 


# راحة الإنسان: 

راحة الإتسان: فى الطب لابى طاهر إبراهيم بن محمد 
الغزنوى الحكيم ألفه لمأمون خليفة . 

. )۸۴١ /١ (كشف الظنونڻ‎ 

#راحة الصالحين وصواعق المنافقين: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أو بمكتبة 
الأسد). 

۷٠٠١ الرقم‎ 

تأليف : أحمد الناصحى المتوقى سنة ٠۱٠۹۹‏ ه/ 
AA‏ م 


ا 


راحة الصالعحين وصواعق المناققين 


راحة النفوس 


وهو فى الأمر بالمعروف والنهى عن المتكرء وأحكام 
الصلاة والوضوء 

أوله : الحمد به الذى علمنا الشرائم والأحكام» وخحلصتا 
بشور العلم من ظلم الشبه والأوهام» وأنعم علينا بالعقل 


السليم. 
وأخحره : وأما ترك السنة فهو فسق على ما قاله الفقيه أبو 
الليث ویره . 


نسخة جيدة مصححة مقابلة » انتهى المؤلف من تألىفه 
سنة ٠١٠۹۸‏ ه صفحاتها مجدولة بالحمرة . 

الخط نسخ جيد» بعض الكلمات مكتوبة بالحمرة. 

٥‏ قى 


المراجع : معجم المؤلفین ۲/ 1۹۲ . 

(فهرس مخطوطات الكتب الظاهرية . الققه الحتفى - وضع محمد 
مطيم الحافظ (TEA TEA F/I‏ . 

« راحة الصالسحين وصواعق المنافقين: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف والاآداب 
الشرعية . ممخطوط بمكتية المسجد الأقصى »› وجاء بيانه كما 
یلی (ذکر بروکلمان ثلاث نسخ مخطوطه للکتاب ملحق ۲ 
ر 0 0): 

المؤلف : البركوى «البركلى»» محيى الدين محمد بن 
بیرغلی بن إسنکدر الرومی (۹۲۹ — ۹۸۱ھ / ٠١۲۴۳‏ 
7۳ م). 

الموضوع الفرعى : التصوف »وهو فى ثمانية أبواب : 

١‏ فى بيان الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر. 

۲ فى بيان فرائض الصلاة وهو ستة فصول . 

۳-فى بيان الواجبات المشهورة وهو فصلان ۔ 

٤‏ فى بيان الوا جبات الثمانية التى كانت مخفية فى 
الصلاة وهو قسمان: القسم الأول فيه حمسة فصول والقسم 


الثانى ثلاثة فصول . 

0 فی بیان الْسنَة أ أمشهورة وقيه فصل واحد. 

. فی بيان المشاغل‎ ٦ 

۷ فى بيان المكروهات المخقية المنسية غير 
المشهورات . 


۸-فى بيان الوضوء وفيه ستة فصول . 
تاریخ التسخ : ۲۲ جمادی الأولی ۱۱۹۹ ه_/ ۵١۷٠مء‏ 
بخط إبراهيم بن أحمد. 
عدد الأوراق وقياساتها: ۵۷ ورقة»› ۲۳ سطراء 
۳×۰ ,۱ سم(۷, ۹×۱٤‏ ,اسم)۔ 
أول المخطرط : «أحمد الله رب العالمين والعاقية للمتقين 
والصلاة والسلام على فصل النبيين . . . الباب الأول فى بيان 
الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر وهما وإجبان. . .٠.‏ 
حاتمة المخطوط : . . ٠.‏ وأما ترك الستة فهو فسق على ما 
قول الفقيه أبو الليث وغيره والله أعلم قوبل بعون الله تعالى 
بالصواب تم» . 
ملاحظات : المخطوط حالته جيدة رغم اثار الارضة فى 
جميع الأوراق» وفى أوله فهرس بموضوعات المخطوط يليه 
علامة تملك بتاريخ ١۷‏ شوال سنه ۱۲۲۵ هھ » وآخری باسم 
إبراهيم » الإمام بجامع أحمد باشا سنة ٠۲١‏ ه. 
(فهرس مخطوطات مكتية المجد الأقصى _إعداد حضر إبراهيم» 
سلامة - مؤسسة آل البيت (مأب). المجمع الملكى لبحوث الحضارة 
الإاسلامة . ععان» الاردن. محرم ۱٤٩ ٤‏ ھ1۹۸۳ م ۲/ 44). 
# راحة المعنى فى محاسن الكلام المثنى: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب 
مخطوط مصور فى محهد المخطوطات العرببة بالماهرة 
تاليف جمال الدین محمد ین علی بن آبی یکر الشیبی . 
نسخة كتبت سنة ٩۳٤‏ بخط محمد بن أحمد العيطى . 


[نور عثمانية ٤۸۸٤‏ ق حجم متوسط] 

(فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العرية - تصنيف 
فؤاد سید 1۸/١‏ 2) 

قالت المؤلفة : مكتية نور عثمانية باستانيول . 

# راحة التفوس: 


راحة النفوس : فى ترجمة رجوع الشيخ إلى صباه وهو على 
قسمين كل منهما على أربعة فصول لمصطفى ين أحمد 
الكلييرلوى المتخلص بعالى المتوقى سنة ۱٠١۸‏ ثمان وألف 
أله للسلطان محمد خان أمير مغنيسا سذة ۹۹۷ سبع وتسعين 
وتسعماتة بجبل يقال له بوزطاغ يايلاق ولایت ايدين . 


راحیل (قبة۔) 


(كذف الظنون لحاجى خليفة .)۸٠١ /١‏ 

جراحيل (قبة =): 

زارها الشيخ عبد العنى النايلسى فى رحاته القدسية فى 
الیوم الخامس والعشرین» الخمیس ۱۱ رجب / ۲١‏ تيسان 
إبريل فقال عن دخوله مدينة الخليل فمسررنا على قبة راحيلء 
بالراء والألف والحاء المهملة والياء التحتية واللام» وهى أم 
يوسف الصديق عليه السلام» فوفقنا عند ذلك القبر العظيم 
وقابلناه بالإإحلال والااحترام والتكريم» وقرآنا الفاتحة ودعونا 
الله تعالى بما تيسر لنا من الدعاء والله بصير بسعى من سعى . 
فال الحتبلى فى تاريخه: قبة راحيل بجانب الطريق بين بيت 
لحم وبيت جالا فى قبة موجهة إلى جهة الصخرة» وهى 
مشهورة نزار آاه. 

وراحيل اسم عبرى معناه الشاةء وهى ابنة لابان الصغرى› 
اقترن بها يعقوب عليه السلام بعد آن خدم آباها سبع سنين . 
وقد ماتت عند ولادة ابتها بنيامين» وأخبارهاقى سفر 
آرما(۳۷/ ۱۵) . 

(الحضرة الأئسية فى الرحلة القدسية ‏ تحقيق ودراسة أكرم حسن 
الحعلبى/ ۲٤١‏ وهامش (1) للمحقق). 

انظر مادة «الخلیل (مدينة = ) فی م ۱١‏ / ۳۳۳۔٣۳۳‏ . 

چ الرادع: 

الرادع بالدال المهملة عند الأطباء ضد الجاذب وهو 
الدواء الذى من شأنه ليرده أن يحدث فى العضو بردًا فيكثقه 
ويضيق مسامه ويكشر حرارته الحادثة ويجمد السائل إليه 
فيمنعه من السيلان إلى الحضو ويمنع العضو عن قبوله 
وخصوصا إذا كان غليظ القوام كدهن الورد كذا فى بحر 
الجواهر وال قسرائى . 

(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ۲/ .)۵۷١‏ 

#راذان: 

قال ياقوت : 

راذان : يعد الألف ذال معجمة» واحره نون» راذان 
الأسقل وراذان الأعلى : كورتان بسواد بغداد تشتمل على قرى 
كثيرة» وقد نسب إليها قوم من المتأخحرين» وقال عبيد الله بن 


الحر: 


الراذاتی 


فول لأصحای بأاكشاف جازر 
وراذات ا هل تأملون ر جوا 
وقال مرة بن عبد أله النهدى فى راذان المدينة فيما 


أحسب: 
براذان لاخال ل ديهاولا عمم 


ويابيت ليل ىلوشهالتك أعولت 
عليك رج ال من فصيح وصن عجم 
ویابیت لبلى يايئست ولا تسزل 
بلادك يسقيهامن الواكف الديم 

وراذان أيضا قرية بنواحى المدينة جاءت فى حديث عبد 
الله بن مسهود. 

(معجم البلدان ۳/ ١١ء .)١۳‏ 

#الرادانی : 

قال السمعانى : 

الراذانى : بفتعح الراء والذال المعجمة بين الألفين وفى 
اخحرها النونء وهذه النسبة إلى راذان» وهى قرية من قرى بغداد 
وبالمدينة قرية يقال لها راذانء وقد قال عبد الله بن مسعود 
رضى الله عنه لما روى عن النبى 5ة دلا تتخذوا الضيعة 
فترغبوا فى الدنيا» ثم قال : وبراذان ما برذان؛ يعنى آنه اتخذ 
الضياع بها. وآما المنتسب إلى راذان بخداد فهو آبو عبد الله 
محمد بن الحسن الراذانى»ء كان أحد الزهاد المنقطعين إلى 
الله » وکانت له کرامات ظاهرة توفی فى حدود سنة ثمانين 
وأربعمائة . ) 

واينه أبو على الحسن بن محمد بن الحسن الراذائى» 
فقیه صالح من أصحاب آحمد. وكان يعظ الناس» سمع أبا 
الحسين المبارك بن عبد الجبار بن الطيورى وأبا القاسم على 
ابن آحمد بيان الرزاز وغيرهماء سمعت منه أحاديث يسيرة 
ببغداد» وتوقى بها فجأة يوم الأربعاء بعد الظهر السادس من 
صقر سنة ست وأربعين وخمسمائة ودفن بياب حرب . 

وأما المنسوب إلى راذان المدينة فهو أبو سعيد الوليد بن 
كثير بن سنان المدنى الراذانىء مديتى الأصل سكن الكوفة» 
روى عن ربيعة بن أيى عبد الرحمن والضحاك بن عثمان 


راذکان 


الراراتی 


وعبيد الله بن عمر العسرى»ء روى عنه زكريابن عدى 
ویوسف ابن عدی وعد الله بن سعيد الاشح الکندی» قال 
ابن آہی حاتم سأآلت عنہ فقال: کان یسکن خارچًا من 
الكوفة »هو شيخ يكتب حديئه . 

(الأنساب للسمعاتی۔ تقدیم وتعلیق عبد الله عمر البارودی ۳/ .)١١‏ 

# راذکان: 

قال ياقوت : 

قرية من قرى طوس › وقيل : بُليدة: بعد الألف ذال 
معجمة» وأخره تون» خرح منها جماعة وافرة من هل العلم» 
ويقال: إن الوزير نظام الملك كان منهاء ينسب إليها أبو 
محمد عبد الله بن هاشم الطوسی الراذكانى » سكن تيسابورء 
روی عن یحیی ہن سعد اقطان ووکیع وغیرهماء روی عته 
عبد الله بن محمد بن شررويهء وكأل تقة . 

والحسن بن أحمد بن محمد الراذكانى أبو الأزهر الطوسى 
من آهل الطابران قصبة طوس»› كان فقيها فاضلاً عفيمًا 
منقطعَا. سمع أبا الفضل محمد بن أحمد بن الحسن العارف 
وأبا على الفضل بن محمد بن على الفارمڌى» قرأ عليه آبو 
سعد [السمعانی] فی داره بالطابرانء قال : وصلت إليه بعد 
جهد جهيد» وكانت ولادته قبل سنة ۰٤١١‏ ووفاته قى سنة 
نيف وتاااتين وحمسمائة . 

(معجم البلدان لياقوت الحموى ٠١ /١‏ . اتظر أيضا الأنساب 
للسمعاتی ۲٢۳‏ ۲۲). 

#الراذكانى: 

انظر : راذکان . 

+ راران 

اظر : الرارانى . 

الرارانى: 

قال السمعانی : 

الرارانى : راران بالراءين المقتوحتين المتقوطتين من 
تحتهما بنقطة واحدة قرية من قرى أصبهان» والمتسب إليها 
آبو طاهر روح بن محمد بن عبد الواحد بن العباس ين جعفر 
اين الحسن بن ويدويه الوصفى الرارانى» سمع آبا الحسن 
على بن آحمد الجرجانى» وأيا بكر محمد بن أحمدين 


عبد الرحمن المعدل» سمع منه أبو القاسم هية الله بن عيد 
الوارث الشيرازى» وروى لنا عنه جماعة بأصبهان وبغدادء 
وتوفى غرة شعيان سنة إحدى وتسعين وأربعمائة . 

وآخحوه أبو الفضل العياس بن محمد بن عبد الواحد 
الرارانى الضريرء سمع آبا بكر بن أبى على ومعمر بن أحمد بن 
زياد وقرأً القرآن على مشايخ وقته» ومات فى صقر سنة ريع 
وسبعين وأربعمائة . 

وابته بو روح ثابت بن روح الرارانى أيضاء حدث 
بأصبهان وسمع منه جماعة . 

وما حفیداه فأبو رجاء بدر بن ثابت بن روح الرارانىء 
شيخ صالح مقدم للصوفية بأصبهان» سمعت منه جزءين 
وفوائد آبی بکر النیسابوری فى سبعة آجزاء بروایته عن آبى 
إسحاق إبراهيم بن محمد الطيان عن إبراهيم بن عبد الله 
التأا جر عنه . 

وأخوه أبو القاسم عبد الواحد بن ثابت الرارانى » سمعت 
منه بأصبھانء ٹم قدم علینا بغداد وکتیت عنه بها شیئًا یسیا . 

وأبو العحسين أحمد بن محمد بن عبد الله بن محمد ين 
هارون الرارانى الفقيه الواعظ والد أبى الخير محمد إمام جامعم 
أصبهان» ولا أدرى هو من هذه القرية أو اسم جده الأعلى ررا 
فنسب إليه؟ لأن ابه أبا الخير يعرف ب ابن رراء وأبو الحسين 
حدث عن آبی القاسم سليمان بن أحمد الطبرانى» وكان 
غاليًا فى الاعتزالء مات فى شهر ربيع الأول ستة اثنتين 
وعشرين وأريعمائة . 

وابنه آیو الخیر محمد بن أحمد» یروی عن آبی بكر 
أحمد بن موسى بن مردويه الحافظ وأبى عبد الله محمد بن 
إبراهيم الجرجانى وأبى الفرج عثمان بن محمد اليرجى وآبى 
سعید محمد بن علی بن عمر النقاش وغیرهم . روی لی عنه 
جماعة كثرة» وكانت وقاته قى رجب ستة أستين وتمانين 
وأربعمائة بآصبهان . 

ومن القدماء أبو عمرو خالد بن محمود الرارانى نزيل 
الخان ‏ يعنى حان لنجان -يروى عن محمد بن شيبة والحسن 
ابن عرفة وغیرهماء روی عنه علی بن یعقوب بن إسحاق 
القمى . وأبو محمد عبد الله بن خالد بن محمد بن رستم 
التیمی آلرارانی تزيل خان لنجان» كان ثقة» يروى عن محمد 


رازان 


ابن إسماعيل الصائغ وابن أبى مسترة وعلى بن عبد العزيز 
المکی وغیرهم › روی عنه آبو بکر أحمد بن موسی بن مردویه 
الحافظ , 

(الأتساب للسمعانی -تقديم عبد الله عمر البارودی ۲۲/۳ .)۲٣‏ 

٭ رازان: 

انظر: الرازاتى . 

#الرازانی: 

قال السمعانی : 

الرازاتى : هذه النسية بالراء المفتوحة والزاى المنقوطة 
المقتوحة إلى رازان» وهى محلة كبرة پبروجرد» وهى من بلاد 
الجبل . ينسب إليها أبو النجم بدر بن صالح بن عبد الله 
الرازانى الصيدلاتى» فقيه صالح عفيف» سمع الإمام با نصر 
عبد السيد بن محمد ين عبد الواحد بن الصياع البغدادى 
صاحب الشامل فى المذهب وأبا الفتح عبد الواحد بن 
إسماعیل بن تغارة البروجردى وغيرهما» سمعت منة ببر وجرد . 

وأخوه آبو النصر حامد بن صالح الرازانى رحل إلى آبى 
حامد الخزالى يطوس وتققه عليه وكان رجلا كافيا منطقًّا 
صالحاء سمع بآصيهان أبا على الحسن بن أحمد الحداد 
و بیغداد أا بكر أحمد بن المظطمر بن سوسن الثمار وغيرهماء 
کتبت عنه بیروجرد ثم بالكوفة منصرفه من الحجاز» ثم لقيته 
بىخداد . 

(الآتاب للمعاتی ۲۳/۳). 

٭ الرارى: 

قال السمعانى : 

الرازي: بفتح الراء والزاى المكسورة بعد الألف» هذه 
النسبة إلى الرى»ء وهى بلدة كبيرة من بلاد الديلم بين قومس 
والجبال وألحقوا الزاى فى النسبة تخفيفاء لأن النسبة على 
الياء مما يشكل ويثقل على اللسان والألف لفتحة الراء على 
أن الأنساب مما لا مجال للقياس فيه ا والمعتير فيها النقل 
المجرد» حرج منها جماعة من العلماء والمحدثين فى كل فن 
قدیمًا وحدیٹا وآقمت بھا قريب من آربعین یومًا فی انصراقی 
من العراق وكتبت بهاعن جماعة من الرازية نقرب من 


الرازى 


قمن قدماء اللأئمة بها أبو عبد الله جرير بن عبد الحميد بن 
جریر ین قرط بن هلال بن یی قيس بن وحف بن عبد غنم بن 
عبد الله بن يكر بن سعد بن ضبة بن أد الضبى الرازى»ء أصله 
من الكوفة » رازى المولد والمنشأًء رآى أيوب السختيانى بمكة 
وجماعة من طبقته» سمع الأعمش ومتصور بن المعتمر 
وهشام بن عروة وسهيل بن أبى صالح ومغيرة بن مقسم 
وحصين ين عبد الرحمن ولیث بن آبى سليم› رزوی عنه عبد 
الله بن المبارك وآيو داود الطيالسى وسليمان ين حرب وأحمد 
ابن حنبل ویحیی بن معين وعلى بن المدينى وآبو خيثمة زهير 
اين حرب وغيرهم من مشاهير الأئمة والأعلام» مات بالرى فى 
شهر ربيع الآتحر سنة ثمان وثمانين ومائة عن ثمان وسبعين 
تسن _ 

وأبو زرعة عبيد الله بن عبد الكريم بن يزيد بن فروخ الرازى 
مولی عياش بن مطرف القرشى » من أهل الرى» سمع خلاد 
ابن يحيى وأبا تعيم وقبيصة بن عقبة ومسلم ين إبراهيم وأبا 
الوليد الطيالس وآبا سلمة والتبوذكى والقعتبى وبا عمر 
الحوضى وإبراهيم بن موسى الفراء وكان إمأما ربانيا متقنا 
حافظا مكشرا صادقاء وقدم بخداد غير مرة وجالس آحمد بن 
حتبل وذاکره وکثرت الفوائد فی مجلسهماء روی عته مسلم بن 
الحجاج وإيراهيم بن إسحاق الحربى وعبد الله بن أحمد بن 
حتبل وقاسم بن زكريا المطرز وأبو بكر محمد بن الحسين 
القطان وابن آخيه وابن آخته آبو محمد عبد الرحمن بن آبى 
حاتم الرازی»ء وحکی عبد الله بن آحمد بن حتبل قال: لما 
قدم آبو زرعة تزل عند أبى وكان كثير المذاكرة له فسمعت أبى 
يوما يقول : ما صليت غير الفرض استأثرت يمذاكرة أبى زرعة 
علی نوافلی» وذکر عبد اله بن آحمد قال لایی : یا آبت! من 
الحقاظ؟ قال : يا بنی ! شباب كانوا عندنا من أهل خرامان 
وقد تفرقواء قلت: من هم؟ يا آبت ! قال : محمد ين 
إسماعيل ذاك الببخارى» وعبيد الله بن عبد.الكريم ذاك 
الرازى» وعبد الله بن عبد الرحمن ذاك السمرقندى» والحسن 
ابن شجاع ذاك البلخى . وحكى عن أبى زرعة الرازى أنه قال : 
کتبت عن رجلین مائتی آلف حدیث» كتبت عن إبراهيم الفراء 
مائة آلف حديث» وعن ابن شيبة عيد الله مائة آلف حديث» 
ذكر أبو عبد الله محمد ين مسلم ين وارة يق ول : کنت عند 
إسحاق بن إبراهيم بنيسابور فقال رجل من آهل العراق : 


الرازى (أبو زرعة) 


الرازى (أحمد بن على بن العحسين) ۴٠٠٠١(‏ ه) 


سمعت أحمد بن حنبل يقول ٠‏ صح من الحديث سبعمائة 
آلف حديث وكسرء وهذا الفتى يعنى أبا زرعة- قد حفظ 
ستمائة آلف حديث . وكان إسحاق بن راهويه يقول: كل 
-حديث لا يعرفه أبو زرعة ليس له أصل . وكانت ولادته سنة 
ماتتين وتوقى سلخ ذى الحجة سنة أربع وستين ومائتين بالرى 
ورزژت بره . 

وابن أخيه أبو القاسم عبد الله بن محمد ين عبد الكريم 
الرازى من أهل الرى»ء كان ثقة كثير الحديث صاحب أصول› 
روی عنه عمه آبى زرعة ويوس بن عيد الأعلى وبحر بن نصر 
والرييع بن سليمان ومحفوظ بن بحر الأنطاكى وغيرهم . روى 
عنه محمد بن حمدان بن محمد الأصبهانی » وکان أبو القأسم 
قدم آصبهان وحدّث بهاء وأكثر آهل أصيهان عنه . وتوفى بها 
سنة عشرين وثلائمائة . قال آبو الحسن الدارقطنى»› هو حمد 
شیخ کتبنا عنه من شیوخ آهل الری وعدولهم» وهو حمد بن 
عيد الله بن محمد ين عبد الرحمن بن يسوب بن شريك 
الأصبھانی ثم الرازیء يحدث عن اين أبى حاتم وأحمد بن 
محمد بز الحسين الكاغذى وعيرهما . 

(الأتساب للسمعانی -تقدیم وتعلیق عبد الله عمر البارودی ۳/ ۲۴ 
_2 ۲( 

# الرازى (أبو زرعة): 

انظر: آبو زرعة الرازى . 

٭ الرازی (إبراهیم بن نص (= ٣۸۵‏ ھے): 

ذكره صاحب الرسالة المستطرفة فى أصحاب المسانيد 
وقال عنه : ومسند آبی إسحاق إبراهيم بن نصر الرازى المتوفى 
سنة حمس ونمانين ونلاتمائة فى تيف وبلائين جرءا. 

(الرسسالة المستطرفة لمولانا الإمام السيد محمد بن جعف ر الكتانى 
02(„ 

اتظر: الرازى . 

#الرازى (أبو زرعة): 

انظر: أبو زرعة الرأزى . 

٭ الرازى (أحمد ين محمد بن عبد الصمد) : 

قال عنه ابن الجزرى : أحمد بن محمد بن عبد الصمد بن 
يزيد أبو العباس الرازى مقرى أستاذء قرأ على القضل بن 


شاذان ومحمد بن سمعويه الموصلى صاحب أبى الفتح عامر 
ابن عمر» سكن الأهواز وأقرأً بها . قرأ عليه أحمد بن تصر 
الشذائى وأحمد بن محمد بن عييد الله العجلى وآحمد بن 
محمد الشنبوذى» قال العجلى : قرأت عليه بالاهواز سنة عشر 
وثلثمائة . 

(غاية النهاية فی طبمات القراء لان الجزری .)١١۸ /١‏ 

اتظر ‏ الرازی . 

« الرازى ([أحمد بن الحسن) ( ١-٤ه):‏ 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الثانية 
والعشرين وقال عه : شيخ الحرم» بو العباس» أحمد بن 
الحسن بن بُندارء الرازى المحدث . حدث بأماكن عن محمد 
اين إسحاق بن إبراهيم الأهوازىء وأبى القاسم الطبرانى » وابن 
عدى» وعفة . 

روى عنه وده الإمام عيد الرحمن» وأبو العباس بن 
الخطاب الرازى»ء وغيرهماً . وكان من علماء الحديث . 

عاش إلى سنة تسع وأربعمائة . 

(تهذيب سير آعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهيى - أشرف على 
تحقيتق الكتاب شعيب الارنؤوط . هذبه أحمد قايز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد ۲/ ۲۸۱)۔ 

انظر: الرازى . 

٭ الرازی (أحمد بن علی› آیو بک نحو ٤٣۰١‏ ه): 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة النالشة 
والحشرين وقال عنه : الحافظ الأوحد. آبو بك أحمد بن 
على » الرازى ثم الإسفرايينى » الزاهد الثبت» أملى بإسفرايين 
عن شافع بن محمد وزاهر السرخسى وآبى محمد 
المخلدى» وطبقتهم . وانتقى عليه الشيوخ»ء وتعب وجمع 
حدّث عنه أبو صالح المؤدنء مات كهلا فى قرب الثلاثين 
وأربعمائة . 

(تهذيب سير أعلام التبلاء امام شمس الدین الڌهبی ۴٠۹/۲‏ 
(FY “‏ 

انظر : الرازى. 

« الرازى (أحمد بن على بن الحسين) (سها٣ه)‏ 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الثامنة عشرة 


الرازی (أحمد بن محمد بن سلیمان) ( ۴٦۸.‏ ه) 


الرازی (أحمد بن محمد ین المظفر) (۔ بعد ۲۰٦ھ‏ /۔ بعد ۱١۴۴‏ م) 


وقال عنه : الإمام الحافظ العلامة الناقد» أبو بكرء أحمد بن 
على بن الحسين بن شهريار» الرازى تم النيسابورى» صاحب 
التصانيف . سكن والده نيسابورء فولد أيو بكر بها. 

سمع آبا حاتم الرازىء والسّرِى بن خحزيمة» وعثمان بن 
سعيد الدارمى » وطبمتهم » وله رحلة طويلةء ومعرفة جليلة . 

حدّث عنه آبو على التيسابورى ء وآبو أحمد الحاكم» 
واخحرون مات كهلاًء عاش بضعا وخمسين سنة» ومات 
بالطابران سنة خمس عشرة وثلحمائة . آثنى عليه الحاكم» 
وبالغ فی تعظیمه . 

(تهذيب سير أعلام النبلاء لاإمام شمس الدين الذهبى ۲/ .)۸١‏ 

انظر : الرازى . 

٭ الراڑی (أحمد ین محمد بن سلیمان) ( س ۲۹۸ هے): 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهيى فى الطبقة العشرين 
وقال عنه: شيخ الشيعة ومصنقهم» أبو غالب آحمد ين 
محمد بن سلیمان بن بکیر الرازى . قال أبو جعفر الطوسى فى 
تاریخ مصنفی أصحابهم : خرج توقیځٌ من آبی محمد عليه 
السلام فيه ذكر الرازى» ثم قال : وصنف كتبًا منها «التاريخ» 
ولم يتمهء وكاب «المناسك»۔ 

أخذ عنه اين التعمان -يعتى : الشيخ المفيد-والحسين 
ابن عبيد الله بن الفحام توفى سنة ثمان وستين وثلاثمائة . 

(تهذیب سیر آعلام النبلاء لاومام شمس الدین الذهبی ۲/ 1۸۴۳)۔ 

انظر: الرازی . 

٭ الرازى (أحمد بن محمد ين المظفر ) (- بعد ۳۰ ه / بعد 
{pT‏ 

أحمد ين محمد بن أحمد المظفر بن المختارء آبو 
العباس بدر الدين الرأزى الحنفى : عالم بالتفسير والحديث 
عارف بالآادب» له نظم حسن . دخل دمشق وكان يفسر القرآن 
على المتبر بجامعها. وسمع بها الحدیث من أبى اليمن 
الكندى وغبره . ئم ذهب إلى بلاد الروم وتولى بها القضاء 
والتدريس . له كتب» منها امباحث التفسير خ؟ فى دار 
الكتب وهو مناقشات لتفسير آبى إسحاق الثعليى» وفى 
نهايته إجازة منه لتلميذه «جمشيد بن يهوذا فى ربيع الأول 
سنة 1۳١‏ و «دخيرة الملوك فى علم السلوك_خ؟ فى 


الميخطوطات المصورة › و «مقامات ط٤‏ بتونس تعرف 
بمقامات الحنفى» اتتا عشرة مقامة: حدم بها أبا حامد 
محمد بن محمد بن الاسم الشهرزورى روى فيها القعقاع بن 
زنباع » منها مخطوطة كتبت سنة ۷٠١‏ و«التاسخ والمنسوخ 
فی الااحادیث خ ٩»‏ و « لطائف القران خخ فى دمشق »› و 
#حجج القرآن_ ط رسالة فى التفسير (الأفلام ١‏ / ۷١۲٠ء‏ 
۸4(. 

وقى مقدمة تحقيقه لكتاب الرازى «الحروف» آو «رسالة فى 
حروف العريية» يقول الدكتور رشيد عبد الرحمن العبيدى : 

أما صاحب الترجمة» فقد وردت ترجمته فى بروكلمان ١(‏ 
٥9 ARH‏ وفى إيضاح المكنون (الإيضأح ١‏ / 
2۱ 0۷۰ ۷£ و ۲ / ¥ 0 40 )للیغدادى ينس إليه 
کتبا سنمرد لھا ذدکرا بعد قلیل . کماذکره حاجی خليقة فی 
کشقه وینسب إلیه کتابا فی القرآن (كشف الظنون / .)۱۷۸١‏ 

ودكر كحالة من مصادر ترجمته : (فهرس المؤلفين - 
بالظاهرية) وهو مخطوط . یکتی الرازى بكنيتين ذكرهما 
البغخدادى فی (الریضاح) فکناه مرة بأبی القضائل » وهو الكنرة 
الأشهرء وكقاه ثانية بأبى المحامد » ولعلها من باب التجوز. 


لقرب المعنى بين الكنيتين . 


شوارع رابغ الحديثة # 


اثرازی (أحمد بن محمد بن المظف) (۔ بعد ۰٣٦ھ‏ /۔ بعد ۱٣۳١‏ م) 


ويبدو آن اشثغال الرازى بالتأليف والتصنيف استمر إلى 
قبیل وفاته حتی ذکروا له کاب : لطائف القران وذكروا أنه فرغ 
منه سنة : 1۳١‏ ه . أى قبل وفاته بسنة واحدة . 

أما العلوم التى اشتغل بها فهى : اللغة والفقه والحديث 
والقرآن والتصوف . والأدب ؛ وقد وضع فيه (المقامات) . 

آما تصانيقه فهی : 

١‏ _ آذكار القران» قال البغدادى: «أوله الحمد لله المذكور 
بکل لسان. .٠‏ 

۲ الاستدراك فى الحديث» وواضح أنه فى تتمة كتب 
الحديث» والاستدراك عليها. 

۳ بذل الحيا فى فضلل أل العيا ... وذكره عمر كحالة... 
«فى فضل ال العباس)ء وهو خطا مطبعى» أو وهم . 

- حجح القران لجميع الملل والأديان (سبق ذكره). 

۵ _ الحروف۔ 

٦‏ _ فضائل القران › وهو کتاب فی ما ورد فى فضائل 
القرآن الكريم من الحديث والسنة» وما يحمله هذا الكتاب 
من فضائل على سائر الكتب الأحرى ولقد سبق الرازى بمثل 
هذا التصنيف من الأئمة » ومنها كتاب أبى عبيد القاسم بن 
سلام الهروی ۲۲٤(‏ ه) فى (فضائل القران)» وصلنا 
مخطوطاء ويقوم أحد الدارسين بتحقيقه تحت إشراف الدكتور 
محمد مصطقى الأعظمى فى كلية الشريعة بمكة المكرمة . 

وأو کتاب الرازى قوله : «الحمد له الذى أحكم الكتاب 
> وقصله وشرفه وفضله ٩...‏ . 

۷ لطاتف القرآنء ذكر الرازى : أنه فرغ منه سنة : 
٠ه‏ وأول هذا الكتاب : بعد حمد الله تعالی ... ٠‏ (سبق 
ذکره)۔ 

۸-مقامات الرازى » شار إليها كحالة فى المعجم (سيق 
ذکرها) . 

وتوفی الرازى سنة : 1۳١‏ ه ( رسالة فى حروف العربية ٠‏ 
(Od ûf |‏ 

ويورد المعحجم الشامل طبعات اثنين من مؤلفات الرازى 
کمایلی: 

١‏ حجج القران: 


الرازی (آحمد ہن محمد بن موس ) ( ٤۲۷۔٤٤۲‏ ھ / ۸۸۸ ۔ ۹۵۵ م) 


تصحيح أحمد عمر المحمصانى» القاهرة: مطبعحة 
الموسوعات» ١۲۲۰‏ ه١١۱۹‏ م. 

۸ص ٠‏ م٤‏ ص › ف ١١‏ ص: المحتوى الأيات» 
الالحاديث . 

يروت : دار الرائد العربى» ط ثانية ٠٤٠١١‏ ه/ 
۲ م (عن السابقة بالتصوير) . 

قالت المؤلفة : هذه الطبعة هى الى عندى ` 

۲ کتاب الحروف : 

تحقيق رشيد عبد الرحمن العبيدى» مجلة المورد 
العراقية » المجلد ۳ › العلدء ٤‏ » ۱۹۷۴ م. 

۳ ص (۲۱۹-۱۹۷)ء م ٣‏ ص » ف ١‏ ص : المصادر 
والمراجع (المعحجم الشامل ۳/ .)١‏ 

(الاعلام للزرکلی ۱ / ۲۹۷ ۰ (وقد أورد مصادرہ فی امش (۱) کما 
بلی : طیقات المقسرین للداودی ١‏ : ۸1 ولم یذکر وقانه ودار الكتب ١‏ : 
۰ و ۳۷١ : ١‏ و «التاسخ والمتسوخ؟ قى قهرس المخطرطات المصورة ١‏ 
٠۵۸ ١ /‏ وعلوم القران ۳۹٠١‏ والأزهرية ۳ / ۱۸١‏ وهدية العارفين ١‏ / 
۲ وكشف الظنوت ۱۷۸٤‏ ونقل سركيس ۲١١‏ عن التسخة المطوعة 
تعريقه بابن * المعظم » وأرخ وفاته ستة ۷۳١١‏ خطأً) و «رسالة فى حروف 
العريية ١‏ تحقيق د. ريد عبد الرحمن العبيدى. مجلة معهد 
آلمخطوطات العربية ج ١‏ م ۲٢‏ . ربیع الآحر ۱۳۹٩‏ هھ مایو ۱۹۷٤‏ م / 
٤‏ » ۵۵ والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع ‏ جمع رإعداد 
وتجریر د محمد عيسى صالحية ۳ 1) ۔ 

انظر : الرازى . 

٭ الراڑی (أحمد ہن محمد بن موسی) (٤۲۷۔٤٤۲‏ ھے / ۸۸۸ ۔ 
00 ھم): 

من الجغرافيين المخاربة . ترجم له القفطى فى «الإنباه » 
ققال عنه هو أحمد بن موسی الرازى الأندلسىء التنحوى 
اللغوى الأحبارى . كان نحويا لغويا كاتبا ليغا غزير الرواية 
حافظا للأخباں وله كتاب فى آخبار أهل الأندلس وتواريخ 
دول الملىوك قيهاء بلغ الغاية من استيعابه لكل ذلك 
والتقصى فيهء وجدّه من آهل الرى» دخل إلى الأدلس وأقام 
به ۔ توفی الرازى هذا فى رجب سنة أربع وأربعين وثلثمائة . 

(إنباه الرواة ١‏ ر .)١۳١‏ 

كما ترجم له الزريكلى وقد أورده تحت اسم «الكانى» 
وقال عته: أحمد بن موسی بن بشیر بن حماد بن لبط 
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الراڑزی (آحمد بن محمد بن موس ) (٤۲۷۔ ۲٤٤‏ هھ / ۹06-۸۸4 م) 


الرازى . آبو بكر الكنانى» مؤرخ أندلسى من أهل قرطبة . قال 
ابن الفرضى : «له مؤلفات كثيرة فى أخبار الآندلس وتواريخ 
دول الملوك فيها» وكان عارفا بالأدب والشعر (الأعلام ١‏ / 
۸( 

وللأستاذ سالم سعدون الميادر (بكلية التربية جامعة 
البصرة) بحث مستفيص بعنوان « الفكر الجغرافى عن الرازى» 
ننقل بعضا مما جاء به فیما یلی : 

أخحد أحمد عن ايه ميله إلى التار یح والاهتمأم بالتأللف 
والترجمة فقد قام مح الوليد بن خيزران بترجمة كتاب 
(هروشیش) . 

لقد نشا الرازى قى بيثة علمية فريدة من نوعها تلك هى 
البيئة الأندلسية التى كانت تزجر بالتأليف والترجمة وطلب 
دؤوب للعلم والمعرفةء مما جعل قرطبة خلال القرن الراب 
الهجرى / العاشر الميلادى مركزا من مراكز القيادة والإشعاع 
للحضارة فى العالم أجمعح . 

ولد أحمد فى الأندلس فى البيئة التى ذكرنا مكانتها 
العلمية وترعرع بين أحضان علمائها وأدبائها ومؤرخيهاء فأخحز 
عنهم الشىء الكثير. فإلى جانب اهتمامه بتاريخ الأندلس 
وأخبار ملوكها وخحدماتهم وغزواتهم ونكباتهم» اهتم أيضا 
بالجانب الجغرافى وله عدة كتب فى هذا المجال» تناول فيها 

فله فى وصف قرطبة وخططها ومنازل الأعيان فيها. 

مؤلف کان مرجعا يعتمد عليه فى الشرق والغرب . 

فالرازی لم یکن جخرافیا فحسب بل مؤرخا أيضاء فما 
يسمى «بمسالك الأندلس ومراسيها... ١‏ هو مقدمة الجغرافية 
تاریخ الرازى الكسر. 

فالفكر الجغرافى عند الرازى هو تناوله للجغرافية على أنها 
علم متمم للتاريخ › وقد أوضح ذلك فی مقدمة کتابه عبار 
ملوك الأندلس». 

لقد تأثر بفكر الرازى الذين جاءوا بعده بعدة قرون فكانو 
یسلکون سبیله ویتبعون منهجه عندما یکتبون فی التاریخ وفی 
الجغرافية . 

والرازى أول من أدخل نموط الجخرافية الإقليمية إلى 
الأندلس. ولعل من آشهر ما كتب الرازى فى الجخرافية كتابه 
«مسالك الأندلس ومراسيها» وهو المقدمة الجغرافية لتاريخ 
الرازى الكبير. 
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تناول الرازى الجغرافية على أنها علم متمم للتاريخ فكان 
اهتمامه منصيا على وصف الأندلس. ‏ 

لقد سلك الرازى فى جغرافية الأندلس طريقا لا نجد له 
شبيها فيما سلكه الجغراقيون المشارقة» فقد بدأ بتحديد موقع 
شبه الجزيرة من الأقاليم» ووضعها فى الإقليم الرابع» ثم 
تحدث عن شبه الجزيرة فقال عنها هيثة «مركتة) ذات ثلاثة 
أركان. آى آنها مئلثة الشكل فهو بذلك متأثر بهروشيش . 

إن تحديد المكان هذا يطلق عليه الآن يالموقع الجغرافى 
الذى أبرز مكانة شبه الجزيرة بالنسبة لما يجاورها. 

ثم درس مناخ شبه الجزيرة بادئا بعبارة «... والأندلس 
آتدلسان» ۔ 

فالرازى قسم الأندلس «إسبانيا؛ إلى إقليمين مناخيين 
متبايتين على خلاف تقسيم هروشيش السياسى المأخوذ من 
الروماتی . 

فقد تناول الرازى الريح واتجاهاتها ومواقعها وأمطارها 
فهو بذلك عالم مناخحی . 

فقد وصف أحوال الأتدلس المناخية والصمَات الطييعة 
الأأحرى حيث يق ول : بلد الأندلس هو أخر الإقليم الرابع إلى 
المغرب » وهو عند الحكماء بلد كريم البقعة» طيب التربةء 
حصب الجنانء منيجس الأنهار الغزار» والعيون العذاب 
قليل الهوأم ذوات السمومء معتدل الهواء والجو والنسيمء 
ربیعه وخحریفه ومشتاه ومصیقه على قدر من الاعتدال» وسطه 
من الحال لا يتولد فى أحدها فضل يتولد منه فيما يلوه 
اتتقاص » تتصل فواكهه أكثر الأرمنة ... آما الساحل منه 
ونواحيه فيبادر بباكورة . وآما الثخر وجهاته والجبال 
المخصوصة ببرد الهواء قيتأحر بالكثير من ثمره» فمادة 
الخيرات بالبلد متمادية فى كل حين . . وله خواص فى كرم 
النبات توافق فى بعضها أرض الهند المخصوصة بكرم التبات 
وجواهره ... وللأندلس المدن الحصينة »> والمعاقل المنيعة› 
والقلاع الحريزة» والمصانع الجلىلة . 

فالرازى بهذا قد أفدنا الكثير عن هذا البلد الغنى بخيراته› 
ومخرونات ترواته . 

فلم تقتصر جهوده الجغرافية على هذا الجانب بل تقدمه 
إلى جوانب أخرى» قفى الجسانب الطبيعى تشاول أنهار 
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الرازی (أحمد بن محمد ین موسی ) ۲٤٤ -۲۷٤(‏ ھ / ۹00-4۸۸۸ م) 


الأندلس واتجاهاتها وجريانها وغزارة مياههاء وبذلك قسمها 
إلى آندلس غریی وآندلس شرقی ء فالغربی منها ما جرت آنهاره 
نحو المحيط الغربى (ويقصد به المحيط الأطلسى)»ء تتأثر 
أمطاره بالرياح الغربية (العكسية) آما الحوز الشرقى المعروف 


بالآندلس الأقصى فتجرى أودية آنهاره نحو الشرق وتخذيه 


المطار الشرقية . 

لقد اهتم الرازى كثيرا بأنهار الأندلس بما يوق اهتمامه 
فى الجوانب الطييعية الأأحرى فلم تقتصر دراسة الأنهار على 
الوصف العام كما فعل الإغفريق والرومان الذى انصب 
اھتمامھم لها لما تخدم آغراضهم کمستعمرین . بل انصب 
اهتمام الرازى لها كأحد أبنائهاء لذا اهتم بالجانب الاقتصادى 
لهذه الأنهار وخاصة من الناحية الزراعية التى عرق العرب بها 
حيث أدخلوا معهم أساليب حديثة فى الرى وكذلك آدخلوا 
آنواع جديدة من المزروعات لم تكن تعرفها الأندلس قبل 
دخحولهم لها . 

لم يكتف الرازى بالوصف العام لهذه الأتهار يذكر 
رواغدها وما يقع عليها من مدن وغيرها . وهكذا فى بقية أتهار 
الأندلس الالحرى . 

أما اهتمامه فى الجائب السياسى والبشرى فيعتبره على 
جاتب كبير من الأهمية » فقد ركز فى دراسته على المدن 
الأندلسية تاريخيا وجغرافيا فهو بذلك يعتير واضع حجر 
الأساس لجخرافية المدنء فقد وصفها وصفا دقيقا ودرسها 
دراسة مداتية أوضح کل شیء فیھاً. 

سم الأندلس إلى كور ومدن» والمدينة الأندلسية تمثل 
قسما إدارياء والكورة لها زمام واسع تمع فيها مدن وقرى 
وحقول واسعة ويمكن أن يكون أشيه بالاقليم» والمدينة فى 
العرف الأندلسى هى القسم الإدارى الواقع على الحدود آو 
المحيط بالعاصمة ويكاد أن يكون هذا التقسيم معمولا به 
حاليا فى بعض الأقطار العربية » التى يطلق علبها المحافظة › 
وهی تعنى مساحة من الأراضى تضم تقسيمات إدارية (وهى 
الأقضية والنواحى وهذه تتبعها قرى)ء فالمحافظة أكير جزء 
قى التقسيم الإدارى ومركزها يدعى المدينة كما فى الحراق 
وسوريا ومصر واليمن الديمقراطية » فالرازى الذى عاش قبل 
أكثر من آلف سنة أوضح هذا التقسيم واهتم به ووضحه آساسا 
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لدراسته وهلا نموذج للام الرازى عتد درأسته لمدن 
الأندلس . 

«كورة بلنسيا؟ ويتصل بحوز كورة تدمير حوز كورة 
بلنسيا» وهى شرق من تدمير وشرق من قرطبة ولخطة بلدها 
مسافة بعيدة» متافعها لأهلها عظيمةء وحصون قديمة فمن 
مدائنها مدينة بلنسيا وهى المعروفة بمدينة التراب ولها حصن 
ارغيره وداتية وعلى ضفة البحر ولها أقاليم كثيرة متسعحة 
ومرساها من أعجب المراسى وجميع أقاليمها وجبالها مخترسة 
بالكروم وأشجار التين والزيتون» ومدينة الجزيرة ومبتناها على 
نهر شقر. 

فالحوز عند الرازی هو زمان الكورة کله آى ما يتبعها من 
الأراضى والبلادء وحطة اليلد هى المسافة التى تخطيها المدينة 
نفسها وما يتبع -حکومتها من الاراضی والقرى . 

(الحوز مصطلح عربى معمول به قى محافظة البصرة» 
جتوب العراق وكذلك فى إقليم الأحواز وعريستان» وهى 
مساحة من الأرض محصورة بين جدولين يتصلان بشط 
العرب» وجاء هذا المصطلح من الحيارة والتملك . انظر 
قضاء الاو دراسة فى الجغرافية الزراعية / سالم المبادر) ‏ 

ثم يسترسل الرازى فى جغرافية المدن ويمصلها تاريخيا 
من حيث نشأتها وبناء عمائرهاء وهذا ما أحذه العڌرى من 
الرازى وأضافه إلى جغرافيته . 

لقد استفاد آهل ذلك الحصر من هته الدراسة» قأهل 
بلنسيا أخذوا ما يحتاجون إليه من معلومات عن كورتهم» فقد 
حددوا الموقع والمدن والحصون» وذكر الميزات الخاصة من 
الموقع على البحر والاتصال بالسهول والأنهارء ثم يذكر 
الحاصلات سواء كانت زراعية آم محدنية» وهو لم يترك 
الحصون وأهمستها الدقاعية والأمنةء كذلك بين الكثير من 
المدن العسكرية كالمنطقة التى تقوم فيها عاصمة الخلافة 
قرطبة . 

بینا أن الرازى لم يترك شيئا فى المدينة إلا وذكرها حتى إِنه 
کان يهتم بالمسافات بين هذه المدن. فقد ذكر * ... ومن 
تطيلة الى سرقسطة ٠١‏ ميلاء ومن قلعة أيوب إلى تطيلة ۲٠‏ 
ميلاء ومن مكرة إلى تطيلة ١١‏ ميلا ومن تاجرة إلى تطيلة 


الرازی (أحمد بن محمد بن موسی ) ۲٤٤ .۲۷٤(‏ اھ / ۸۸4۸۔۹۵۵ م) 


٠١‏ ميلاء ومن بقيرة إلى تطيلة ۳۳ ميلاء ومن أرنيط إلى 
سرقسطة ۸۰ میلا» ومن جرلونه إلى تطيلة ۱۲ ميلا» . 

يلاحظ من هذا التص أهمية مدينة تطيلة إذ اتخذها الرازى 
مركز الاتصالات بينها وبين المدن الاأحرى » وجاءت أهمستها 
هذه من موقعها العسكرى حيث تشكل منطقة تغرية ولذلك 
يكثر الرازى من ذكر الْمَلاع والميزات الحربية لها حيث ظاهرة 
ذلك العصر۔ 

لقد وضع الرازى نظرية كيرى تبناها الأسبان فيما بعد 
فأمنوا بانقسام [سبانيا إلى إسبانيتين : متوسطية وأطلسية » هذه 
النظرية توسع فيها (رامون منرد بيدال) فى مقدمة الجزء الأول 
من تاريخ إسبانا . 

لد وضع الرازى الاساس السليم الذى حددمفهوم 
الجغرافية الطبيعية والبشرية فى آذهان الناس»ء حتى أصبح 
هذا الأساس طريقا ممهدا للذين جاءوا بعده أمثال أحمد بن 
عمر ين آنس العذرى الذى سار على منهجه وتوسع فيهء فقد 
أطال فى الجخراقية البشرية وفى التقسيم الإدارى بالذات» فلم 
يكتف بالوصف العام بل فصل الوصف تفصيلا علميا حاقلا 
بالمعلومات » ووصف المدن نفسها وأحدة واحدةء لم يترك 
لها شاردة أو واردة إلا ذكرهاء كذلك اول نشآة إسباتيا 
وتسبمياتها المتعددة . 

فإذا كان الوصف الدقبق لجغرافة الرازى هو آنها من 
طراز البلدان فقط فإن جغرافية العمذرى ضمن البلدان 
واأمسالك والممالك . 

لقد کان الرازى يتحرر من أسر القيود التى وضعها 
يطليموس على علم الجغرافية فينقل من جداول فلكية تحشد 
فيها البلاد على صورة جافة إلى دراسة إنسانية تتناول الاأرض 
ومن عليها من الناس وعلاقة هؤلاء بهذه الارض» ثم يجىء 
العدرى فيضيف حشدا من المعلومات الجغرافية السياسية 
والاأقتصادية لليلاد . 

ولو رجعنا إلى علماء الجخرافيين المعاصرين وما جاءوا به 
من نظریات أمثال العالم القرنسى فيدال دى لايلاش الذين 
حملوا لواء المعارض والتصدى لكل أولئك الذي انبحدروا 


إلى حضيض الحتم الجغرافى وسخروا من تجاهل قدرات 
الإنسان أو امتهانهاء لو رجعنا إليهم لوجدنا الرازى سبق 
فیدال دى لابلاس ومن عاصروه فى هذا المضمارء فهو لم 
يكرس كل جهوده الجغرافية على الجانب الطبيعى بل أعطى 
الكثير من اهتماماته الجغرافية إلى الجانب البشرى المتمثل 
فى الزراعة وتخطط المدن» فإنه لم يعمل دور الإنسان على 
الطييعة»ء وقد وفى فى التقريسب بين الحتمية 
والبشرية . 

إذا يمكن أن يقال إن الجغرافيين المعاصرين قد اطلعوا 
على إراء الرازى وبحوثه الجغرافية وصقلوها يأ 
ومعاصر. 

فالرازى يعتبر المعلم الأول للذين جاءوا بعده وأكملوا ما 
بدا بهء فقد أولی الرازى جل اهتمامه للإنسان وقد أعطاه دورا 
كبيرا على كوكبه . وقد لوحظ دلك من الموضوعات الجغرافية 
التی تناولها الرازی فقد أعطى الجانب البشرى اهتماما كيرا 
ولم يقتصر فى بحوه على الوصف الجغرافى لطبيعة الأندلس 
كوصف جبالها وسهولها وآنهارها بل تناول القروع الجغرافية 
الاقتصادية المتعددة كالزراعة وجغرافية المدن وجغرافية 
السكان وأحوالهم» وجغرافية المعادن » وحتى الجغرافية 
العسكرية المتمثلة بالقلاع والحصون » وقد تأثر بهذه الدراسة 
الجغراقبون الأندلسيون الذين خلفوا الرازى واتخذوه معلما لهم 
أمثال اين الخطيب» فعلى الرغم من التباعد الزمنى بين الرازى 
وابن الخطيب تتجاوز الأربعة قرون تقريبا نمجد التأثير واضحا 
فى التقليد فظلت عادة الأندلسمين قى التقديم للتاريخ 
بالجخراقة . وقد حرص ابن الخطيب على ذلك فى مقدمة 
«الإإحاطة فى أخبار غرناطة»مطرلا للمنطقة التى شملها 
سلطان مملكة غرناطة . فمن ملاحظة دراسة اين الخطيب فى 
جخراقية المد والسكان وآحوالهم آنها جغرافية متكاملة 
وناضجة لما قام به الرازی . 

كان الرازى إقليميا فى كتاباته الجحرافية فهو شديد 
التتحمس لبلده ومسةط رآسه وجنة آحلاآمه فکتب عتها بصدق 
وحب وأمانة . وقد تأثر ابن الخطيب بهذا الاتجاه الذى سلكه 
الرازى»ء فنجد ابن الخطيب فى وصقه للاقاليم «مملكة 
غرناطة٠‏ سماها «الوطن الشريف) وهذا يدل دلالة واضحة 


حذیتث 


الراڑی (احمد بن محمد بن موسی ) ٤(‏ ۲۷۔٤٤۲‏ ھہ / ۹60.۸4۸۸ م) 


على اعتزازه بوطنه الأندلس . وهذه الوطنية تعتبر من حصائصس 
ابن الخطيب وغيره من الأندلسيين كالرازى وابن سعيد 
والمقرى الذى بيّن هيئة الأندلس وابعادها قى نفح الطيب» 
كذلك سلك ابن سعيد الطريق نفسه فى الكلام فى هذه 
المقدعة . 

ومن الجغرافيين الأندلسيين البارزين الذين انتهجوا منهج 
الرازى ونهلوامن معينه وساروا على دربه جمهرة من 
اللجغرافيين والأدباء والمؤرخين كان منهم عبد الله بن عيد 
العزيز المحروف ب أبى عبيد البكرى الذى أغنى المكتبة العربية 
دشروة علمية وأدبية كبرة كان من أبرزها الكتابان الجغرافيان 
البارزان : معجم ما استعجم» والممالك والمسالك . 

فمن قراءة ما کتبه البکری فى هذا الباب يلاحظ آنه كان 
متأثرا إلى آبعد الحدود بآبى الجغرافية الرازی . ومما يمتاز به 
البكرى دقته فى رسم الأعلام وحرصه على التثيت منها وهذا ما 
لوحظ عنه فی کتاباته عن شبه جزيرة آبريا وهى فى فاتحة 
الجزء الخاص بالأندلس وخحاصة فى الأسماء الخاصة بتسمية 
الآندلس التی آئبتهسا البکری فی معجمه وهو یتفق مع الرازى 
فى هذا المجال لأن نفس التصوص والأسماء سبق للرازى 
ذكرها حينما كان يكتب عن وطنه الأندلس» وهذه دلالة 
واضحة تبين مدى تأئر البكري بمعلمه الأول (الرازى) على 
الرغم من البعد الزمنى بينهما الذى يقارب القرن والنممف» 
وإلى جانب هولاء الحلماء الْذين اتخذوا من الرازى معلما 
ينتهجون فى كتاباتهم منهيجه هناك جمهرة آخریى من 
الجغرافيين يطول البحث فيهم كعد الله بن إبراهيم الحجازى 
اللذى تتلخص طريقته فى الإتيان بشىء من وصف البلىد 
(الأندلس) معتمدا بذلك على الرازی حيث ذكروا آن طول 
الأندلس من الحاجز إلى الط آلف ميل وآن عرضها فى 
وسطها عند طليطلة ٠١‏ يوما » لذلك يؤخحذ عن الرازى كلام 
عن أركان الجزيرة» ونحلاصة ما جاء فى هذا اليبحث هو أن 
الرازى يعتبر واضع أساس الفكر الجغرافى وممهد السبيل 
للجغرافيين الأندلسيين الذين سلكوا طريقه وساروا على 
دربه» وقد حلف الرازى وراءه ثروة علمية (جخرافية) أغنى بها 
التراث العربى والمكتبة العربية .(الفكر الجخرافى عند 


. ۲١٥١١ _۲٥۲ الرازی»‎ 


وقد فُمّد كتاب الرازى عن الأندلس ولكن لدينا ترجمتان 
عنه» واحدة برتغالية صنعها جل بيريز بأمر من ملك اليرتغال 
دنیس (۱۲۷۹ ٠۳۲١‏ م) والأأحرى إسيانية . وقد حاول ليقّى 
بروفنسال آن يتش؟ جغرافية الرازى من ولتك الذين نقلوا عنه 
من جخرافى العرب مثل البكرى والإدريسى وياقوت 
والحميرى وغيرهم » ونشر ترجمة فرنسية لهذا الذى جمعه ... 

ومن شاء الاطلاع على دراسة وافية مستفيضة عن 
الجغرافين المغاربة فعله بكتاب حسين مؤنس «تاريخ 
الجغرافيسة والجخرافيين فى الأندلس» منشورات معهد 
الدراسات الإسلاميةء مدرید ۱۳۸۲ هھ / ۱۹1۷ م (الأندلس 
فی عصر ابن زیدونا/ ٩ء .)١١‏ 

هذا وقد أورد الدكتور عبد الرحمن حميدة فى ترجمته 
لاحمد الرازی تنصين من كتابه الذى نحن بصددهء فقال عن 
التص الأول : هذه نبذات من كتاب أحمد الرازى » مقتبسة 
من كتب عربية أخرى» آى من خارج الترجمة البرتغالية 
الإسيانية . . ثم يذكر طرسونةء ومدينة باجة » وناحية لشيونةء 
ولبلة . 
آما النص الثانى فعنوانه « أنهار الأندلس » فيذكر متها : 
نهر قرطية » ونهر بُلیّلش» ونهر ترمید» ونهر انه» ونهر تاجهء 
ونهر دويرة» ونهر إيرة» ومن آنهار بلاد إفرنجة وجليقية 
المشهورة ١‏ نهر مينية (أعلام الجخرافسین العرب / .)۳٠١٠-۳۰۴‏ 

وعن مؤلفات أحمد الرازى ومدى إسهامه فى تدوين 
تاريخ بلاده الآندلس يقول الدكتور عبد الواحد ذنون طه فى 

فهو بحق من يرز من كتب فى هذا المجال» ولقد لقب 
ب«التاريخى» لكشرة مؤلقاته فى هذا الحقل واشتغاله بحتابه 
التاريخ» وللمجلدات العديدة التى دونها فى تاريخ الأندلس 
يذکر ابن حزم أن أحمد الرازى آلف كتابا فى «أخبار ملوك 
الأندلس»» واحر فى «صفة قرطبةه يتحدث فيه عن خطط 
المدينة ومنازل عظماثهاء كما أنه كتب أيضا موسوعة صخمة 
عن أتساب العرب فى الأندلس بعنوان : «كتاب الاستيعاب 
قى أتساب مشاهير آهل الأندلس»» الذى يحتوى على خحمسة 


الرازی (آحمد بن محمد بن موسی ) (١۲۷۔ ۲٤٤‏ ھ / ۹۵0-۸۸۸ م) 


مجلدات كبيرة. وللرازی أيضا كتاب ضخم عن طرق 
الأندلس» ومواتئهاء » ومدنها الرئيسة» وتجمعات جندهاء 
وحواص كل يلد منهاء وما فيه مما لبس فى غيره» وهو 
الكثاب المسمى ب (مسالك الأندلس ومراسيها وأمهات 
أعيان مدنها وآجنادها الستة» ويضيف اين الابار» أن للرازى 
كتابا اخر عن مشاهير الموالى فى الأندلس» وهو كتاب 
(أعيان الموالى) . 

إن هذا الاستعراض السريع للإنتاح الرازى ليدلنا لأول وهلة 
على ضخامة ماقام به فى حقل التدوين التاريخى» فهو قد 
غطی تاریخ الأندلس وجغرافيته إلى العصر الذى عاش فيهء 
ولم يترك ناحية من نواحى بلاده إلا وصفهاء ولا حادثة من 
حوادث تاريخها إلا دوّنها. ولكن مما يوؤّسف له آتنا لا نملك 
کتابا واحدا كاملا من هذه الكتب» فلقد ذهبت جميعها مح 
الكلير من كتب الأندلس » نتيجة لما تعرضت له اليلاد من 
أحداث» ولماعصف بهامن تعصب أعمى بعد انحسار 
الحكم العريى الإسلامى عنها. وقد أدى هذا الأمر إلى 
الإتلاف المتعمد لكثير من المخطوطات العربيةء كما حذدث 
مثلا فی غرناطة سنة ۵۹۰ ه/ ۱٤۹۹4‏ م على يد الکاردينال 
حيمينيث الذى آمر بجمع الكتب الحربية من السكان 
المسلمين . فتكدست فى ساحات المدينة عشرات الألوف 
من هذه المخطوطات التى تشمل مختلف العلوم والآداب» 
والتحاديث› والمصاحف » وغيرها۔ 

وقد أشعلت النيران فى هذه الكنوز التى أنتجها الفكر 
العربى الإسلامى فى الأندلس» وقدر البعض عدد هذه 
الكتب بثمانين آلف مخطوط عربى» فى حين بالغ البحض 
الالح قيجعلها مليونا وحمسة الاقف كتاب . ٠‏ 

إن خسارتنا لمعظم کتب الرازى قد عوضت » إلى حد 
ماء تتيجة لما قام به المؤرخون المتأخحرون من اقتباس الكثر 
من روایاته ونصوصه فى مؤلفاتهم . وهكذافقد حفظوا لا 
معلومات جمة عن تاريخ المسلمين ومظاهر حضارتهم 
خلال القرون الأولى من تواجدهم على أرض شبه الجزيرة 
الأيييرية . فكانت معظم كتب الرازى المذكورة أعلاهء 
المصادر الأساسية الأولى لكثير من المؤلفين العرب الذين 


بحئوا فی تاریخ وجغرافية الأندلس . وجدير بالتتويه هنا أن 


۲ 


كابه فى «أخحبار ملوك الأندلس». كان مصدرااستمد منه 
المؤلفون المجهولون لكتب (فتح الأندلس» و (أخيار 
مجموعة)ء و (ذكر بلاد الأندلس) ء كثيرامن مادتهم 
التاريخية . يضاف إلى ذلك آن كتاب الرازى هذا كان أيضا 
من المرا جع الرئيسة لمؤرحين وجغرافيين آفذاذء من آمثال اين 
حيان» وابن الأبار» وابن الأثيسرء وابن عذارى»ء وياقوت 
الحموى» وابن الخطيب» والحميرى» والمقرى . 

ومن تدقيی نصوص الرازى المقتبسة فى بعض مؤلقات 
هؤلاء الكتاب» يتيين لنا أهمية مادة الرازى» وما تقدمه من 
معلومات فى خدمة تاريخ الأندلس . وقد استقى هذه المادة 
الشاملة» التى تغطى معظم التاريخ الأندلسى إلى عصره» من 
مصادر متعددة . ويمكن أن نلاحظ مصادر مشرقية أيضا فى 
رواياته » وبشكل خاص تلك الأخبار التى بثها بعض التابعين 
الذين أسهموا فى فتح الأندلس» بعد رجوعهم إلى المشرق . 
ومن هذه الأتحبارء روایات قح الآندلس > وفتوحات موسی بن 
نصير يالدرجة الأولى التى ينقلها الرازى عن محمد بن عمر 
الواقدی(توفی سنة ۲۰۷ ه/ ۸۲۳ م)ء الذى آخحذها بدوره 
عن موسی بن على بن رباح عن آبیه . وعلی بن رباح» هو 
أحد التابعين الذين صحبوا موسى بن تصير فى حملته إلى 
الأندلس سنة ۹۴ ه/ ۷۲ م وشييه بهذه الروايات أيضا ما 
يتقله الرازى عن عبد الملك بن حبيب وتعد روايات تخميس 
أراضى الأندلس بعد الفح للإاحراح حصة الخلافة» من أهم 
الروايات فى هذا المجال . 

يتضح من هذا أن كتابة التاريخ قى الأندلس لم تكن 
معزولة عن التأليف التاريخى فى المشرق فى هذه المرحلة› 
بل كانت هناك صلات قوية توثقت بالرحلات التى كان بقوم 
بها العلماء من الأندلس إلى المشرق وبالعكس . من ذلك 
مثلا رحلة شيخ الرازى ء قاسم بن أصبغ البيانى» الذى رحل 
إلى المشرق سنة ۲۷۲ ه/ ۸۸۷ م والتقى بعلماء الحجاز 
والعراق ومصر وإفريقيةء وآخذ عنهمء واطلع على مؤلفاتهم» 
ونقل ذلك كله إلى تلامذتهء وإلى بقية العلماء بالأتدلس» 


الأندلس . 


الرازی (أحمد بن محمد بن موی ) (٤۲۷۔ 8۲٤٤‏ / ۹۵۵۰.۸۸۸ م) 


ولكن الرازى يعتمد أيضا أخبارا آندليسة صرفة» يأخحذها 
من رجال أندلسيين » مثال ذلك ما يرويه عن الققيه محمد بن 
عيسى (ربما هو عم الفقيه محمد بن عمر بن لباية المتوفى 
ستة ١١٠١‏ ه/ ۹۲۷ م) عمافعله المسلمون الفاتحون 
بكثيسة قرطبة الرئيسة» -حيث شطروها إلى شطرين» الشطر 
الأول بنى قيه المسلمون مسجداء وبقى الشطر الآتحسر 
للمسيحيين . ولا بد أن تكون معظم أخباره الاأحرى عن التاريخ 
الأندلسى مسحقاة من كتب ومصادر أتدلسبة سابقة أو معاصرة 
لعهده» عن شيوخ لهم اطلاع ودراية بالأحداث الماضيةء أو 
أنه عاصرها بنقسه . ومن جملة المصادر المعاصرة التى 
اعتمدها الرازىء: كتاب «قضاة قرطبة) محمد بن حارٹ 
الخشتى» وكتاب الققهاء والقضاة بقرطبة والآندلس»› 
لالحمد بن محمد بن عبد البر المتوقى ستة ٣٤١‏ ه/ ۲١۹م.‏ 
وهو غير آبى عمر بن عبد البر. فقد آشار إلى هذين 
المصدرين حينما تحدث عن قضاة قرطبة فى عهد الاأمير عبد 
الررحمن بن الحكم . ووصف الرازى أحد الشيوخ الذين اعتمد 
عليهم فى آخيار الأمير محمد عبد الرحمنء وهو أصبغ 
الكاتب الإشبيلىء على آنه «كان مسنا صدوق اللهعجة حافظا 
لأحبار بتى آمية» ۔ وآفضل تموذج على الأخيار التى عاص رها 
الرازى ينفسه ما يورده عن الأأحداث قى عهد عبد الرحمن 
الناصر لدین الله (۳۰۰۔ ۳٣۰‏ ه/ ۹۱۲ ۹٩۱‏ م)ء الذى 
عاش قى عصره» كذلك معلوماته عن الجباية فى عهد هذا 
الحاهل العظيمء التى ينقلها عن الرازى المؤلف المجهول 
لكتاب «ذكر بلاد الأندلس» » فيشير إلى أن الناصر كان يقسم 
جباياته أثلاثاء ثلغا للجندء وثلنا بدخحر فى بيت المال» وبلا 
ينفقه فى بناء مدينة الزهراء» وكانت الجباية فى الأندلس يومئذ 
حمسة ملايين وأربعمائة وثمانين ألما . ومن الجدير بالذكر آن 
المؤلف المجهول لهذا الكتاب يسمى الرازى ب «(صاحب 
التاريخ» تنويها بأهميته» وطول باعه فى هذا الحقل من 
المعرفة الإنسانية . 

والرازى دقيق فى معلوماته» إذ يحاول أن يبين تواريخ 
الأحداث المهمة التى يرويها باليوم والشهر والسنة . ويمكن أن 
نذكر هنا محاولته فى تثبيت يوم الموقعة القاصلة بين القأئذ 
طارق بن زيادء ولذريق ملك القوط (يوم الأحد ۲۸ من 
رمضان سنة ٩۲‏ ه_/ ۹ تموز سنة ۷١١‏ م )» وتحديد مدتها 


بثمانية آيام وكذلك تحديده لخروح موسى بن تصير إلى 
الآندلس (فی رجب ستة ٩۳‏ ه/ اذار نیسان ۷١١‏ م) 
وتصاحب هذه الدقة الرأزى فى رواياته الأأحرى فى الأنساب› 
حيث يعطى كل المعلومات المتعلقة بالجماعات» أو بالاأفراد 
الدين يتحدث عنهم» وتنقلاتهم مسن بلد إلى إخر. فعن آحد 
بيوتات البلدين فى إشبيلية (بيت زيد الغافقى)» يقول فى 
كتابه (الاستيعاب)» إنهم «هناك جماعة كبيرة» فرسان ولهم 
شرف قديم» وقد تصرقوا فى الخدمةء بلديون» ثم انتقلوا إلى 
طليطلةء ثم قرطيبةء ثم غرناطة» وكذلك الحال فى 
المعلومات التى يوردهاً عن ذرية الصحابى سعد بن عغبادة» 
واستقرارهم فى الأندلس ومدنهاء حيث ينقل أبن الخطيب 
عن الرازى قوله : «دخل الآتدلس من درية سعد بن عيادة 
رجلان» نرل آحدها أرض تأكرونا (تمع فى منطقة مدينة 
رندة)» وتزل الآحر قرية من قرى سقرسطونة «مكان يقم فى 
منطقة جيان) تعرف بقرية الخروج» ونشأ بأحواز أرجونة من 
كتبانية قرطبة» أطيب البلاد مدرة» وأوفرها غلة» وهو بلده» 
ويلد جده» فى ظل نعمةء وعلاح فلاحةء وبين يدى نجدة 
وشهرة » بحيث اقتضى ذلك » أن يفيض شريان الرياسةء 
وانطوت أفكاره على نبل الإمارةء ورآه مرتادو أكقاء الدول 
آهلاء فقد حرا رغيته وأثأروا طمعه ‏ 

ولا يكتفى الرازى بذكر الأخبار التاريخية الصرفة» بل 
نجده يكثر من إيراد المعلومات الخاصة بالعمران ومنها 
رواياته الباقية عن تطور جامع قرطبة الكبير وزيادته من قبل 
الامراء الأمويين› وكذلك عن منة الرصافة» وبعض خحطط 
قرطبة » والعمران فى عهد الأمير محمد المثل الجيد على هذا 
الاتجاه. 

وتمتد غزارة معلومات الرازى لتشمل معظم مظاهر الحاة 
للعصور التى يؤرخ لها. فهو وإن کان على عادة مۇرخى 
العصور يكثر من الحديث عن الأمراء والملوك ويلزم جانبهم» 
لكنه فى الوقت تسه يورد معلومات قيمة عن عهودهم . فيذكر 
حجّاب الأمير الذى يؤرخ له» ووزرائه وآخلاقهم» وآصحاب 
شرطته » وقضاته والعلماء فى عهده وموقمه متهم » واهتمامه 
به» وتکریمه لهم . کما يتكلم عن غروات الامير» وصواتفه» 
وكيقية استنفاره للمتطوعة من آهل قرطبة وعن مواقفه من 
حركات التمرد المختلفة» وكذلك عن علاقاته مع الدول 


۳ 


ا ا 


الرازی (أحمد بن محمد بن ھوسی ) (٤۲۷۔ ۲٤٤‏ ھے / ۹٥۵-۸۸۸‏ م) 


الخارجية» سواء كان ذلك مع دول النصارى والفرنجةء أم 
الدول الإسلامية فى الشمال الإفريقي . 

ويتبين من هذا العرض أن طريقة الرازى فى كتابة التاريخ 
ربما كاتنت قائمة على أساس توالى الأمراءء وإن كان يشير 
أحيانا إلى الأحداث حسب الستوات» مثال ذلك ما ينقله عنه 
ابن حیان فی آخبار سنة خمس وآربعین ومائتین حیث یروی 
الرازى أن الأمير محمد عقد فى هذه السنة أمانا لأهل طليطلة . 

ولا تقتصر معلومات الرازى على السرد التاريخى المجرد» 
بل إنه يحلل آحيانا الوقائع . وبين رآيه فى آسباب الخلافات 
ونتتائجها. ومن ذلك رأيه فى النزاع بين العرب والبربرء 
والعداوة التى استحكمت بين الطرقين نتيجة تخر موقف 
بعض العرب وتصلبهم إزاء البربرء الأمر الذى أورث الخصام 
والعداوة بين الاتنين على مدى عصور طويلة فى الأندلس . 
كما يعزو أيضا أسباب اتخاذ عبد الرحمن الداخحل للمماليك 
والبربر فى جيشه إلى توجسه من القبائل العربية › نتيجة 
قيأمهم المستمر عليه » مما آدى إلى ضعف أمر العرب بصورة 
عامة فى الأندلس - ويشير الآتى إلى ذلك صراحة: 

#وفى هذا التاريخ أمر الإمام ابن معاوية باشتراء المماليك 
من كل ناحية فكان منهم قى ديوانه من البرير المماليك أريعون 
ألا أنه استوحش من العرب بسبب تبذهم لطاعته وقتله 
ارئيسهم آبى الصباح فاستظهر على الاندلس بمماليكه وجنده 
وضعف آمر العرب بالأندلس وغلظت الأمور عليهم ... .٠‏ 

لنعد الآن إلی ما تبقی من مؤلفات الرازی . ویآتی فی 
طليعة هذه الكتب كتاب «مسالك الأندلس؟ الذى يدور 
معظمه حول صفة الأندلس ‏ آى الوصف الجخرافى لشيه 
الجريرة الايبيرية . وفى الحققة فإن هذا الكتاب ماهو إلا 
مقدمة جخرافية لکتاب الرازی الكبير فى التاريخ أحبار ملوك 
الأندلس»› . ويتميز هذان الكتابان المزدوجان عن بقية كتب 
الرازى الأتحرى» بأننا ما نزال نملك جزءا لا بأس يه منهما. 
ولكن من الضرورى الذكير بأن النص العربى لهذا الجزء 
مققود» وكل ما يوجد منهء» ما هو إلا ترجمة إسبانية اعتمدت 
بالأصل على ترجمات برتغالية ولاتينية أخحذت من النص 
العربى المفقود»ء وقد نشر باسكال جايتجوس قسما 
منها باللغة الإسبانية ستة ۱۸0۲ م» تحت عتوان 
)cronica de1. Moro ras)‏ وآکمل نشرھا رامون متندیٹث 
بیدال ۔ 


ويتآلف هذا الجزء من ثلائة أقسام» الأول: جخرافى » 
وهو «صفة الأندلس»ء والنص الإسبانى الباقى هو ترجمة رجل 
نجهل اسمه عن ترجمة برتغالية قام بها قسيس يسمى جل 
بيريث وذلك بأمر من الملك دینیس ملك الیرتغال (۱۲۷۹ - 
° م) ومن الصعب الجزم فى هوية هذا القسيس» ولكن 
يبدو أن معلوماته عن اللغة العربية لم تكن كبيرة» لذلك فقد 
استعان فى إنجاز هذه الترجمة ببعض المغاربة المسلمين»› 
كان من أشهرهم شخص يدعس المعلم محمد 
(Maestro Muhammad)‏ 

والقسم الثانى من هذا الجزء باللغة اللاتينية» وعلوانه 
تاريخ إسياتيا منذ وصول إشبان بن ياخت إليها إلى دون 
رودریجو؟٤»‏ وهو تاریخی يتناول الأحداث فى إسبانيا منذ آقدم 
العصور إلى عهد الملك لذريق (دون رودريجو)ء احر ملوك 
القوط » ومعركته الألحيرة مع القائد طارق بن زياد» وهذا القسم 
برآی بعض المستشرقین آمثال رینهارت دوزی » وباسکال 
دی جاینجوس من تاليف القسیس خل بیریت نفسه. وقد 
صنقه من مواد استقاها من الروايات المتداولة فى أيامه » ومن 
كتب عربية نقل إليه ما فيها. وترجم المستشرق الأسبانى 
سافيدرا هذا القسم إلى الإسبانية » ونشره عام ۱۸۹۲ ملحقا 
لدراستة المقصلة عن فتعح المسلمين للاأندلس . 

أما القسم الثالث » فهو تأريخى أيضاء ويعد مكملا 
للقسم الشانى ويتناول تاريخ الأندلس منذ الفقتح العربى 
الإسلامى إلى عصر الحكم المستتصر» وهو عصر الرازى» 
والکتاب آشبه ما یکون ترجمة لمختصر کتاب الرازی . لكنه 
يركز على آحداث فتح الأندلس وعهد الولاة فيهاء ويبداً 
الحديث عن فتوح طارق بن زيادء لا سيما عن دور الكونت 
يوليان حاكم مدينة سبتة فى مساعدة وتأيد طارق. وكذلك 
فتوح موسى بن نصيرء خحأصه فتح مدينة ماأردة » حيث ورد 
نص العهد الذى أعطاه موسى بن نصير لأهل هته المدينةء 
وهناك تفصیلات آحرى عن دور عبد العزيز بن موسى فى 
الفتح» ومعاهدة الصلاح التى عقدها مع الحاكم القوطى 
تدميروء وعن فتح قرطبة من قبل القمائد المسلم مغيث 
الرومى»ء الذى يوصف خطأ قى التص على آنه «رجل من 
المسيحيين» أن هذا الخطاًء وغيره من الأحطاء التى توجد فى 


ا 


الرازی (أحمد بن محمد بن موسی ) (۲۷۴. ۲٤٤‏ ھ۔ / ۹00-۸۸۸ م) 


الرازی (أحمد بن محمد ین هارون) (۲۷۵۔٠۷٣ه)‏ 


هذا النص» تعود بطبيعة الحال إلى جهل المترجمين » وكثرة 
استنساح المادة» ونقلها من لغة إلى أخرى . وهذه الأحطاء لا 
يمكن أن تكون ضمن المادة الأصلية التى كتبها الرازىء 
ويدل على ذلك أن روایات الرازى هذه » والتى نجد 
تصوص بعضها منفولا ومقتيسا فى بقية الكتب العربية» تخلو 
من هذه الأأحطاء . ولذا قإن هذا الكتاب على صورته الراهتة 
التى بين آيديناء يعتبر قليل الأهمية » كثير الأحطاء» فهو مجرد 
واحد من الملخصات التاريخية التى كانت متشرة فى القرن 
الثالث عشر الميلادى / السابع للهجرةء ولهذا قإن نسبته إلى 
الرازى أصبحت موضع شك من قبل الباحثين . 

آما الجزء الجغرافى من مؤلف الرازى (صفة الأندلس». 
قيمكن الأعتماد عليه»ء لاسيما بعد أن عثر أحد الباحثين 
البرتغاليين «لوى ف . لندلى ستتر» على تنسخة فريدة من 
الممخطوط ونشرها بائلغة البرتغالية سنة ۱۹۵۲ وقد عمد 
المستشرق المعروف ليفى بروفنسال إلى دراسة واخحتيار هذه 
النسخة» فظهر له بأنها أكثر صحة من النصوص القشتالية 
(الإسبانية) المعروفة لحد الآنء وأنها تعد إلى حد كبر جزءا 
قيما من الأصل العربى الضائم . فترجمها إلى الفرنسية»› 
ونشرها مع درأسة قيمة فى مجلة (AL - Andalus)‏ عم 
۴۳ ودرس هذا النص أيضا دراسة وافِة من قبل الدكتور 
حسين مؤنس . ولهذا صرف النظر عن التفصيل فى هذا 
الموضوع . وكل ما يمكن آن يقال عن هذا الكتتاب باختصار 
هو كوبه وثيقة قِمة من الناحية الجخرافية والسياسية 
والالجتماعية بالتسبة للأندلس» فيه تحديد لموقع اليلاد 
بالنسبة لباقى آجزاء العالمء وتفصيل لمناخحهاء كما فيه أيضا 
وصف شاهد عيان لكل إقليم من آقاليمها » وما تشتهر به من 
محاصيل»ء ومعادن » وثروأات (نشاأة تدوين التاريخ فى الأندلس / 
.(TY_9‏ 

قالت المؤلفة : لقد رأينا من الأبحاث الثلاثة التى أوردناها 
فى هذه المادة آنه يتردد قيها ذكر كتاب «تاريخ الجغرافية 
والجخرافيين فى الأتدلس! للأستاذ الدكتور حسين مؤنس»› 
باعتباره مرجعا هاما للباحثين»ء وقد رحل عتا هذا العالم 
الجلیل یوم الالحد ۲۷ شوال ۱٤۱٩‏ هھ/ ۱۷ مارس ۱۹۹٩‏ م 
(صحيفة الآهرام القاهرية » السنة ۱۲۰ العدد ۳۹۹۱٩‏ ص )١‏ 


ومن مأثره النفيسة أطلس تاريخ الإسلام الذى نقلنا منه الكثير 
قى هذه الموسوعه ء رحمه الله تعالى رحمة واسعة . 

(له ترجمة فى بخية الوعاة / ۷۲ء وتلخيص ابن مكتوم / 
۳ ۰ وطبقات الزببدی / ۲۰۹. والرازی : منسوب إلى الرى 
على غير القياس . والرى: قصبة بلاد الجبال . 

(إتياء الرواة على أآباه النحاة للقفطى - بتحقيقى محمد أبى الفضل 
إبراهيم ٠١١ / ١‏ وهامش المحقق» والأعلام للزركلى ۲١۸ / ١‏ ودالفكر 
الجقرافى عند الرازى _ سالم سعدون المبادر. مجلة المؤرخ 
الحربى . تصدر عن الأمانة العامة لاتحاد المؤرخين العرب . بعداد / ٥۲‏ 
۲۵۹ » و «الأندلس فی عصر اين زيدون»-د. تقولا زيادة . مجلة 
تاريخ العرب والعسالم . الستة العاشرة. العددان ۱1۹ ء ٠۲١‏ . أيلول 
(سیتمپر) - تشرین الأول (أکتویر) ۱۹۸۸ / محرم۔ صقر ۱٤۰۹‏ هھ / ٩‏ » 
١‏ وأعلام الجضرافين العرب- د. عبد الرحمن حميدة ر ٠١۰٦_۳٣۷‏ 
ونشأة تدوين التاريخ فى الأندلس د. عبد الواحدذنون طه . سلسلة 
الموسوعة التاريخية الميسرة. هيثة كنابة التاريخ . وزارة الثقافة والإعلام . 
دار الشئون التقاقية العامة » بغداد ۱۹۸۸ / ۲١‏ ۳۷) . 

انظر: الرازى (عيسى بن أحمد). 

٭ الرازی (أحمد بن محمد بن هارون) (۲۷۰۰۲۷۵ ه): 

ذکره القاضیى المباركبورى فى رجال اأسند والهند الذين 
ولدوا وعاشوا فيهماء أو کانوا من طينتهما ووند:! وعاشوا فى 
الخارح وقال عنه : 

أحمد بن محمد بن هارون بن سلیمان بن على آبو بکی 
الحربى» المعروف بالرازی وبالديیلى» حدث عن جعقر بن 
محمد القريابى » وإيراهيم بن شريك الكوفى» وذكر أنه قرأ 
على حسشون بن الهيشم الدويرى القران بحرف عاصم من 
طریق هبیرة بن محمد عن حفص بن سلیمان عنه» وروی عنه 
حمد بن على الباداء و-حدا عته آبو يعلى بن دوما النعال ٤‏ 
والقاضى أبو العلاء الواسطى ؛ وكان أبو العلاء يستد عنه قراءة 
عاصم رواية وتلاوة؛ قاله أبو بكر: أحمد بن على الخطيب 
البغدای فى تاریخ يغداد . 

وقال : أخبرتا الحسن بن الحسين النعال؛ أخبرنا أحمد بن 
محمد بن هاروت الحریی ۰ آخیرنا جعفر بن محمد الفریابیى» 
حدتتا محمد بن عابد؟ حدتا الهیئم بن حميد؛ حدثلى 
العلاء بن ألحارث > وأو وهب عن مکجحول عن آبى أسماء 


Y0 


الرازی (أحمد بن محمدین هارون) (١۲۷۔۲۷۰‏ ه) 


الرحیی عن ثوبان مولی رسول اله ج ؛ قال ثوبان : بنا آنا 
آمشی مع رسول الله ب إذ مر برجل يحتجم بعد ما مضی من 
شهر رمضان ثمانى عشرة : فقال رسول الله ية «أفطر الحاجم 
والمحجوم» . 

وآخحيزنا آبو بكر : محمد بن على المقرى؛ الخياط 
حدثتا أبو الحسين أحمدبن عبد الله ين الخضر 
السوستجروى ؛ قال : سألت أبا بكر أحمد بن محمد بن 
هأرون المؤدب؛ المعروف بالرازى فى سنة ست وخحمسين ؛ 
فقلت له: على من قرأت القران؟ فقال لى قرآت على أبى 
الربيع عامر بن عبد الله بن عيد البر» وقرأً عامر على أبى على 
حسنون» ولا أدرى على من قرا حسنون . قال أبو الحسين : 
فاجتمع معی قوم فی مجلس مخلد بن جعقر الیاقرحی» فقال 
لی منهم من قال: إنه قرا على شيخ لنا من تاحيتنا» يحرف 
بالرازی» وإنه قال : قرآت على حستون فلم أعرفه . فلما 
عدت إلى منزلنا وسألت عنه . فقيل أى: هو ابن هارونء 
فدحل إلى یوما من الأیام . فقلت له: يا أبا بكر اليس قلت 
لى : قرأت على آبى الربيع . وقرآً أبو الربيع على حستون؟ 
فانكسر» وطآطاً رآسه . ثم قال : إن يك كاذيا فعليه كذبه. 
قال أبو الحسين : فلقيت أبا حفص عمر بن أحمد الألجرى 
المقرى . فقلت له: إن ابن هارون يقول: إنى قرآت على 
حسنون ‏ فقال: إتا له . لا حول ولا قوة إلا بائه . فعدت إلى 
الذين قرأوا عليه ممن كان يسمع قى مجلس الباقرحى . 

آخبرنا محمد ين على بن يعقوب أبو العلاء القاضى ` 
سأالت آبا بکر أحمد بن محمد ہن هارون بن سليمان بن على 
الديبلى» عن مولده. فقال: سنة حمس وسبعين ومائتين ‏ 
ومات قى سنة سبعين وتلاتمائة» نم وجدت بعد ذلك فى 
كتاب أبى العلاء بخطه : توفى أحمد بن هارون الحربی يوم 
الإتتين لتسع بقين من رجب سنة سبعين وثلاتمائة . 

وقال ابن اأجزرى فى غاية النهاية فى طبقات القراء : أحمد 
ابن هارون بن على آبو بکر الدیبلى » البغدادی؛ يعرف 
بالهبیری» مقرى معروف» ذكر أنه قرا على الفضل بن شاذان»› 
وروى القراءة عرضا على حسنون بن الهيثم صاحب هبيرة 
ثلاث ختمات سنة تسح وثمانین وماتتین» فأنکر علیهء فقال 


الرازی (نمام بن محم ) (۲۳۰۔ £11 ظہ / ۹٤۲‏ ۱۰۲۳م) 


قرت على عامر بن عبد الله عنهء قرأ عليه أبو العلاء محمد 
ابن يعقوب الوأسطى القاضى» مات فى رجب سنة سبعين 
وتلاتمائه . وهو فى عشر المائة . 

قال الذهيى : وأما عبد الياقى بن الحسن فسماه محمد 
ابن أحمد بن هارون وآثبت الدانى قراءته عرضا على حسنون ۔ 
وانله آعلم . قلت: الذی آثبت الدانی قراءته على حسنون هو 
محمد بن أحمد بن هارون الرازى . وهو غير هذا. ذاك ثقة 
مأمون» وأما أحمد هذا فقال أبو بكر الخطيب عنه : كان غير 
مقبول فى القراءة . قال القاضى أبو العلاء : سألته عن مولده 
فقال: سنة خمس وسبعين . وقرأت على حسنون سنة ثمان 
وتمابين وتسح وتماتين . مات ابن هارون هذا ستة سيعين 
وثلائمائة يوم الإنتين لسبع بقين من رجب . 

(رجال السند والهند إلى القرن السابع للقاضی آبى المعالى أطهر 
المبارکبوری / .)٤4-_ ٤۷‏ 

اتظر الرازی ۔ 

٭ الرازی (تمام بن محمد) (۳۳۰۔ £۱٤‏ هھ / ١۹٤۲‏ ۱۰۹۳م): 

قال عنه الزركلى وقد أدرجه تحت عنوان * تمام بن 
محمد٤:‏ تمام بن محمد بن عبد الله بن جعفر » أبو القاسم 
البجلى الرازى ثم الدمشقى» من حفاظ الحديث» مخربى 
الأصل . کان محدث دمشق فى عصره. له كتاب «الفوائد » 
ثلاثون جزءا» فی الحدیث › مته جزء مخطوط فی تشستربیتی 
)۳١ ٩ (‏ ومنه الأول والشانى والثالث والرايع» مخطوطات 
رآیتها فی مکتبة زهیر الشاویش ببیروت (الأعلام ۲ / ۸۷) 

قال صاحب الرسالة المستطرفة عند تعداده لكتب الفرائد 
الحديثية» ومن الغوائد فوائد «تمام؟ين محمد بن عبد الله بن 
جعفر الرازى ثم الدمشقى الحافظ ابن الحافظ المتوفى سنة 
أربح عشرة وأريعمائة وتوفى والده أبو الحسن محمد سنة سبع 
وأربعين وثلائمائة وهى قى لاان جزء| (الرسالة المستطرفة / 


¥1( 
وفيما يلى بيان مخطوط كاب الفوائد المحفوظ فى مكتية 
ارقم ۲٤٤١‏ . 


عتوان المخطوطة : قوائد الحديث 
اسم المؤلف : أو القاسم ٤‏ تمام بن محمد بن عبد ائه 
اين الجنيد الرازى . 


| ۳ | 
لا 


الرازی (تمام بن محمد ) (۴۴۰۔ £۱٤‏ ھ / ۹٤۲‏ ۱-۲۳م) 


الراری (رین اللین) (۔ بهد ۲٦٦‏ ھ / بھدہ ۱١۹۸‏ م) 


تاريخ الوفاة : ٤‏ ھا ۴۳م 

تعريف بالمخطوطة : مجموعة من الأحاديث . 

عدد الأوراق : ۰ ورقة» ۲٦,9‏ ×۸ ۷سم 

توع البخط : نسخ معتاد واضح 

الناسخ : على ٠‏ بن الحسن الأدفوى الشافعى الخطيب . 

تاريخ النسخ : القاهرة» ۲۷ ذو القعدة ۸۸۷ ه(۷ ينابر 
AY‏ م( 

المصدر بروکلمان ۱ / ۱1١‏ »> الملحق ۱ / ۲۷۸ » 
1/۲۲ 

ملاحظة : ذكر أن هذه النسخة قد نقلت عن تسخة بخط 
آبی محمد المنذری (ت ٦٥٦‏ ھ/ ۱۲۹۸ م)( فھرس 
المخطوطات العربية ۱ / .)۲١١ ٠ ۲٠۰‏ 

وقد آدرج المعجم الشامل طبعحات کتابین مام اثرازى 
جاء بیان کل منھما کما یلی : 

: حدیث آبى العشراء الدارمی‎ - ١ 

تحقيق يسام عبد الوهاب الجابى» دمشق دار البصائرء 
m4‏ 4 م. 

۷ ص » م ٠٤‏ ص » ف ۷ ص : الأعلام» المحتوى . 

۴ -مستد المقلين من الأمراء والسلاطين . 

تحقیق صبحیى الیدرى السامرائى»ء الكويت : الدار 
السلفية للطباعة والنشر والتوزیع» ٠٤۰١‏ ه/ ۱۹۸۰ م. 


۹ ص (۷۱-5۳)ء م ؟ ص» ف ١‏ ص : المحتوى . 


و طہ طبعت مع (رسائل فى الحديث النبوى) . 

ويوحد مخطوط هذا الكتاب فى محتبة تشسئر بيتى وجاء 
بیانه كما یلی ۔ 

)71( ٥ 2٩۸ الرقے‎ 


عنوان المخطوطة : مسند المقلين من الأمراء والسلاطين . 
اسم المؤلف ٠‏ أبو القاسم تمام بن محمد بن عبد الله 
الرازى . 
اسم الشهرة : الرازى 
تاريخ الوقاة : CA l8€‏ 
تعر بف بالمخطوطة : أحاديث مختارة . 


عدد الأوراق : من ۱۳۸-۱۳۵ . 

قاريخ النسخ : [د۔ ت] تقدیرا ق ۸ه / ٤م‏ 

ملاحظات : لم تظهر نسخة أخرى من المخطوطة . 

الأآوراق ۱۳۹ ۱٤٤‏ تشتمل على مختارات (فهرس 
المخطوطات العرية ۲ / 1١۳‏ .> ٤١١)۔‏ 

( الأعلام للزركلى ١ ۸۷ / ١‏ رالرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد 
ابن جعفر الكتانى / ١۷ء‏ وفهرس المخطرطات العربية فى مكتبة 
تشستربیتی (دبلن / آیرلندا) ۱/ ٠١٤ ا٣۳ ۲ ۲۹۱ ۲١۰‏ 
والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع جمع وإعداد وتحرير د. 
محمد عيسى صالحية ۳ ١‏ » ۷). 

« الرازی (جحقر بن محمد) (۔ ۲۷۹ هہ): 

قال عنه الحافظ السبوطى : 

هو جعفر ين محمد بن الحسن بن زياد آبو یحی الرازى 
الزعفرانى كان إماما فى التقسير»ء صدوقاء ثقة حدث عن سهل 
ابن عثمان العسكرى وعلى بن محمد الطنافسى » وجماعة . 
روى عته إسماعيل الصفارء وأبو سهل بن القطانء وأبو بكر 
الشافعى» وابن أبى حاتم . وأخرون . 

مات قى رييع الآحر سنة تسع وسيعين ومائتين . 

له ترجمة فی تاریخ بغداد ۷ / ٠» ٤‏ وطيغات المفسرين 
للداودی ۱ / ۱۲١‏ . 

(طبقات المفسرين للحافظ جلال الدين السيوطى- بتحقيق على 
محمد عمر ر ٤۳‏ وهامش المحةقق) . 

انظر : الرازی . 

٭ الرازی (زین الدین) (۔ بعد ٦٦٦‏ هھ / بعد ١١١۹١‏ م): 

هو اللإمام الكبير الحاقظ العلامة الحجة الثبثت صاحب 
التصاتيف المقيدة الشيخ زين الدين محمد بن آبى بكر بن 
عبد القادر بن عبد المحسن الرازى الحتفى . 

أصلىه من الرى . بلد معروف والنسبة إليه رازى . كان 

عظيم الشآن. صاحب تحقيق وإتقان » واطلاع كثير» حسن 
السيرة » جميل الأثر» وحيد عصره» بارعا فى علوم كثيرة 
أعجوبة فى الحفظ والفهم والذكاء » غاية فى الورع» بصيرا 
بالعربيةء إماما فى اللخةء رأسا فى الأدب» مع الزهد والولاية 
والعبادة والاتعطاع والكشف . 


ا 


لا 


الرازی (زین الدین) (۔ بعد ٦۹٦‏ ھ / بعد ۱۲۹۸ م) 


صنف فى التقسير والفقه واللغة وإلوعظ ء وكان ثقة مأمونا 

زار مصر والشام » وكان فى قونية سنة 11١‏ ه_وهذا اخر 
الحهد به. 

وتوشی رحمه الله فی ذلك الحامء فیکون من آعلام القرن 
السايح الهجري على ما حققناه . 

مۇلماتە . 

منها: 

| _الذهب الإبریز قى تفسير الكتاب العزيز (الأنموذج 
الحليل iT ١‏ 

. روضة الفصاحة فى علم البيان والبديع‎ ١ 

وهو مخطوط فی علم البيان ۳۲ ورقة فى جامعة الرياض 
)١ / ۱٥۸۵(‏ وبدار الكت (۳) ( الالام .)٥٥ / ٦‏ 

۳ مختار الصحاح فى اللغة . فرغ من تأليفه ليلة أول 
رمضان سه 111 .۔ 

٤‏ شرح المقامات الحريرية . غير مطبوع › منه تان 

٥‏ تحمة الملوك. وهو مختصر فى العبادات مشتمل 
على عشرة أبواب » بدأما بالطهارة ثم الصلاة ثم الزكاة ثم 
الصوم ثم الحج ثم الجهاد ثم الصيد والذبائح ثم بالكراهية ثم 
بالفرائض ثم بالكسب مع الأدب. 
أحمد العينى سنة ۸00 هقى مجلد وأحد سماه «متحة 
السلوك فى شرح تحفة الملوك؛. 

ا ۔ حدائی الحقائى فى الموعظطة› وهو محتصر جمعه من 
الأحاديث والآثار والمواعظ وجعله ستين بابا. 

قال الزركلى : عثد عبيد (يقصد الأسحاذ أحمد عبيد 
صاحب مکة عبد بدمشقی « الذى أوردنا ترجمته فی م ۲ 
۸ 1۸۳ فانظرها فی موضعها)ء وفی القاتیکان ٠١٤١(‏ 
بکر»؟ 

۷ أنموذج جليل قى أسئلسة وأجوية من غرائب آى 
التنزيل . 


۸- كنز الحكمة . مخطوط . تاقص» فى الحديث؛ فى 
الخزانة الظاهرية . 

۹-زهر الربيع من ربيع الأبرارء مخطوط عند ال الشطى 
فی دمشق (الاعلام .)٥١ / ٦‏ 

قالت المؤلفة : ويوجد مخطوطه أيضا بمكتبة تشستریتی 
یأتی بیانه فیما بعد إن شاء الله تعالی . 

٠-_مختار‏ التحبير: مخطوط بمكتبة تشستربتی يآتى 
بیانه فیما بعد إن شاء الله تعالی . 

وفيما لى بيان بمؤلقات زين الدين الرازى المطبوعة كما 
وردت فى المعجم الشامل : 

وفيمايلى بيان بكتب الرازى المطبوعة كما وردت فى 
المعجم الشامل . 

١‏ - أنموذج جليل فى بيان أسئلة وآجوبة من غراثب أى 
التنزيل . 

تصحيح إبراهيم عطوة عوض » القاهرة: المطبعة 
المىمنية» ١۴١۰١‏ ه. 

ج۱ : ۱١١‏ ص » م٠١‏ ص ۰ ف ١‏ ص : المحتوى ۔ 

ج ۲ : ۱۷۰ ص »۰ ف ۲ ص : المحتوى ۔ 

قالت المؤلمة : التسخة التى عندى هى هدية مجلة 
الأزهرء المحرم ٠١١١‏ هوتقع فى ستة أجزاء وجاء على 
غلافها آتها بتحقيق الشيخ إبراهيم عطوة عوض وجماعة من 
علماء مجلة الأزهر اه.. 

- القاهرة : مطبعة مصطفی البایی الحلیی» ۱۹٩۱‏ م ص 
۰ص 

طبع بعنوان «مسائل الرازى وأجوبتها من غرائب آى 
التنزيل». 

قالت المؤلغة : التسخة التى عندى هى الطبعة الثانية 
1ه 4A0‏ ماه 

۲ تحفة الملوك : 


العجم» فازان»› طبع حجر » 1۸4٥‏ م“ ٩ص‏ : تم 
۲ م › 4٤ص‏ . 


۲۸ | 


الرازی (زين الدين) (۔ بعد 17٦‏ ھ / بعد ۹۲7۸ )٠‏ 


: روضة المصاحه‎ ٣ 

٠‏ تحقيق أحمد النادى شعلةء القاهرة: دار الطباعة 
المحمدية ۱٤١۲‏ ه/ ۱۹۸۲ م 

۲ ص ۰ ۲۷ ص +۸ ص نمادج مصورة من 
المخطوط » ف ١٠ص‏ : القران» الحديث. الآمشالء 
الاعلام « الاأشعار ¢ المراجمء› المُهرس العام . 

: _كتاب الأمثال والحكم‎ ٤ 

تحقيق عبد الرزاق حسين» عمان: دار البشير للنشر 
والتوزيع › ۹ھ 4A1‏ م 

T1‏ ص ٣٠م‏ ۰ صس»۰> ف ٥٤‏ : الاأتيات المقردة» 
أنصاف الأبيات» المصادر والمراجع ء الموضوعات . 

۵ -لوأمح الأسرار فى شرح مطالع الأنوار: 

_الدولة العليةء إستانيول : معليعة الحاج محرم آفندى 
الننویى ° JAA aA‏ م 

۹ ص› ف اص : المحتوى ۔ 

-مختار الصحاح : 

القاهرة : معلبعة وادی التبل» ۱۲۸۹ هم/ ۱۸۷۲ م. 

القاهرة: المطبعة الشرفيةه ٠۳۰۱‏ ه/ ۱۸۸۳ م. 

القاهرة : مطبعة بولاف < ATO /A\YAT‏ م T۲‏ 
ھ_/ AA‏ م 

القاهرة : اأمطحة الخيرية < AAT FAITE‏ م“ 
A4۰ / a‏ م 

_القاهرة: مطبعة محمد مصطفی 0 AAV FAIT‏ 
۳ 

القاهرة : مطبعة عبد الرزاق» ۱۳۱۱ ه/ ۱۸۹۳ م . 

القأهرة ٠‏ مطبعة تظارة المعارف»› ۱۳۱۱ ه ۱۸۹۳۲ م 
1 

ریسا محمود حاطر وحمرة فتح الله وأحمد العوامرى ء 
القاهرة» وزارة المعارف » المطيعة الأميرية ببولاق» ٠١١۸‏ هم 
/ ۳۹ م ۲ص »۲ م ۲ ص ۔ 

قالت المؤلفة : نسختى من طبعة وزارة المعارف بيانها كما 
یلی : عنی بترتیبه محمود خاطر بک ۔ وژاره المعارف»› المطعة 
الأميرية بالقاهرة ۱۳٤١۵‏ هھ / ۱۹۲٩‏ م. ۷٤١۵‏ ص . 


القاهرة: شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى الحليى 
وأولاده بمص طبعة حديثة منقحة» مطبعة الناشر ۱۳١۱‏ ه 
/ 0۰م . ۷۰ ص-۔ 

بیروت : دار الکتاب العربی » ۱۹٩۷‏ م 
القاهرة : الهيئة المصرية العامة للكتاب» مطابح 
التاشر» ۱۹۷٩‏ م۔ ۷٥۲‏ ص ۰ م۸ ص . 

۷_ مقامات الحنقى : 

الدولة العليةء إستانبول: مطبعة أحمد کامل» ٠١۳١‏ 
ه/ ۱۲۳۰۴۵۱۹۱۲ ص. 

وطیعت مع کتاب (مقامات ابن تاقیا - عبد الله بن محمد 
أبن نافيا بن داود) (المعجم الشامل ۳/ ۹-۷). 

ومن حيث المخطوطات توجد المخطوطات التالية . 

(أ) دار الكتب الظاهرية . 

١‏ أنموذح جليل فى بيان أسئلة وأجوبة من غرائب 
التنریل وجاء بیانه كما يلى : 

. ٥٤۳ الرقم‎ 

المؤلف : بو بكر زين الدين محمد بن أبى بكر بن عبد 
المحسن بن عبد القادر الرازى المتوفى سنة ٦1٦‏ ه. 

أوله : قال الشيخ الإمام أفضل المتأحرين » زين الملة 
والدین» محمد بن آبى بكر بن عبد القادر الرازى عفا الله عنه 
ومتع المسلمين بطول بقائه : 

هذا مختصر جمعت فيه أنموذ جا يسيرا من أسئلة القران 
المجيد وآجوبتهاء قمنها ما نقلته إلا أنى نقحته ولخصته» 
ومنها ما فتح انته تعالی على به . 

آخره: قال : وأجود منه أن يراد بالناس الأول «الناسى» 
کقوله تعالی # يوم يدع الداع وكما قریْ من حيث أفاض 
الناس بالجنة وإلناس» لأن الثقلين هما الجنسان الموصوفان 
بنسيات حقوق الله تعالى . والحمد لله على ذلك . 

علقه داعبا لمؤلقه ومالكه الممير أحمد البغدادى عفر الله 
لهم بمدينة تبريز حماها الله . مالكه العبد الفقير محمد بن 
شير عثمان بن بابان ملا الشافعى بتاريخ ... سنة آربع 
وثمانماية . بلغ المقابلة حسب الطاقة . 

أوصاف الكتاب: نسخة قيمة من أوائل القرن التتاسع 


الراری (زین الدین) (۔ بعد ١۹٦ھ‏ / بعد ۱۳١۸‏ م) 


الهجرى. كتبت بخط نسخى جيد» أسماء السور وألفاظ 
القران الكريم ورؤوس الفقر مكتوبة بالأأحمر. خرع الكثاب 
من أوله وعوض هذا النقص بخط مختلف أصيبت التسخة 
بالرطوية فى أوائلها وأواخرها وقد رممت بعض أوراقها. فى 
أولها قيد تملك مطموس وقهرس بأسماء السور. 

فى نهاية الكتاب» نخبة من كتاب القصائد فى علم 
الأصول»ء ثم ترجمة للمؤلف ثم وصفة طيية وأبيات فى 


. التصوف‎ 
ق . س‎ 
۱٦ \lOo,Ox YE, o 0 


(فهرس الظاهرية ۲ / ٤۷‏ ء £۸)۔ 

ب) مكتبة متحف مولانا فى «قونيا» وقد أدرح المخطوط 
تحت عنوان «آنموذج من آسئلة القران المجيد وأجويها» » 
وجاء بیانه کما یلی . 

لزین الدین محمد بن (آبو) [آہی] بکر الرازی بن عيد 
القادر الرازى . المتوقى سنة (17171 ۱۳۹۸ م). أورده 
سرکیس فی «معجمه» ص / ۹۱۸ والزرکلی فى «الأعلام» ٦‏ / 
۹ وقد طبع بمصر سنة ۱۳۰۲۳ هھ وفی سنة ۱۳۰١‏ ه كما 
طبع بطهران سنة 1۸٠1٠١‏ م. وانظر كشف الظنون ١‏ / ١٠١٠ء‏ 
وذیل بروکلمان ۱ / 10۹ . 

الأسطر مختلفة» والءخط نسخ غير جميل» والآيات 


بالڏذھی . 
تاريخ وفاة المؤلف حسبما جاء فى كشف الظنون ٠٠١‏ ه 
ولکن فی کتابه : 


مختار الصحاح» هناك فيد سماعى بتاریخ ٠٦٦‏ ويفهم 
من هذا أنه كان على قيد الحياة فى هذا التاريخ , وقال آنه 
آلف (الآنموذج) فی ٦٦۸‏ ه(انظر ریتر ۲۵ )۲١‏ النسخة 
من ناحية الكتابة والورق يحتمل أن يعود تاريخها إلى القرن 
الثامن التاسع ه(٤١-١٠‏ م( 

الكاتب فى أماكن كثيرة يخرج عن الموضوع . آحذ أبو 
الليث بعض الإيضاحات من الكشاف . هناك إيضاحأاث 

وله : بسم الله الرحمن الرحيم وما توفيقى إلا باش عليه 


ب“ 


Y۰ 


توکلت وإلیه آنیب قال الشیخ الإمام ... محمد بن آبی بكر بن 
عبد القادر الرازى متعنا الله مم المسلمين بطول بقائه هذا 
مختصر جمعت فيه أتموذجا يسيرا من أسئلة القران المجيد 
وأجوبتها قمته ما نقلته من كتب العلماء إلا أنى نشحته ... 

(اخره) بنسيان حقوق الله تعال والله آعلم بالصواب وإليه 
المرجع والماب . 

مقیاس المجلد : ۵ ,۳۷ ×۱۸ 

مقياس الحتابة : ۵ ,۲۲ ١٤×‏ . 

عدد الأوراق ۲۸ . 

رقمه فى الخزانة ۷۵ رقم المجلد ٠١‏ (المخطرطات العربية / 
(To off‏ 

(ج) محتبة تشتستربتى (ديلن / إيرلندا) : 

۲-زهر الربیع› وجاء بیانه کما یلی : 

عنوان المعخطوطة : زهر الربيع 

اسم المؤلف : زين (تاج) الدين» محمد بن بى بكر بن 
عبد القادر الرازى الحنفى 

اسم الشهرة : الرازى 

تاريخ الوفاة : أواخر الْقرن ۷ه/ ٠۳‏ م 

تعريف بالمخطوطة : خلاصة «ربيع الأبرار فيما يسر 
الخواطر والأفكار» المقتطفات الأديية المشهورة للرمخشرى 
(ت ۵۳۸ ه/ ۱۹۱٤٤‏ م). 

عدد الآوراق ۱١١‏ ورقة > ۱۹ × ٠۳١‏ سم 

نوع الخط : تسخ محتاد واضح . 

التاسخ : على ين عبد الله بن عبد الرحمن الشبلى الحتفى 

تاریخ النسخ: ۲۸ جمادى الآحرة ۷٤۸‏ ه_( ٥‏ أكتوبر 
EY‏ م( 

المصدر : بروکلمان ۱ / ۲۹۲ » الملحق ١١ /١‏ 
(فهرس المخطوطات العربية )۲۷٣۲ / ١‏ . 

۳ روضة الفصاحة » وجاء يانه كما يلى : 

عنوان المخطوطة : روضة القصاحهة : 

اسم المؤلف : زين الدين» محمد بن أبى بكر بن عبد 
القادر الرازى ۔ 


الرازک (رین الدین) (۔ بعد ٦٦٦‏ ھل / ھا ۱۲۹۸ م) 


اسم الشهرة : الرازی 
تاريخ الوفاة : بعد 111 ه/ ۱۳۹۸ م 


تعريف بالمخطوطة : رسالة فى علم البيان والبلاعة 

عدد الأوراق : ۳١‏ ورقةء ٠٤, 1× ۲١‏ سم 

توع الخط : نسخ معتاد 

تاریخ النسخ : [د. ث] تقدیراق ٩ه‏ / ٥م‏ 

المصدر : بروکلمان ۹ / ۳۸۳ الملحق ١‏ / 164 
(فهرس المخطوطات العرية ۲ / ۸۲۴۳) . 

: تار التحبير» وجاء بيانه كما يلى‎ _ ٤ 

عنوان المخطوطة : مختار التحبير: 

اسم المؤلف : محمد بن آہی بکر الرازی 


تاريخ الوفاة : بعد القرن ۷ ه/ ٠۳‏ م 


تعريف بالمخطوطة : مختارات من المخطوطة السابقة 
(يقصد مخطوطة التحبير فى علم التذكير للإمام القشيرى التى 
وردت فى فهرس مكتبة تشستربتى قبل مخطوطة التحبير 
مباشرة) . 

عدد الأوراق: من ۲۲٤۲-۱۳۲‏ . 

المصدر: بروكلمان» الملحق .۷۷٣ /١‏ 

عدد أورأق المجموعة: ۲۲٤‏ ورقة ٠٤× ۱۸, ٩‏ سم 

نوع الخط : نسخ معتاد وأضح 

الناسخ : محمد بن أحمد التحاس 

تاريخ النسخ : [د . ت]تقديراق ٠١‏ هو / ٦‏ م (قهرس 
المخطوطات العربية ۲ / .)١١١١‏ 

(الأنموذج الجليل قى أسئذة وأجوبة من غرائب اى التتزيل لاإمام زين 
الدين محمد بن أبى بكر بن عبد القادر بن عبد المحسن الرازى - تحقيق 
الشيخ إيراهيم عطوة عوض وجماعة من علماء مجلة الأزهر. هدية مجلة 
الأزهر » المحرم ٦ / ١ه ٠٤١١‏ ۷ء والأعلام للرركلى ٥۵ / ٦‏ . 
وهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية علوم القران الكريم -وضعه 
صللاح محمد الخيمى ۲ ۷ ۸ والمخطوطات العربية قى مختبة 
محف «مرلانا فى قوتيا. مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق ۵ / ۴٤‏ » 
٠‏ والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع. جمع وإعلاد وتحرير 
د. محمد عيسى صالحية ۳/ 4-۷ » وفهرس المخطوطات العربية فى 


۳۹ 


الراری (عد الله بن محمد الحیری) (۔۲۵۴ ه) 


مکتبة تشستربتی (دیلن / آیرلندا)_ آعده : الأستاذ ارثر ج اربری» ترجمه 
د میحمود شاکر سعد راجعه د. إحسان صدقی العمد ۱ / ۲۷۲ ۰ ۲ / 
1١٠١ ۳‏ انظر أيضا الموسوعة الصوفية د . عبد المتحم البحقنى / 
1Y‏ 

الرازی (عبد الله بن مجمد بن عبد الوهاب) (۰ ۲۸۲ ش): 

ادرجه امام الذهبى فى الطبةة الوا حدة والعشرين وقال 
عنه : الشيخ المعمر الزاهدء شيخ الصوفية » مسند الوقت»› 
آبو سعيد» عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب بن نصير بن عبد 
الوهاب بن عطاء بن واصل القرشی الرازى» نزيل نيسابور. 
حدث عن محمد بن أيوب بن الضريس»› ويوسف بن 
عاصم » وعدة» وعمر دهرا. 

حدث عنه الحاكم» وأبو نعيم» واحرون . 

قلت : حدیثه مستقیم › ولم أر أحدا تكلم فيه . وسماعه 
من ابن الضريس يقتضى أن يكون وله ستة أعوام . 

قال الخليلى : ادعى بنيسابور بعد السيعين وُلائمائة 
شيخ يقال له : بو سعيد السجزى» فروى عن ابن الضريس› 
وتکلموا فیه» ولم يصح سماعه منه» ومحمد بن آیوب متقق 
عليه . 

قلت : أيو سعيد السجزى اخحر إن شاء الله » ماهو 
صاحب الترجمة . 

توفى الرازى سنة اثتتين وثماتين وثلاثمائة . 

(تهذيب سير أعلام الأنيلاء للإمام شمس الدين الڌهبہى ۲ / 
1( 

انظر : الرازى . 

٭ الرازی (عبد الله بن محمد الحیری) ( ۲۵۳١‏ ه): 

أدرجه الإمام الذهبى فى الطبعة العشرين وقال عنه: 
العارف كبير الطائقةء» أبو محمد عيد الله ين محمد العحيرى › 
المشهور بالرازى» تلميذ الزاهد أبى عثمان الحيرى» رحل 
وروی عن أحمد بن نجدة» ويوسف القاضى» وعدة. 
وصحب الجنید (انظر ترجمته فی م ۱۲ / )٤٠١ ٤١١‏ 
والكبار» وطوف وتجرد وتقدم » وكان نمه ۔ 

روی عنه الحاكم والسلمى . قال السلمى : هو أجل شيخ 
رأيناه من القوم وآقدمهمء قد صحب الحكيم الترمذى» وكان 
يرجع إلى فنون من العلم . 


الراری (عبد الرحمن بن آجمد) 


توفى فى سنة ثلاث وحمسين وبلاتمائة . 

(تهذيب سير آعلام التبلاء للإمام شمس الدين الذهيى- أشرق على 
تحقيق الكتاب شعيب الأرنؤوط . هفبه أحمد فايز الحمصى ۰ راجعه عادل 
مرشد ۲ / .)1٤۸‏ 

٭ الرازى (عيد الرحمن بن أحمد): 

انظر : العجلى . 

٭ الرازی (علی بن عمر) (. نحو ٤-٠۰‏ ه): 

أدرجه الإمام شمس الدين الرازى فى الطبقة الثانية 
والعشرين وقال عنه : الإمام العلامةء شيخ الشافعية» آبو 
الحسن» على بن عمر بن العباس» الرازى» الفقيه . روى 
عن ابن أيى حاتم فأكثرء وأحمد بن خالد بن مصعب 
الحزورى» وارتحل بأخحرة» فحمل عن النجاد » وابن 
السماك. 

أكثر عنه الخليلء وقال : كان عالماء له فى كل علم 
حظ» وكان فى الفقه إماما بلغ قريبا من مائة سنة . 

قلت : تفرد بالرواية عن ابن مصعب وغيره» وبقى إلى 
حدود نة أريعماتة . 

(تهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى _ أشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الأرنؤوط . هذبه أحمد فايز الحمصى ٠‏ راجعه 
عادل مرشد ۲ / ٤۳‏ ۲) . 

٭ آلرازی (عیسی بن أآحمصد) (-۴۷۹ ۵ھ / -۹۸۹ م): 

ابن أحمد الرازی الذی آوردنا ترجمته تحت عنوان «الرازى 
(أحمد بن محمد بن موسى ) » وقد بسط الكلام عليه الدكتور 
عبد الواحد ذنون طه فی ترجمته لآل الرازی وبیان دورهم قی 
تسجیل تاریخ الأندلس فقال: توفى أحمد الرازى فى اليوم 
الثانی عشر من شهر رجب سنة ۳٤٤‏ ه/ الأول من تشرين 
الشانى سنة ٩٥١‏ م. ولكن لم تتطفىء بوفاته شعلة التأليف 
التى أوقدها عميد هذه الأسرة» محمد بن موسى الرازىء فلقد 
أتجب أحمد ابنا تولى هو الآحر دراسة تاريخ الأتدلس إلى 
عصره» فأكمل ما يدأ به والده. ذلك هو عيسى بن أحمد 
الرازی (توقی سنة ۳۷۹ ه/ ۹۸٩۹‏ م( ألذى كان عالما 
بالآدب تاریخیا ذاکرا للأخبار. وقد آلف عیسی کتابا فی 
«تاريخ الأندلس» للخليفة الحكم المستنصرء كما ألف 
كتابين اخرين للحاجب المنصور محمد بن أبى عامرء آولهما 


۱۲۲ 


الرازی (عیسی بن احمد) (۔ ۲۷۹ھ /۔ ۹۸۹م) 


عن «الوزراء والوزارة فى الآندلس»»ء والثانى فى «الحْجُاب 
للخلفاء فى الأندلس» . 

ویہدو أن عیسی الرازى لم يكتف بتكملة كاب « أخبار 
ملوك الأندلس» الذى صتفه والده أحمدء بل ابتدأً مؤلفه 
الجديد منذ الأحداث الأولى التى مرت على الوجود العريى 
فى الأندلس. فقد نقل عنه المقرى نصا يرجع إلى عصر 
الولاة» ويشير بوضوح إلى كيمية نشوء المقاومة الإسبانية 
تقبادة بلاى (0رداعء۴) فى منطقة جليقية (هاءناد6) كذلك 
أشار ابن الأبار إلى بعنض رواياته عن عبد الرحمن الداخل 
يضاف إلى ذلك آنه كان يضمن كتابه معلومات أساسية مفيدة 
عن الجذور الحاريخية للأحداث التى يتناولها. فحينما 
بتحدث عن مدينة طليطلة » وكيفية استعادة الخليمة التناصر 
لدين الله لطاعتهاء يعرف بتاريخها مذ ققدم العصورء 
ویسهب فى ذكر الأحداث التى مرت عليها خلال العصر 
الرومانى » ومواقفها إزاء الحكام والأباطرة» لاسيما غزوها من 
قبل يوليوس قيصرء الذى يسميه يويش ملك رومة الأكبر أو 
القياصرة الذى قطع أسماء القواد » وتسمى قيصر فتوالت بحده 
القياصرة ...». 

كذلك قإن المعلومات التى يوردها عن الممالك الإسبانية 
التى قامت إلى الشمال من حدود الدولة العربية الإسلامية قى 
الأندلس» تدل على معرفة تامة بأحوال هذه الممائك» 
والصراعات الداخلية التى كانت تدور فيها للاستحوادذ على 
السلطةء الأمر الذى يشير إلى وعى تام يمجريات الأحداث 
فى كل مناطق شبه الجزيرة الأببيريةء ومحاولة ربط هذه 
الحداث يعضها يعض للاستفادة منها فى إعطاء صورة 
واضحة عن تاريخ بلده الأندلس . ويشير النص الاآتى بوضوح 
إلى مدى اطلاع عيسى الرازى على أحوال هذه الممالك: 

قال عيسى الرازى : لماهلك فرويلة بن آردون. ملك 
جليقيةء لعنه الله » فى سنة ثلاث عشرة وتلاتمائة ء الى هى 
سنة اثتتين وستين وتسعمائة لتاريخ الصف ملك النصرانية 
مكانه أخاه اذفونش بن اردونء فنازعه الملك يومئذ أخحوه 
شانجة بن أردونء وكان آسن منهء فلخل مدينة ليونء دار 
مملكة الجلالقةء منازعا لأخيه اذفوتش وقامت معه طائفة من 
الجلالقةء وثبتت مع أيه اذفونش آخری»› وصار مع اذفونش 
صهره» شانجة بن غرسيه» صاحب بنبلونة؟ ... 


الرازی (عیسی بن آحمد) ( ۲۷۹۰ھ / ۹۸۹۰ م) 


ومن المحتمل أن موارده عن هذه الأخبار جاءته عن طريق 
بعض النصارى المقيمين فى الأندلس» والذين كانت لهم 
علاقات وثيقة بالممالك الإسبانية» حيث كان التداخل 
مستمرا بطرق شتى كالزيارات التى تتم بين الطرفين بقصد 
الاطلاع أو المتاجرة وكان المستعربون فى الأندلس» وهم 
نصارى الإسبان الذين تعلموا اللخة العريية » بحكم معرفتهم 
لهذه اللغة وللغة الإسبانية القديمة ينقلون بحرية بين الأراضى 
الإسلامية» والإمارات النصرانيةء فينقلون الأحبار بين 
الطرفين . ومن جهة أخرى» فقد كان الكثير من العرب فى 
الأندلس يفهمون اللغة الرومانسية ويتكلمون بهاء وهى اللغة 
الإسبانية القديمة الناتجة من اللهجة الأببيرية التينية» التى 
كانت فى طور التكوين فى ذلك الوقت . ويوجد فى مصادرتا 
العربية إشارات واضحة تدل على أن الأمراءء والقضاةء وكبار 
القوم» والشعراء كانوا يتكلمون هذه اللخة الإسبانية القديمة» 
أو الرومانسية» إلى جانب اللغة العربيةء وذلك على كل 
المستويات فى المجتمع» وحتى فى قصور الأمراء الأمويين. 
ولهذا فليس بمستبعد أن يكون عيسى الرازى على إلمام جيد 
بهذه اللغةء فاستخدمها للحصول على المعلومات» سواء 
أكان ذلك بصورة شفوية عن طريق الروايات المتسربة من 
الشمال» أم بقراءة المصنفات المكتوبة بها والأستغادة منها 
فى معرفة تاريخ وأخبار الإمارات الإسبانية . 
أما على صعيد الأحبار الداخلية لتأريخهء فلا شك بأن 
عیسی اعتمد علی کتاب والده آحمد الرازى اعتمادا كبيرا. 
ويبدو آنه اعتمد أيضا على مؤلفات بعض الكتاب الأخرين 
من آمثال محمد ين موسى بن هاشم بن يزيد القرطيى 
المعروف بالإاقشتین (توفی سنة ۷١٣۳ھ‏ / ٩۲١-۹۱۹‏ م)» 
إلذى عرف بحب الآدى والأحبارء وله مؤلفات عديدة فى اللعْة 
والآدب» مرم أشهرها كتاب «طبقات الكتاب فى الأندلس؟ 
وقد ورد ابن حيان» رواية لعیسی بن أحمد الرازى ينقلها عن 
محمد ين موسى الإاقشتين ٠‏ » الذى بتقلها بدوره عن سليمانت 
ابن واتسوس الوزير وکان الاقشتين مؤدبا لحد أولاد الوزير. 
والرواية تدور بشأن محاولة الأمير عبد النرحمن بن الحكم 


إسناد ولاية العهد لابه محمد ویحتمل آن الافشتسن أورد هذا 


الخبر بصورة أو بأخرى فى كتابه المذكور أعلاه. 


ومن الذين تقل عنهم عيسى الرازى أيضاء القرج بن سلام 
القرطيى » الذى كان معنيا بالآحبار والشعر والآدب» ورحل 
إلى العراق والتقی بأبى عثمان عمرو بن بحر الجاحظ (توفى 
سنة ۲۵۵ ه/ ۸1۹-۸71۸. م) . وأحذ عنه كتاب «الييان 
والتبسبن» وغير ذلك من مؤلماته» فأدخلها إلى الأندلس روأبهة 
عنه» وقد توقی فى يليش من أعمال مالقة» والتى تعرف اليوم 
ınlıم velez Malaga‏ ولم يذكر ابن القرضى الدى ترجم للفرج 
ابن لام ترجمة مختصرة» سنة وفاته» أو آى كتاب من 
تصتيفه . ولكن عيسى الرازى » ينقل عنه رواية تاريخه تعود 
آحداٹها إلى ستة ۲٤۰‏ ه/ ۸٥٤‏ م » وتدور حول موقف آهل 
طاطلة من الأمير محمد بن عيد الرحمن ومخالفتهم له بعد 
توليه الإمارة» وتعاونهم مع جيرانهم من النصارى فى هذا 
السبيل. وتدل هذه الرواية على أحتمال وجود تصنيف 
تاریخی للفرج بن سلام اطلع عليه عيسى الرازى» وفغد بعد 
ذلك أو أنه كان قليل الأهمية بحيث لم يذكره أين الفرضى 
كأحد مؤلفات الفرج بن سلام . 

ویشیر عیسی الرازی فى رواياته إلى رسائل وكتب رسمية 
صادرة من الخلفاء الأمويين» أو واردة إلِهم من مختلف 
الأماكن والجهات التى كانت تتبع الخلافة الأمويةء لاسما 
من شمال إفريقياء حيث كان للخليفة الناصر لدين الله 
اهتمامات كبيرة» تخص محاولاته لاسترجاع سلطة الأمويين 
فى المشرق . ودل استخدام عیسى الرأزى لهذه الرسائل › 
حصوله عليها بالنص» إلى اطلاعه عن قريب على مكاتبات 
البلاط الأموى» وإنه كان قريب الصلة بمايدور فيه » 
فاستفاد من تلك الوثائق التى تكشف جانبامن جوانب 
السياسة الخارجية للخليفة الناصر لدين الله وأاستخدامه 
للأمراء والمتتضفذين فى المغرب فى سبيل تحقيق مصالح 
الدولة الأمو ية فى الأندلس» والسيطرة على الشمال 
الاقفريقى ويمكن الاطللاع على ترص بعض ا٠‏ 
الرسائل»ء التى تشير إلى التقارير المفصلة الواردة والصادرة 
بشان هذا الام فما تیقی من روایات عیسی بن أحمد 
المقتيسة عند ابن حيان . 

ويتبين من النصوص المتبقية لتاريخ عيسى للرازى أنه 
اتبع طريقة الحوليات فى تأليف الكتاب فقد سار على 


الرازی (عیسی بن احمد) (۔ ٣۷۹‏ ھے /.۹۸۹) 


الأحداث حسب الستوات الهجرية لكن هذه الطريقة لم 
تمنعه من الاسترسال فى سرد أخبار عامة تتعلق بمختلف 
نواحى الحياة فى المجتمع ء فركز فى ثتايا تاريخه على مسائل 
اجتماعية طريفةء منها روايته عن طفل ولد بشكل غير 
سوی» ونما نموا سریعا غير اعتیادی» فجىء به إلى قرطبة 
لینظر فی آمره . بقول عیسى الرازى عن هذا الطقل : «فعنيت 
بشأنه وأنعمت الكشف عن حاله وولادته ونشأته» فأخذتها عن 
جده لأیه الذی قدم به» وهو خلف بن یحیی بن آراقی بن 
خلف بن منتقم بن عبد الله بن بدر بن ناصح الفراش مولى 
الأمير عبد الرحمن بن معاويةء واسم الغلام عمر ين اراقى بن 
خحلف» فأآخبرنی ٩...‏ ویدل تتبع عیسی الرازى لنسب جد 
الغلام» وإيصساله إلى الحقبة المبكرة الأولى لاستق رار العرب 
فی الأندلس» إلی تأثره الکبیر باهتمامات والده أحمد الرازی 
بانساب المسلمين فى الأندلس ‏ 

بتبين مما سبق آهمية كتاب «تاريخ الأندلس؟ لعيسى بن 
أحمد الرازى . ولقد شعر المؤرخون الذين جاءوا بعده » كاين 
حيان» وابن الفرضى» وابن الأبارء وابن عذارى » وغيرهمء 
بهذه الأهميةء فاستخدموا كتابه » واعتمدوه بشكل كيير 
لاسيما ابن حيان» الذى أسماه ب اصاحب التار يخ ونقل 
عنه بإعجاب كير أحداث الأندلس فى مراحل مختلفة . 
ویتبین مدی اهتمام ابن حیان واعتماده علی عیسی الرازی من 
النص الاتى» الذى يتحدث فيه عن استخدامه لهذا الكثاب : 

«قال حیان بن خحلف بن حيان مؤلف هذا التاريخ ٠‏ هاهنا 
اتقطع فی کتاب عیسی آلرازی - رحمه الله الذى إليه رجعت 
فی حر دوله الحكم بن عيد الأرحمن رحمه الله فنظمت منه 
كتابى هذا المؤلف المتصل بماقبله من أخبار سلقه حلفاء 
بنی مروان بالأندلس إِلی آن انقطع فی نظامه عند إتیانی على 
آخر أخبار ستة إحدى وستين وثلائمائة بحزم واقع فى أصله 
أفضی بی نقصه إلى آخباره قى نصف سنة اثنتين وستين 
وثلاثمائة تلوها. قسقت وجدان توصيلها إمتاعا لمطالعها 
بالحاصل منهاء إلى آن يتيح الله تكميلها لى أو لسواى ممن 
یعتنی بتکمیل کتابی هذا » حرصا علی توحی فائدته » إن شاء 


الله ...۹ . 


عيسى الرازى» وعدم استطاعته استكمال أحداث النصف 
الأول من سنة ۳٠١١‏ ه/ ٩۹۷۲‏ م ومابعدهاء لأنه وهو 
القريب الصلة بالاحداث» شعر بأهمية الكتاب وضرورة 
اکتماله حت يمكن الاستفادة منه فى تدوين تاريخ الأندلس. 
والكتاب اليوم فى عداد المفقودات ولهذا فإن الأسف على 
ضياع هذا السفر الجليل كير جداء ولا يخفف منه سوى 
بقاء بعض النصوص التى احتفظ بها ابن حيان»ء وغيره من 
المؤرخين اللاحقين . 

آما بالنسية للكتاب الأتحر الذى آله عیسی الْسرازى 
للحاجب المنصور محمد بن أبى عامر» فهو أيضا مفقود وقد 
أشار ابن الأبار إلى نصرص قليلة نقلها عنه» منها النص الاتى 
الذى يشير فيه إلى اسم الكتاب: «وحكى عيسى بن أحمد 
ابن محمد الرازى فى «كتاب الحجّاب للخلقاء بالأندلس» 
من تأليقهء أن المنذر بن محمد استخلف يوم الأحد لثلاث 
خلون من شهر ربيع الأول سنة ثلاث وسبعين ومائتين» بعد 
وفاة أبيه بأربع ليال» إذ كان غازيا بناحية رية وقد آورد هذا 
النص بمتاسبة العحديث عن أحد الوزراء والحجاب 
المشهورين فى أندلس فى عهد الأير محمدبن عبد 
الرحمن» وهو هاشم ين عبد العزيز. ومن الملاحظ على 
المعلومات المحدودة الى وصلتنا من هذا الكتاب آنه لا 
يختص فقط بالكلام عن الحْجّاب» بل يشمل ملابسات 
تعيينهم» والأمراء فى عهدهم » وكيفية معاملتهم» وخفايا 
السياسة الداخلية والمنازعات» وغيرها من المسائل 
الاجتماعية التى كانت تزخر بها الحياة العامة فى قرطبة وغيرها 
من المدن فى عهدى الإمارة والخلافة » لهذا يعد هذا الكتاب 
على درجة كييرة من الأهمبة» ولو وصلنا لأغنى المكتية 
الحربية» وآفاد الدراسات الأندلسية فائدة كبيرة. أما كتاب 
«الوزراء والوزارة فى الأندلس»ء فلم يصل إلينامنه نص 
صريح » حتى يمكن الجزم بمدى علاقته بكتاب «الحجاب» 
ويحتمل أنهما كانا كتابا واحدا لأن الحجاب كانوا أيضا وزراء 
للأمراء» مثل هاشم بن عبد العزيز المذكور أعلاه. 

(نشأة تدوین التار يخ فى الأنتدلس -د. عبد الواحد ذنون طه / ۳۷ 
0( 


انظر : الرازى (أحمد بن محمد بن موسى) . 


۳٤ 


الرازى (القخر) 


٭ الرازى (الفخم): 

انظر : الرازى (فخر الدين). 

٭ الرازى (فخر الدین) : (£ 0£ .۹۰7 ھے / ۱٥1٢۔١١١۱‏ م): 

محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمى البكرى» 
أبو عبد الله » فخر الدين الرازى : الإمام المفسر. أوحد زمانه 
فى المعقول والمنقول وعلوم الأواثتل وهو قرشى النسب 
(الأعغلام )۳١١ / ١‏ من ذرية آبى بكر الصدذيق رضى الله عنه 
(طبقات المفسرین / )٠٠١‏ صله من طبرستان» ومولده فى الرى 
وإلیها نسبته ویقال له ابن خطیب الری» (الأعلام ۳٠۳ / ٦‏ )ولد 
سلة ربع وأربعين وحمسمائة » واشتغل على والده» وكان من 
تلامذة محيى السنة البعوى . 

قال ابن خلکان فیه: قرید عصره» ونسیجح وحده» شهرته 
تغتى عن استقصاء فضائلهء وتصانيفه فى علم الكلام 
والمعقولات سائرة (طبقات المفسرين / .)١١١‏ 

تفقه على والده - كما سبق القول _ الشيخ ضياء الدين 
عمرء وآخذ عنه أصول الفقه» ثم رحل فى تحصيل العلمء 
فاشتغل بدراسة علم الكلام والحكمة والقلسمة وإالفقه 
والتفسير وأصول الفقه والأدب واللغة والفلك والحديث» إلى 
آن أتقن هذه العلوم » وفاق فيها الأقرانء وصنف فيها الكتب 
المفيدة التى انتشرت فى حياته ء واشتهرت فى الآفاق» وأكب 
الناس عليها. وكان يتقن اللغة الفارسية تكلما وتأليفا ونظماء 
كما ينظم الشعر بالعريية» وكان يدرس ويناظرء ويعظ 
باللسانين العربى والفارسى» وكان شديد التأثير فى الوعظ › 
فییکی الناس ویبکی معهم . وصارت له مكائة عظيمة عند 
الحكام والرعية » وأقبل عليه الطلاب من كل صوب» وحقل 
درسه بالأفاضل من الملوك والعلماء والوزراء والأمراء والققراء 
والعامةء واهتدى على يديه أعداد كبيرةء رجعوا عن 
الانحراف والفرق الضالة» وطاف فى خوارزم وما وراء النهر 
وخراسان» واستقر فى هراة» وكان يلقب فيها شيخ الإسلامء 
ومات فيهاء» ودقن يسفح جبل عندها (مرجم العل مم الإسلامية / 
(To‏ 

كان مبداً اشتغاله بالعلم على والده» الذى كان خطيبا 
بالری حتی مات . وقد ذکر الرازى فى كتابه المسمى «تحصيل 
الحى» أنه اشتغل فى علم الأصول على والده ضياء الدين 


الرازی (فخر الدین) : 6٤4(‏ .1۰1 ھہ / ٠١٠١-۱۵١‏ م) 


عمر» ووألده على بی الاسم سليمان ص ناصر الأنصارىء 
وهو على إمام الحرمين آبى المعالىء وهو على الأستاذ بى 


٠‏ إسحاق الإسفراينيى» وهو على الشيخ آبى الحسن الباهلى» 


وهو على شيخ الستة آبى الحسن على بن أبى إسمساعيل 
الأشعرى الناصر لمذهب أهل السنة والجماعة. 

وأما اشتغاله فى فروع المذهب» فإن أشتخل على والده 
المذكورء ووالده على أبى محمد الحسين بن مسعود القراء 
البخوى» وهو على القاضى حسين المروزى» وهو على 
القفال المروزی » وهو على أبی زید المروزی» وهو على أبى 
إسحاق المروزى» وهو على أبى العباس بن شريح وهو على 
آبی القاسم الأنماطى» وهو على آبى إبراهيم المزنى» وهر 
على الإمام الشافعی» رضى الله عنه . 

وبعد وفاة والده قصد إلى الكمال السمتانى » واشتغل عليه 
مدة» ثم عاد إلى الرىء واشتغل على المجد الجيلى صاحب 
محمد بن يحيى الققيه أحد تلاميذ الإمام حجة الإسلام 
الخغزالىء ولما طلب المجد إلى مراغة ليدرس بهاء صحيه 
وقرآ عليه مدة طويلة علم الكلام والحكمة . 

ويقال إن الرازى كان يحفظ الشامل لإمام الحرمين فى 
أصول الدين . 

والمستصقى فى أصول الفقه للغزالى»ء وكذا المعتمد لاب 
الحسين البصرى . 

وقد لازم الرازى الأسفار» وعامل شهاب الدين الغورى 
صاحب غزنة فى جملة من المالء ثم مضى إليه لاستيفائه 
منه» فبالغ فى إكرامه والإنعام عليه»ء وحصل من جهته مال 
طاتل . نم عاد إلى خحراسان . 

وکان له يد فى النظم . . فمن نظمه : 
نهايةإفقدام العقول عقال 

وأكلر سعى العمالمين ضللال 
فأرواحنا فی وحشه من جس وها 
وحاصل دتی ان اآذى وويسال 


سوى أن جمعنافيه قيل وقال 


الرازي (فخر الدین) : ( 1۰7-0٤٤‏ ھ/ ١١١۱۔١٠١٠‏ م) 


وكم من جبال قدعلت شرفاتها 

رجال فزالواوالجال جل 
وکم قدرأينامن رجال ودولة 

ادوا جميعسا مزعجين وزالوا!! 


وقال أبو عبد الله الحسنى الواسطى 

سمعت فخر الدين بهراة ينشد على المنير معاتبا أهل 
اليلد : 
المسرء ما دام حی ا یسته ان به 


ٍ ۴ ۴ ا 
ويعقم الرزء فيه حين ق د 
(شرح أسماء الله الحسنى / ۹-۷). 


ومن شعره أيضا قوله : 
٣‏ سر يړ به ربل 4 


لماسقت قى المكرمسات رجالها 
ولو كانت الادتيامتاسةلها 
لما استحقرت نقصانها وكم اله ا 
ولا أرمق الدتيسابعين كرامسة 
ولاأتوفقى سوءهماواختلالها 
وذلك لأئى سارف بف ائه ا 
ومستيقن ت رحالهاوانحسلالها 
آروم آمسورا يصغر الدهر عتاها 
وتىتعظطم الأفلاك قى أوص الها 
(المسائل الخمسون/ ۷). 
وصنه . 
وفی وفیات الأعیان لابن خلکان» أن الرازى عندما مرض › 
وأيقن آنه لا محالة میت» آملى على تلميذه إبراهيم بن أبى 
بكر الأصفهانى وصية تدل على حسن العقيدة. وقد جاء 
ها 
«... اعلموا آنی کنت رجلا محبا للعلم » فکنت آكتب فى 
كل شىء شيا لا أقف على كمية ولا كيفية» سواء كان حقا أو 
باطلا أو غشا أو سميناء إلا أن الذى نظرته فى الكتب المعتيرة 
لىء أن هذا العالم المحسوس تحت تدبير منزه عن مماثلة 
المتحيزات والأعراض» وموصوف بكمال القدرة والعلم 


۳٦ 


والرحمةء ولقد اختبرت الطرق الكلامية والمناهح الفلسفية› 
فما رأيت فيها فائدة تساوى الفائدة التى وجدتها فى القرآن 
العظيم » لأنه يسعى فى تسليم العظمة والجلال بالكلية لله 


تعالى ويمنع من التعمق قى إيراد المعارضات والمناقضات»› 


وما ذاك إلا للعلم أن العقول البشرية تتلاشى وتضمحل فى 
تلك المضايق العميقة والمنتاهج الخفة» ولهذاأقول كلما 
ثبت بالدلائل الظطاهرة من وجوب وجوده ووحدته وبراءته عن 
الشرکاء فی القدم والأزلية والتديير والمعاليةء فذاك هو الذى 
أقول بهء وآلقى الله تعالى به» وأما ما انتهى الأمر فيه إلى الدقة 
والغخموض» فكل ما ورد فى القران والأحبار الصحيحة المتفق 
عليها بين الأئمة المتيعين للمعنى الواحد» فهو كمامر. 
والذى لم يكن كذلك أقول : يا إله العالمين: إنى أرى الخلق 
مطبقين على أنك آكرم الأكرمين وأرحم الراحمين» فكل ما مر 
به قلمی آو حطر یبالی فأستشهد وآقول: إن علمت منی آنی 
ما سعیت إلا فى تقديس اعتقدت آنه الحق» وتصورت أنه 
الصدق› فلتكن رحمتك مع قصدی لا مع حاصلى› فذاك 
جهد المقل . وأنت أكرم من أن تضايق الصعيف الواقع فى 
زلة » فأغثنی وارحمنی واستر زلتی وامح حوبتی یامن لا یزید 
ملكه عرفان العارقين» ولا يتقص ملكه بخطاً المجرمين › 
وأقول : دينى متابعة سيد المرسلين محمد ية وكتابى القران 
العظيم ء وتعويلى فى طلب الدين عليهما...». 

(شرح أسماء الله الحسنى / .)١١ » ٠١‏ 

وقاته : 

توفى فخر الدين الرازى فى مدينة «هراة» فى يوم الرئنين 
غرة شوال سنة ست وستماائة وقال القفطى فى سبب موته " 
وكان يطعن على الكرامية ويبين خطأهم فقيل : إنهم توصلوا 
إلى إطعامه السمء فهلك » (المسائل الخمون/ ۷). 

مصتفاته : 

للرازى تصانيف مفيدة فى فون عديدة وقد انتشرت 
تصانيقه فى البلاد » ورزى فبها سعادة عظيمة » فإن الناس 
اشتغلوا بها» ورفضوا كتب المتقدمين» وهو أول من اخترع 
الترتیب فی کتبه» وآتى يما لم يسبق إليه» ومن مصنفاته : 

تفسير القرآن الكريم المسمى « بمفاتيح الغيب»- جمح 
فيه من الخرائب والعجائب» ما يطرب كل طالب» وهو كبير 


الرازی (فخر الدين) : ۹۰3.0£٤£(‏ هھ / ١٥۔١١١٠‏ م) 


جداء وترجع شهرة الرازى إلى هذا التقسيرء إذ جمع فيه بين 
المباحث الكلامية والفلسية والدينية ورد فيه على تأويلات 
المعتزلة للقرآن» وضمنه محاولته للتوفيق بين القلسفة والدين 
(شرح آسماء الله الحسنی / )١١١ ٠١‏ . 

و الوامع البينات فى شرح أسماء الله تعالى والصفات - 
طا و معالم أصول الدين ط ۲ و« محصل أفكار 
المتقدمين والمتآخرين من العلماء والحكماء والمتكلمين - 
ط ٠‏ و «المسائل الخمسون فى أصول الكلام - ط ١‏ و *الآيات 
البينات خ٤‏ مع شرح ابن أبى الحديدلهء فى خزانة 
الأسكوريال » المجموعة ۳۳ و «اعصمة الأنبياء خ۲ كراريس 
من أولهء فى خحزاته الرباط «المجموعة ۱۱۸۰ كتاتى ١‏ 
و#الإعراب -خ » فی شستربتی » الرقم ۳۳۷۶ (یأتی بیانه فما 
بعد إن شاء الله تعالى) و «أسرار التنزيل وآنوار الْتأويل»- «فى 
التوحید (مخطوط آوردنا بیانه فی م ٤‏ / ۹٦۳۲ء‏ ۳۲۷ فانظره 
فى موضعه) و «المباحث المشرقية-ط ٠‏ و «أتموذج العلوم - 
خ »و ١‏ ساس التقديس ط » رسالة قى التوحيد › و«المطالب 
العالية -خ » قى علم الكلام» و «المحصول فى علم الاصول 
خ» و« نهاية الإيجاز فى دراية الإعجاز_ ط٣‏ بلاغة» و 
«السر المكتوم فى مخاطبة النجوم -خ» و ”الاربعون فى 
أصول الدين _ ط » و «نهاية العقول فى دراية الأصول-خ“ فى 
أصول الدين . و «القضاء والقدره و «الخلق والبعث و 
المراسة ١‏ و « ايان والبرهانة و تهذيب الدلائل؛ 
و«الملخص) فى الحكمةء و «النفس) رسالة » و «التبوات» 
رسالة»ء و «كتأاب الهتدسة ١و‏ «شرح قسم الالهيات من 
الإإشارات لابن سينا ط» و «لباب الإشارات _ ط ١‏ تهذيبهء 
ولاشرح سقط الزند للمعرى » و * مناقب الإمام الشافعى -ط » 
و « شرح أسماء الله الحسنى _ط 4 و تعجيز الفلاسقة» 
بالقارسية» وغير ذلك. وله شعر بالعريية والقارسيةء وكان 
واعظا بارعا باللغتين (الاعلام .)١١۳ / ٦‏ 

وفيما يلى بيان بمؤلفات الفخر الرازى المطيوعة كما 
وردت فى المعجم الشامل : 

١‏ - أحاسن علم النبى (غ) والصحابة والتابعين وملوك 
الجاهلية وملوك الإسلام والوزراء والكتاب واليلغاء والحكماء 
والعلماء : 


عتاية يوسف يوحنا فيلس قاليتون»› يدن : بريإ» 
۰ هھ / ٤‏ م 


› ص» م ۵ ص » ف ۲۷ ص : مصطلحات‎ 4٩ 


أسماء. 


(مختصر من (إعجاز الإيجان لأبى منصور الثعالبى). 

۲-الاربعين فى آصول الدين ' 

تصحيح عبد الله بن أحمد العلوى ومحمد عادل 
القدوسى ومناظر أحسن» حبدر اباد الدكن : مجلس دائرة 
المعارف العثمانية» مطبعة المجلس ۱۳۵۳ ه/ ۱۹۳۴ م. 

۷ ص » ف ٩۹‏ ص : المضامين » الأحطاء ‏ 

: آساس التقديس (فى علم الكلام)‎ ٣ 

القاهرة على نفقة محيى الدين صبرى وعبد القادر 
معروف وحسین نعیمی» مطبعة کردستان» ۱۳۲۸ ه/ 
۰م 

۵٥ص‏ » ف ١‏ ص : المحتوى ۔ 

. -اعتقادات فرق المسلمين والمشركين‎ ٤ 

تحقيقى على سامى النشارء القأهرة: مكتبة النهضة 
المصرية » مطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشر » ۱۳۵١‏ ه 
A /‏ م . 

۰ ص » م ۲٤‏ ص › ف ۱٦‏ ص : المحت وى › 
الأعلام الأحطاء . 

-تحقيق طه عبد الرؤوف سعد ومصطفى الهوارى القاهرة 
: مكتبة الکليات الأزهرية > ۱۹۷۸ م » ۱١۲‏ ص ۔ 

قالت المؤلفة : هذه الطبعة هى التى عندى . 

. التفسير الكبير (مقاتيح الغيب)‎ _ ٥ 

القاهرة: على ذمة أحمد أفقدى » المطيعة الميرية 
المصرية» ۱۲۷۸ ه/ 1۸71۲ م ۱۲۸۹ ه/ ۷۲م 
٦‏ مجلدات . 


مج ا : 
مج ۲ : 


مج ۲ 
سج ٤‏ : ۸ص »> ف ۵ ص . 


TY 


مج ۵ : 1۸۱ ص ۰ ف ٣ص‏ . 
مج ا : ۲ ص › ف ۲ ص . 


الرازى (فخر الدين) : (٤٤ه‏ .1-1 101--1 م( 


الدولة العليةء إستانبول: التزام الشركة الصحافية 
العثمانية » دار الطياعة العامرة» ۱۳۰۸ ه۔/ ۱۸۹۰۹ م 


جا : ص » ف ٤‏ ص : المحتوى . 

ح ۲ : ۷٤۷ص‏ »ف ٤‏ ص : المحتوى . 
ح ۳ : ۷١۷ص‏ » ف ٤‏ ص : المحتوى . 
ج ٤‏ : ۷1۲ ص » ف ٦‏ ص : المحتوى . 
ح ۵ : ۸۳۹ ص » ف ۷ ص ٠:‏ المحتوى . 
جا : ۸۰ص ٠‏ ف ٤‏ ص : المحتوى . 
ج ۷ :۸۳۰ ص » ف ٤‏ ص : المحتوى . 

ج ۸ : ۷۷۸ ص »۰ ف ٤‏ ص : المحتوى . 


ايه وتصحيح عبد الله إسماعيل الصاوی› الققاهرة: 
على نفقه عد الرحمن محمد » المطبعة البهية المصريه› 


. ص : المحتوى‎ ٤ ۱ص ۰ م۷ ص» ف‎ a 
` ص ف٦1 ص‎ ٤۹ › جح ۲ :۱۳۵۲ ص > 4 م‎ 


المحتوى . 


ج ۲ :۱۲۳۰۲ ص › ۱۹۲۰١‏ م » ۲۸۲ ص ءف ۱۰۹ ص : 


المحتوى . 

ج٤‏ ۷۰ ص ۰ ۱۹۳۸ م ۲٤١ e‏ ص ف٤‏ ص : 
الأمحتوى . 

ج ٥‏ ۷ ص ۰ ۱۹۳۸ م » ۲٣١‏ ص ف٤‏ ص ` 
المحتوى ‏ 

ح 1 : ۲۲۲١‏ ص »۰ ف ۲ ص : المحتوى . 

ج ۷ :۲۳۹۰ ص » ف ٤‏ ص ١‏ المحتوى . 

ج ۸ : ۲۳۹ ص »۰ ف ٤‏ ص : المحتوى . 

ج٩‏ : ١۲ص‏ »۰ ف ٤‏ ص : المحتوى . 

ج۱۰ ۷٤:‏ ص »ف ٤‏ ص : المحتوى . 

ح ۲٤۰١:۱۱‏ ص » ف ٤‏ ص : المحتوى . 

ج۱۲ : ۳ ص » ف ٤‏ ص : المحتوى . 

ج ۱۳ ١٠ص‏ »۰ ف ٤‏ ص : المحتوى . 


۳۸ 


ج٤۱‏ : ۲ ص ٢‏ ف ٤‏ ص : المحتوى . 
ج ٠ ص١ : ۱٥‏ ف ٤‏ ص : المحتوى . 
ج٦۱‏ :ص »> ف ٤‏ ص ٠:‏ المحتوى . 
ج ۱۷ : ۲۳۹ ص »۰ ف ٤‏ ص : المحتوى . 
ج۱۸ : ۹ ص »۰ ف ٤‏ ص : المحتوى . 
ج ۱۹ : ۹ ص ١‏ ف ٤‏ ص : المحتوى . 
ج ۲۰٣‏ : ۲ ص »ف ۸ص : المحتوى . 
ح۲۱ : ۲١١‏ ص » ف ٤‏ ص : المحتوى . 
ج۲ : ٩‏ ص ۰ ف 1١‏ ص : المحتوى . 
ج ۲۳ : ۲٤۸‏ ص » ف ٠١‏ ص : المحتوى . 
ج ۲۲ : ۲۷۲ ص » ف ۸ ص : المحتوى . 
ج ۲۵ ص »ف ۷ص ١:‏ المحتوى ۔ 
ج۲۱ : ۲۹٦‏ ص » ف ٦‏ ص : المحتوى . 
ح ۲۷ :۲۸۰ ص » قف ٤‏ ص ٠:‏ المحتوى . 
Az‏ : ۲۲۰ص ۰ ف ۸ص : المحتوی . 
ج ۲۹ : ۲۲۸ ص ۰ ف ۸ ص : المحتوی ۔ 
ح ۲۰ ۲۹٤:‏ ص » ف ٠١‏ ص : المحتوى . 
ج ۲۱ :۲۲۰ ص »› ف ۸ ص : المحتوی . 
ج۳۲ :۲۲۲ ص› ف ٩‏ ص : المحتوى ۔ 


طهران : دار الكتب العلميةء ط الثانية . د . ت . 
قالت المؤلفة : ونشرته دار الغد العربیى بالقاهرة فی ۲۸ / 

۹ ۱ فی ۱١‏ مجلدا تضم ۱۱٦١‏ جزءا 

-السر المكتوم فى آسرار النجوم . 

- تصحیح میرزا محمد شيرازى » القاهرة: على نفقة ميررا 
محمد شررازى» المطيعة الحجرية .د .ت › 
٤ص‏ . 

۷- شرح أسماء الله الحسنى . 

راجعه وقدم له طه عبد الرژوف سعد القاهرة : محتية 
الكليات الأزهرية» شركة الطباعة الفنية» ٠۳۹۲١‏ ه/ 
٦7م‏ 

۸ص۰ م ۱٤‏ ص » ف ۳ ص : المحتوى . 


الرازی (فخر الدین) : ٤(‏ 51 .٦۹۰ھ‏ / ۱۱۵۱۔۰٣۱‏ م) 


يروت : دار الكتاب العربى» ط الثابِة» ٤١٤١ه/‏ 
٤‏ م. 
٣ص‏ ۰ م ۱۷ ص» ف ۵ ص : الأمحتوى . 
قالت المؤلفة . هذه الطبعة عندى وقد كتب على غلافها 
أن الكتاب هو المسمى «لوامع البينات شرح أسماء الله تعالى 
والأصفات» وقد أدرج تحت هذا العنوان قى المحجم الشامل 
رقم ۱۳ ياتى . 
۸ شرح قسم الإلهیات من إشارات ابن سينا : 
-الدولة العلية» إستانبول» ٠۱۲۹۰‏ ه/ ۱۸۷۳ م. 
تصحيح عيد الجواد خلف» القاهرة: على نفقمة عمر 
حسين الخشاب ونجله» المطبعة الخيريةء ۱۳۲١‏ ه | 
4م 
ج ٢:‏ صس. 
ج ۲ : ۱٤٦‏ ص. 
٩‏ - عجائب القران . 
تمحقيق عبد القادز أحمد عطا القاهرة : دار الكتب 
الإسلامية مطبعة حسان» ۱٤۰۲‏ ه/ ۱۹۸۲ م . 
٩‏ ص ۰م ۲۹ ص › ف ۲ ص : المحتوى ۔ 
بيروت : دار الكتب العلميةء ط ثانية » ٠٤١٤‏ ه/ 
٤‏ م. 
قالت المؤلفة : الطبعة التى عندى تحقيق الشيخ خحليل 
إبراهيم . دار الفکر اللبتانی . بیروت . الطبعة الاأولی ١۱۹۹۲‏ 
٦‏ صفحة» المحتوی ص ۱0۷ › ۱۵۸ 
١-عصمة‏ الأنبباء : 
تصحیح محمد متیر عیده الدمشقى ١‏ القعاهرة: المطبعة 
المترة» ٠٠١١‏ ه/ ۳م 
۳ ص» ۱٠۲‏ ص » ف ٤‏ ص : المحتوى . 
تحقيق عبد العزيز عيون السود»ء حمص : المكتية 
الإسلامیةء ۹۹1٩‏ م» ۸٠١‏ ص. 


. الفراسة‎ _ ١ 
تحقیق یوسف مراد» باریس : المكتة الشقبة»‎ 
۹م‎ 


۸ ص منها ۸١‏ ص بالعربية» ٠٤٤‏ ص بالفرنسية + ۲ 
ص نماذج مصورة من المخطوط » ف ۲۳ ص : المحتوی› 
المراجع » الأشخاص » الأشياء الخطا والصواب . 

۲ لباب الإشارات : 


- تصحیح محمد بدر الدين التنعسانى الحلبى » القاهرة : 
على نفقة مصطفى أفندى الملكارى ومحمد أمين الخانجى 
الکتيى وشركاأه » مطبعة السعادة» ٠۱۳۲٦١‏ ه/ 1۹۰۸ م. 

. صضص» م ۳ ص» ف ۸ ص : المحتوى‎ ٤ 

۳ لوامح البينات (شرح أسماء الله تعالى والصفات) : 

تصحيح محمد بدر الدين النعسانى » القاهرة : المطبعة 
الشرفيةء ۱۳۲۳ ہ/ ۱۹۰۵م ۰ ۲١۷‏ ص. 

. المباحث المشرقية فى علم الأألهيات والطبيعيات‎ _ ٤ 

تصحيح جيب الرحمن خان الشروانى» وزين العابدين 
الموسوى» والحبيب ين عبد الله العلوى » حيدراباد » الدكن : 
مجلس دائرة المعارف النظامية» مطبعة المجلس » ۱۲۲۳ ه 
/ 2م 

جا : ۷۰٩‏ ص »۰ ف ۲٠١‏ ص ٠:‏ فهرس المضامين . 

ج ۲ : ۵٩۸‏ ص» م ۵ ص » ف ۱1 : فهس رس 
المضامين . طهران: مكتية الأسدى» ۱۹٦١‏ مء (عن 
السابقة) . 

۵ محصل آفكار المثقدمين والمتأحرين من العلماء 
والحكماء والمتكلمن : 

تصحيح محمد بدر الدين» آيى فراس التعسانى» 
القاهرة: على تفقة أآحمدناجى الجمالى ومحمد آأمين 
الخانجى وأخيه» مطبعة المدرسة الحسينية» ٠١۴۲۳‏ ه / 
۵ م 

۷ ص » ف ٤‏ ص ': المحتوى . 

-راجعه وقدم له طه عبد الرؤوف سعد القاهرة: مكتبة 
الكليات الاأزهرية ۱۹۷۸ م» ۲۵٠١‏ ص . 

قالت المؤلقة : هذه الطبعة هى التى عندى . 

المحصول فى علم أصول الْفْمّه . 

تحقق طه جأبر فياض»ء جدة : جامعة محمد بن سعود 
الإسلامية » مطابح الفرزدق التجارية» ۱۳۹۵۹ ه/ 1۹۷۸ م . 


الرازی (فخر الدین) : 1۰٦. 5٤£(‏ ھ / ٥۲‏ ۱١٢٢ا‏ ۾) 


ح۱ قا : ۵۷۹1 ص» ف ۵ ص : المحتوى . 

ح ۱ ق۲ : ٦٦۲‏ ص» ف ٦‏ ص : المحتوى. 

ج ق1 : 11*0 هھ / ۱۹۸۰ م 1۹۰ ض۰ م۱۳۴ 
ص + ٣‏ ص 

نماذح مصورة من المخط طط › ف ۸ ص : 
المحتوى . 

ح۲ ق ۲ : ٦۳۸‏ ص ۰ ف ۸ ص : المتحوی . 

ج ۲ ق ۳ : 1۹١‏ ص »> ف ٤۴‏ ص : مراجع ترجمة 
المصنف» المراجع الأحرى التى استفاد منها المؤلف» 
تصو بات الآيات الأحاديث » الآثا الشواهد الشعرية» 
الكتب. المدن والقرى» الطوائف والفرق » الأعلام . 

۷ _المسائل الخمسون فى أصول الكلام : 

تصحيح محى الدين صيرى الكردى ومحمد حسين 
نعيمى القاهرة . 

على نفقة محيى الدين صبرى الكردى» مطبعة كردستان 
۸ ها م 

۹ ص (۳۲۹۔ ۳۸۷) . 

ضمن مجموع بعتوان (رسائل ترائية) . 

قالت المؤلقة : الطبعة التى عندى بعنوان «المسائل 
الخمسون فی أصول الدین۔ تحقیق د. آحمد حجازى 
السما. المكتب الثقافى . الققاهرة الطبعة الأولی ٠۹۸۹‏ 
٤۷ص‏ »> ف ٤‏ ص : المحتوى . 

۸ _معالم أصول الدين : 

تصحيح محمد بدر الدين» أبى فراس النعسسانىء 
القاهرة: على نفقه أحمد ناجى الجمالى ومحمد أمين 
الخانجى وأخيه» مطبعة المدرسة الحسيتية » ٠۳۲۳‏ ه / 
۵ مم› ۲۳ ص ۔ 

) تحقیق طه عبد الرؤوف سعد يروت : دار الكتاب 
العربی› ۱٤٤١٤‏ ھ/ ۱۹۸٤‏ م. 

۰ ص »۰ م٦۱‏ ص »> ف ٦‏ ص : المحتوی . 

۹ - مناظرات جرت فى بلاد ما وراء التهر فى الحكمة 
والبخلاف بين الإمام فخر الدين الرازى وغيره : 
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-الهتد: حيدرآبادء الدكن» داثرة المعارف العثمانية ء 
مطبعة الدائرة ۱۳۵۵ ه/ ۱۹۳١‏ م ء ٤١‏ ص. 

۔ تحقیق فتح الله خلبف» بيروت : دار المشرى)› المطعة 
الكاثوليكيةء ۱۹٦۷‏ م . 

٤‏ ص »۰ م ۷۰ ص بالعربیة» ۸۲ ص + ۲٣۲‏ ص 
دراسة وتعليق وترجمة»› ف ۲۳ ص : المحتوي› المراجح ٤‏ 
الأعلام» الاصطلاحات » الامكنة الموضوعات . 

: -مناقب الإمام الشافعى‎ ١ 

تصحيح أحمد بن محمد بن شيخ باعلوى » القاهرة: 
على نفقة أحمد بن محمد بن شيخ باعلوى» طبع حجر » 
4۹ هھ / ۱۸71۲ م. 

۲ ض م ۲ ص . 

القاهرة : المكتبة العلاميةء ط حجر» ۹۲۸۹ ه/ 
۲ م .۱۹۹ ص . 

١_التفس‏ والروح وشرح رها : 

تحقیق محمد صغرر حسن المعصومی » کراتشى : معهد 
الاأبحاث الإسلامية» ۱۳۸۸ ه/ ۱۹۹۸ م. 

۰ص۲۰۴۰ ص. 

١-_نهاية‏ الإيجاز فى درإية الإعجاز: 

تحقيق إبراهيم السامرائی ومحمد برکات حمدى آبو 
على » عمان : دار القكر للنشر والْتوزيع ۱۹۸٩‏ م. 

٤‏ ص ۰ ۲٠۴۳‏ ص »۰ ف ١١‏ ص : الآيات » أقوال 
الرسولء المحتوى . 

-القاهرة : مطبعة الآداب < ۷ھ / 14۹4۹ م. 

۸۱ ص » م ۱۳ ص. 

ط ثانیة» ۱۳۲۷ ه/ 4م 

تحقيق زغلول سلام ومحمد مصطفى هدارةء 
الأسكندرية : منشأة الأمعارف »› د. ت . 

۴-نهاية العقول فى دراية الأصول : 

تحقيق على سامى النشارء الإسكن درية: منشأة 
المعارف» ۱۹۷۳ م (المعجم الشامل ۳/ ١٠-۳؟).‏ 


ویوجد فی مکتبة تشستربتى بدبلن - أيرلند | حمس عشرة 


الرازی (قخر الدین) : (0£۶۔ 1۰۹ ھے / ۱٣١١.116١‏ ع) 


مخطوطا من مصنقات الفخر الرازى نورد بيان كل منها فيما 
يلى إتماما للفائدة» وسوف نقتصر فی ذکر بیانات المؤلف 
على المخطوط الأول فحسب منعا للتكرار. 

| -مقاتيح الغيب وتوجد منه ست نسخ بيانها كما 
يلی: 

(آ) الرقم ۳۰۳۶( ١‏ ۲). 

عنوان المخطوطة : مقاتيح الغيب . 

اسم المؤلف : فخر الدين › ابو عبد الله ء محمد بن عمر 
اين الحسن بن | لجسن بن أ : لخطب الرازى . 

اسم الشهرة : فخر الدين الرازى . 

تاريخ الوفاة: 1٠٦‏ ه/ م . 

تعر يف بالمخطوطة : المجلدان الثاني والتالث من تفسيره 
للقرآن الكريم . 

عدد الأوراق : ۰۱۹۷ ۲۲۱ ورقة . ١۷ » ٤× ۲١‏ سم . 

نوع الخط : نسخ واضصح 
الندى . 

تاريخ النسخ : رمضان ٦٦٤‏ هھ (یوتیو ۱۲٣۲١‏ م)ء وذر 
القعدة ۱۷۰ ه(یونیو ۱۳۷۲ م) 

المصدر: بروکلمان ۱ / ٥۰٦‏ الملحق ۱ / ٩۲۲‏ (فهرس 
المخطوطات العربة ١‏ / ۲۸)ء 

(ب) الرقم ٠٠٤٤‏ . 

تعر يف بالمخطوطة : الجزء الثانى عشر من تفسيره 
الكسر. اتطر رقم ٤‏ ۳ اعلا 

عدد الاأوراق : ۵ ورقات ۽ ۲7 <¥ سم 

تاريخ النسخ : (د. ت) تقدیراق ۷ ه/ ۳١ء‏ (فهرس 
المخطوطات العربية )٣٣ / ١‏ . 

(ح) ارقم ۰۸7 

تعر يف بالميخطوطة : المجلد الأول من تقسيره الكبيرء 
انظر الرقمین ›٠٠۲۳ ٤‏ £+ . 

عدد الأوراق : ٤1۵‏ ورقةء ٩‏ ۲۳×۳۰ سم . 


نوع الخط : نسخ معتاد وأضح . 

تاريخ النسخ: (د. ت) تقديراق ۷ه / ۳ م (فهرس 
الميخطوطات ٥۵ / ١‏ ) 

(د) ارقم ]٠۲۹‏ . 

تعريف بالمخطوطة : مجلد من التفسير الشامل للقران 
الكريم انظر الارقام TFA T EE cet‏ 

عدد الأوراق : ۷۰ ورقةء ١۷ ۳ × ۲٦‏ سم 

نوع الخط : نسخ ممتاز. 

تاريخ النسخ : [د. ت] تق دیراق ۸ ه/ ۱٤‏ م (فهرس 
الميخطرطات العربة ۲ / 0۹7). 

(ه) الرقم ٤١۹۵‏ . 

تعر يف بالمخطوطة . تسخة جميلة من التقسير المشهور 
للقران الكريم . انر الارقام cCTrATOTOEECT TE?‏ 
2*۹ 


عدد الأوراق : 1۲۸ ورقة» ۲ ۳١,‏ ×۸, ١١سم‏ 

نوع الخط : تسخ صغير حسن . 

تاريخ النسح : زد . ت) تققدیرا ق ۸ه / 1£ م (فهرس 
المخطوطات العربية .)1١١ » 1٦١ / ٣‏ 

(و) الرقہ ٥۲١۷‏ 

تعريف بالمخطوطة : مجلد من تفسير القران الكريم» 
انظر ٣۰٤٤١ ۳۰٤۳‏ 

عدد الأوراق : ۱۹٤‏ ورقة ۸ و ۲۹ × ۱۹,۳ سم. 

دوع الخط : نسخ معتاد واضصح 

الناسخ : أحمد بن محمد الأنصارى . 

تاريخ النسخح: ۳ صقر ۷٦۳‏ ھه(۱۲ دیسمیسر 
(A۱‏ 

۲ المطالب العالية فى علم الحلام . 

عنوان المخطوطة : المطالب العالية فى علم الكلام . 

تعر يف بالمخطوطة : كتاب قى علم الكلام . 

عدد الأوراق : ٤١١‏ ورقةء ۵ ,۳۰ ×۱۸ سم 


نوع الخط : تعليق ممتاز. 


| ا 


الراڑی (فخر الدین) : (£ ٤۵۔٦۰٦‏ ھے / ١۹۵۔‏ ١١٣١م)‏ 


تاریخ النسخ : (د . ت)ء تقدیراق ١١‏ ه/ ۷م 

المصدر : بروكلمان 0٨۷ / ١‏ الملحق ۹۲۲/١‏ 
(فهرس المخطوطات العربة )۷١ / ١‏ . 

مناقب الإمام الشافعى › ويوجد منه ثلاث نسخ . 

عنوان المخطوطة : مناقب الإمام الشافعى 

(آ) الرقم ۳٠۹۸‏ . 

تعريف بالمخطوطة : سيرة تدافع عن الإمام محمد بن 
إدریس الشاقعی (ت ۲۰٤‏ ه/ ۸۱۹ م)» وهو مؤسس 
المذهب الشافعى فى المقه ۔ 

عدد الأوراق 

نوع الخط : فسخ معتاد واضصح . 

الناسخ : أحمد بن إبراهيم بن عمر بن عبد الرحيم بن عمر 
ابن أحمد بن عمر الشافعى» الحليى» الطرابلسى . 

تاريخ النسخ: ٠۳١‏ ربيع الأحر ۸٥٦‏ هم (٣مايو‏ 
(eto‏ 

المصدر : بروكلمان ٠١٦ /١‏ » الملحق ۹۲١ /١‏ 
(قهرس المخطوطات العربية 1 / 1١٤‏ ء .)١١١‏ 

(ب) الرقم ۳٤۷۹‏ . 

تعريف بالمخطوطة : ترجمة سيرة الإمام الشافعى»انظر 
رقم ۳۱۹۸ . 


عدد الأوراق : ٩۵‏ ورقة» ۲ و ۲۱ ٤×‏ سم . 

نوع الخط : نسخ معتاد متصل الحروف نوعا ما 

الناسخ : محمد بن محمد ين محمد بن حماد الشافعى 
العبدرى الحموى . 

تاريخ النسخ : المدرمة الحمادية » حماة» محرم ٠‏ 0 ۸ه 
(إبريل ١١ ٤٦‏ م) . (فهرس المخطوطات العربية ۱ / .)٠۷۹‏ 

(ج) الرقہ ۲۷۵۰ 

تعريف بالمخطوطة : ترجمة سيرة الشافحى: إنظر رقم 
۳۱1۹۸۹ 

عدد الأوراق : ۲۹۰ ورقةء ٠۲× ۱۸ , ٩‏ سم. 

نوع الخط : فسخ معتاد جید . 

الناسخ : محمد الديباج بن أبى منصور هبة الله بن عامر 
ابن الشعجاع بن جيش العثمانى الديبا جى الأمحمدى . 
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تاريخ النسخ : المدرسة الكامليةء القاهرة »> 1۷۹ هم 
۱۸١(‏ م) (فهرس المخطوطات العربية .)٤٤۷ /١‏ 

: -الإعراب‎ ٤ 

عتوان المخطوطة : الإعراب 

۳۳۷۶١ الرقم‎ 

تعريف بالمخطوطة : بحث فى بعض قضايا النحو 
العربى 

عدد الأوراق : ٠٤١۳‏ ورقة» ۵ ۴٣,‏ × ۱۸,۸ سم 

نوع الخط : نس معتاد واضح 

الناسخ : بوسف بن على بن يوسف الخطيیب 

تاریخ التسخ: شعبان ۷۸۰ ه-(دیسیمر ۱۳۷۸ م). 

ملاحظة : لم تظهر نسخة آخرى من المخطوطة (فهرس 
الى خطوطات العرية )۲۲٣ >. ۲۲۲ / ١‏ 

. الملخص فى الحكمة‎ ٥ 

عنوان المخطوطة : الملخص فى الحكمة 

٠١۷٠ ارقم‎ 

تعريف بالمخطوطة : كتاب شامل فى فروع الفلسفة . 

عدد الأوراق : ۲11 ورقة » ۷, ۲۰ ٠١, ١×‏ سم 

نوع الخط : نسخ معتاد واضصح 

الناسخ : صاعد بن محمود بن إيراهيم التهاوندى 

تاريخ النسخ : المدرسة البدرية» الموصل» السبت ٥‏ 
رمضان 1۲۹ ه 

(۵ ولیو ۱۲۳۲ م). 

المصدر : بروکلمان ۱ / ٥۰۷‏ » الملحق ۱/ ۹۲۳ 
(فهرس المخطوطات الحربية (TE / ١‏ 

شرح عيون الحكمة. 

عنوان المخطوطة : شرح عيون الحكمة . 

۲١۹۲ الرقم‎ 


تعر نف بالمخطوطة : : شرح أعيول الحكمة ٠‏ الكتاب 
المشهور فى الملسقة لابن سینا (ت ٤۲۸‏ ها ۳۷ ١‏ م). 


الرازی (فخر الدین) : ٦۰7. 6£٤(‏ ھے / ۱۱۵١‏ ۔١٠۴١م)‏ 


عدد الأوراق : ۸ ورف ۲٤‏ × ۱1,۵ سم 

نوع الخط : فسخ واضح . 

التاسخ : عثمان بن محمد بن عثمان 

تاریخ التسخ : الجمعة ۲۳ جمادی الأولی 1۷١‏ ه_(١١‏ 
دیسمبر ۱۲۷۲ م). 

المصدر : بروكلمان ٤05 / ١‏ » الملحق ۸١۷ /١‏ 
(فهرس المخطوطات العربية ۱ / ۴۲۵۲ء )٣١۳‏ . 

۷ المحصول فى الأصول . 

عنوان المخطوطة : المحصول فى الأصول . 

.)۲ ›» ۱( ۳۷۸۴٩ الرقم‎ 

تعريف بالمخطوطة : كتاب فى بعص المسائل الفقهية 

عدد الأوراق : ۱۳۲ › ۱۹۹ ورقة ٠۳١,۳ × 1٩,۷‏ سم 

نوع الخط : نسخ معتاد واضصح 

تاریخ النسخ : الثلائاء ۲۲ جمادی الاخرة ۲١( ٥۹۸‏ 
مارس ۱۲۰۲ م). 

المصدر: بروکلمان ۱ / ٥۰7١‏ » الملحق ۹۲١۱/١‏ 
(فهرس المخطوطات الحرية ٤1٥ ٤1٤ ۶/١‏ ). 

۸-الاأحكام العلائية فى الأعلام السماوية . 

عنوإن المخطوطة : الأحكام العلائية فى الاعلام 
السماوية. 

٤٥۳۷ ارقم‎ 

تعريف بالمخطوطة : رسالة فى علم التنجيم» يبدو أنها 
ترجمة للكتاب المارسى الانحتيارات العلائية) . 

عدد الأوراق : ٦١‏ ورقةء ٤× ٠٤,۵‏ و١٠‏ صم. 

نوع الخط : نسخ محتاد واضح . 

التاسخ : عبد الرزاق الصائغ . 

تاريخ النسخ: الق اهرة ۱١‏ محرم ۸٠٤‏ ه(ه ماير 
۱^( 

۹۲٤ / ١ الملحق‎ » 0١۸ / ١ المصدر : بروكلمان‎ 

ملاحظة : اسم المترجم غير ظاهر (فهرس المخطرطات 
العرية .)۸٤١1 / ١‏ 


له ترجمة فى : البداية والنهاية ٠١ / ٠١‏ » وتاريخ 
الحکماء للقفطی / ۲۹۲ وتاريخ ابن الوردى ۲/ ITV‏ 
وروضات الجنات / ٠۱۹۰‏ وشذرات ال ذه ۲١ / ٩‏ » 
وطبقات الشافعية للسيكى ۸/ ۸1. وطبقات الشافعية لابن 
قاضى شهبة ورقة ٤٤‏ أء وطقمَات المفسرين للداودى ۲ / 
۴۳؛, وطبقات ابن هداية اش / ۲٠١‏ > والعير ۵ / 1۸ » 
وعیون الأنیاء ۲ / ۲۳ » ولسان الميزان ٤‏ / ١1۲٤ء‏ 
والمختصر لای الفدا ۳/ ۱1۸ ء ومرآة الجنان ٤‏ / ۷ ومقتاح 
السعادة ۲ / 1١١‏ » وميزان الاعتدال ۳ / ١٤١۴ء‏ والنجوم 
الراهرة ٦‏ / ۱1۹۷ء وهدية العارفين ۲/ ۷١١۱ء‏ والوافى 
بالوقیات ۰۲٤۸ / ٤‏ ووفیات الأغیان ۳ / ۳۸١‏ (طبقات 
المفسرين / 10۵ » هامش المحقق) . 

(الأعلام للزركلی ۳١۳ / ١‏ » وطقات المفسرين للحافظ جلال 
الدين السيوطى ‏ بتحقيق على محمدعمر / ٠١١‏ وهامش المحقق» 
ومرجم العلوم الإسلامية ‏ د. محمد الزحيلى / ١٠٤٠ء‏ وشرح أسماء الله 
الحسنى وهو الكتاب المسمى «لوامع البينات شرح أسماء الله تعالى 
والصفات » للإمام الأعظم فخر الدين محمد بن عمر الخطیب الرازی ۔ 
راجعه وقدم له وعلق عليه الأستاذ طه عبد الرءوف سعد / 01-۷ » مقدمة 
المحقق » والمسائل الخمسون فى آصول الدین تامام فخر الدین الزازى / 
۷ مقدمة المحقق» والممجم الشامل للتراث العربي المطوع ‏ جمح 
وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية ۲١-١١ / ٣‏ » وقهرس 
المخطوطات العربية قى مكتبة تشستر بيتى (دبلن / أيرلندا) _ أعده الأستاذ 
آرٹر ج آربری . ترجمه د. محمود شاکر سعیدء راجعه د. إحسان صدقی 
TIT TITY (VIO VIE VI o0 (TT, TA /Iذ and‏ 
TT! < 1* CO4" /F ¢, ETO CEE «EY cof FOoY ۹‏ 
٩‏ 1۹۹4 . انظر أيضا الذيل على الروضتين لابى شامة / 1۸ 
والموسوعة الصوفية -د. عبد المنعم الحفلى / 1۷١ » 1۷١‏ ء ومصادر 
ترجمة الزریکلی له فی هامش (۱) وهی کما یلی : 

قات الأطاء ١‏ ۳ والوفيات ٤۷٤ /١‏ ومفتاح السعادة١‏ / 


٤۵ ١_ ٥‏ والإعلام لابن قآضى شهية_خ وابن الوردی ۲ / ۱۲۷ واداب 
اللغة ۳/ ۹٤‏ ولسان الميزان 2۲١ / ٤‏ ومختصر تاريخ الدول ۱۸ وفيه : 
« كان الفخر الرازى يركب وحوله السوف المحدية . وله المماليك الكثيرة 
والمرتية العالية عند السلاطين الخوارزمشاهية ٠٠‏ والجامع المختصر ٠٠١‏ 
والفهرس التمهيدى / ۱۷١‏ والبداية والتهاية ٠٠١ / ١۳‏ وطبقات الشافعية 
٣۳ / ٥‏ والطبقات الوسطى-خ ومعجم المطبوعات / ٩٠١‏ والتيمورية ۲ 


الرازی (القطب التحتائی) ۹1٦۔۹٦۷‏ هھ / ۱۴۹۵۔١۹٣۱‏ 


٠١١ /‏ والكتخانة ۲ / ۲۹١‏ وتذكمة التوادر / 1۸ والوقی ٤۸ / ٤‏ ۲ 
قلت : أوردت فى أسماء كتبه «السر المكتوم ۲ وقد سبق ذكره متسوبا إلى 
على ين أحمد الحرالى والعلماء مختلفون فى نسبته إلى أيهما كما قى 
كشف الظنون / 4۸٩‏ ويقربه من الفخر الرازى» ما جرم به أحد المتقدين 
للرد علیه. فی كاب سماه انقضاض البازى قى انفضاض 
الرازى؟). 

٭ الرازی (القطب التحتانی) ( ٤۹۹۔۷۹۹‏ ھے / ۱۲۹۵۔١١٣۱‏ م): 

محمد (أو محمود) بن محمد الرازى أبو عبد الله » قطب 
الدينء عالم بالحكمة والمنطق . من أهل الرى. استقر فى 
دمشق سنة ۷٣۳‏ وعلت شهرته وعرف بالتحتانی تمییزا له عن 
شخص اخر یکنی قطب الدین آيضا (کان يسکن معه فى 
أعلى المدرسة الظاهرية بدمشق ) وتوفى بها . 

من كتبه «المحاكمات ٩‏ فى المنطق» و * تحرير القواعد 
المنطقية فى شرح الشمسية و «لوامع الأسرار فى شرح مطالع 
الأنسواره فى المنتطق» ورسالة فى «الكليات وتحققها » 
واتحقيق معتى التصور والتصدبق » ورسالة فى «النفس 
الناطقة » وكتاب ‏ المحاكمات بين الإمام والنصيرة حكم قيه 
بين الفخر الرازى والنصير الطوسى» فى شرحيهما لإشارات 
ابن سيناء و «شرح الحاوى » فى فروع الشافعية » لم يكملهء 
و« حاشية على الکشاف ٩‏ مخطوط فى شستربتى )٥١٦١(‏ 
ومنها جزء فى قوتية » وصل فيها إلى سورة طه (الأعلام ۷ / 
(A‏ . 

قال ابن السبکی : بحتنا معه فی دمشق › فوجدناه إماما 
فى المنطق والحكمة» عارفا بالتقسير والمعانى والبيان» 
مشاركا فى النحوء يتوقد ذكأء . 

وله «شرح على مطالع الارموى؟ فى المتطق - وهذا شرح 
عظيم الشأن» وله «شرح على الرسالة الشمسية ٩‏ للکاتبى فى 
المنطى › كما سبق القول (مفتاح العادة١‏ / ¥0( 

وقد ذكره ابن طولون عند الكلام على التربة الخوارزمية 
بالصالحية بدمشق فقال: ومنها التربة الخوارزمية تحت 
كهف جبريل وبها مدفون محمد بن محمد العلامة قطب 
الدين أبو عبد الله الرازى المعروف بالقطب التحتانى أحد أثمة 
المعقول . اشتغل فى بلاده بالعلوم العقلية وقال الإسنوى فى 
طبماته . كان دا علوم متعددة وتصانيف مشهورة . 


وقال ابن کثیر کان أوحد المتكلمين العالمين بالمنطی 


وعلم الأوائل . قدم دمشق من سنوات» وقد اجتمعت به 


ذى القعدة سنة ست وستين وسبعمائة ودفن بسفح قاسيون 
(العلائد الجوهرية .)١٤١١ /١‏ 

وقد أورد المعجم الشامل بيان حمسة من كتب الرازى 
المطبوعة وهی كما يلى : 

: تحرير القواعد المنطقية فى شرح الرسالة الشمسية‎ - ١ 

تصحيح مولاى يار على البروتوى» كلكتة : المطيعة 
التعلیمیة» ٠۲١۹‏ ه/ ۲٤۱۸م.‏ 

ص ٠»‏ م٤‏ ص . 

-الدولة العلية» إستانيول : مطبعة عامرة ١۱١۲۵۹‏ ه/ 
۲ م ۱۸۰ ص . 

-الدولة العلة » استانبول : مطعة عامرۃ ۱١۸١ e‏ ه/ 
۴٤‏ م ٦‏ ها ۱۲۸۸ ھc‏ ۱۳۹۸ ھ۔ 

-الهند : المطبع اللکهنؤء نولکشوریریس»ء ٠۲۹۳‏ ه/ 
7 م» ۲۲۰ ص. 

-الماهرة : المطيعة الميمنةء ٠١۱۳١۷‏ ه/ ۸4 م . 

القاهرة: مطبعة فرج الله الكردية » ١۳۲۵‏ ه/ 
۷م . 

تصحيح عبد المطلب محمد هاشم الأصفهانى» 
الهند: مطبع الأغا ميرزا حسين » ط حجرء كاتبه عبد المطلب 
محمد هاشم الآصفهانی » ۱۳۱۲ ه/ ۱۸۷۰ ص. 

-القاهرة : مطبعة مصطفى البابى الحلبى وأولاده بمص 
۷ هھ ۱۹٤۸‏ م. 

۲ ص » ف ١‏ ص : المحتوى . 

-تحقيق المحصورات : 

-الدولة العلية» إستانبول: مطبعة یحیی »> ۱۲۸۷٠ه‏ / 
۰ ۷۲ص . 

۳ تصورات وتصديقات على حاشية السيد شريف على 
ابن محمد الجرجانى . 

الدولة العليةء إستاتبول: مطبعة الحاج محرم آفلدی 
البوستوی»› ۱۲۸۸ هھ / ۱۸۷۱م ۹۵ ص ۔ 

: شرح حاشية على التصديقات‎ - ٤ 

-الدولة العلية» إستاتبول: مطبعة الحاج محرم أفندى 


الرازى (قطب الدين) 


البوسنوی» ۱۲۸۸ ہ/ ۱۸۷۱ م ١‏ ٦٣ص‏ ۔ 

لوامع الأسرار › شرح مطالم الأنوار: 

الدولة العليةء إستانيول: مطبعة عامرة ٠١١۲‏ ه/ 
AA‏ م ) 

الهند: طبع حجر » ۱۲۷۲ ھ/ ۱۸۵٦‏ م »› ۲۳۹ص . 

(المعجم الشامل ۳/ .)١_۲۳‏ 

قال الزركلى : أاسمه فى أكثر المصادر «محمد بن 
محمد وقى الدرر الكامتة ٤‏ / ۳۳۹ «محمود٤‏ ء ويقال: 
اسمه محمد» وبه جزم ابن کثیر وآبن راقع وابن حبیب» 
وبالاول _ آی محمود - جزم الإسنوی» (الأعلام ۷ / ۳۸ هامش 
۲( 

( اعلام تلذرکلی ۷/ ۳۸ وهامش ۲ ٠‏ ومفتاح السعادة لطاش كبرى 
زاده ۲۷١ / ١‏ والقلائد الجوهرية فى تأريخ الصالحة لمحمد بن طولون 
الصالحی ‏ بتحقیق محمد آحمد دهمان ۲٤١ / ١‏ » والمعجم الشامل 
للتراث العربى المطبوع - جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية 
-(Ye_T fF‏ 

الرازى (قطب الدين): 

انظر : الرازی (القطب التحتانى) ۔ 

٭ الرازی (محمد بن أحمد. ابن الخطاب) (٤۳٤۔-‏ 0۲۵ ه): 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الشامنة 
والعشرين وقال عنه : الشيخ العالم» المعمر الثقة مسند 
الإسكندرية ومصيء أبو عبد الله محمد بن أحمد بن إبراهيم 
اين أحمد الرازى» . ثم المصرى الشروطى المعدل» 
المعروف باين الخطاب الذى يقول فيه أبو طاهر السلفى فيما 
نقلته من خطه : لم يك فی وقته فی الدنیا من یداتیه فی عسو 
الإستاد. 

مولده فى سنة أربع وثلاثين وأربعمائة » واعتنى به والده 
المحدث أبو العباس» فسّعه الكثير فى سنة أربعينء 
ويعدها سمع أبا الحسن بن جمّصة راوى مجلس البطاقة 
وعلى بن ربيعة» وعلى بن محمد القارسى ‏ 


وعدد شي وخه سبعة وأربعون» خرح له عنه م أبو طاهر 


الرازیى (محمد بن عد اله ) (۔٣٠۳۷)‏ 


السلفى» وخرج له أيضا السداسیات» وروی عته وهو ويحیى 
ابن سعدون القرطبى» وآبو محمد العثمانى» وعبد الرحمن 
ابن موقا واحرون . 

مات فی سادس جمادی الاأولى سنة خمس وعشرين 
وحمسمائة » وله إحدى وتسعون سنة (تهذیب سیر أعلام النبلاء ۳ 
.(o* «0۲۹ |‏ 

ذكره الإمام الكتانى فى آصحاب الفرائد الحديثية فقال : 
والسداسيات لمسند الديار المصرية وآحد عدول الإسكندرية 
آبی عبد الله محمد بن أحمد بن إبراهیم الرازی يعرف يابن 
الخطاب المتوفى سنة حمس وعشرين وخحمسمائه من تحرج 
أبى الطاهر السلفى (الرسالة المستطرفة / ۷) . 

ورد المعجم الشامل للرازى كتابا مطبوعا هو مشيختهء 
وچاء يانه کمایلی : 

مشيخة أبن الخطاب الرازى ٠:‏ 

-عناية جورح فايدا» صحيفة المعهد الفرنسى » دمشق : 
المجلد ۲۳ء ۱۹۷۰ م. 

۹ ص (4۹4-۲۱)ء م ٤‏ ص» ف ۲۸ ص : الأعلام ء 
السب » الأبناء » الكنى » الكتب (المعجم الشامل /٣‏ ۷). 

(تهذيب سير أعلام البلاء للإمام شمس الدين الڌهبى - أشرف على 
تمحقيى الكتاب شعيب الارنؤوط _ هذبه أحمد فايز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد ۳۴ ٠۴١ . ٥۲۹‏ » والرسالة المستطرفة امام السيد محمد ين 
جعفر الكتانى / ۷١‏ » والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع - جمع 
وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية ٣‏ / ۷). 

٭ الرازی (محمد بن زکریاء أبو بکر ): 

أوردتاه تحت عنوان آبو بکر الرازی قى حرف الباء قى م ۷ 
۳١۱ ۳ ٤۵ /‏ فانظره فی موضعه . 

٭ الرازی (محمد بن عبد الله ) (۔۴۷۹ ه): 

أورده الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الراحدة 
والعشرين وقال عنه : الإمام المحدّث الواعظ » أبو بكر 
محمد بن عبد الله بن عبد العزيز بن شاذان الرازى الصوفى 
والد المحدث أبى مسعود أحمد بن محمد البجلى . 


ا 


الرازى (محمد بن عبيل الله) 


حدث عن يوسف بن الحسين الزاهد» وخير النساج› 
وأبى العباس بن عطاءء وطائفة . له اعتناء زائد يعبارات 
القوم» وجمع منها الكثيرء ولقى الكبارء وله جلالة وأفرة بين 
الصوفية . 

قلت: يروى عته أبو عبد الرحمن 
وحکايات متكرة . 


وروی عنه آبو عبد الله بن باکویهء وآبو نعيم» وآبو حازم 


السلسى بلاياء 


العبدوبى» واخرون » وماهو بمؤتمن . 

مات سنه ست وسبعين ونلا تمائة . 

(تهڌيب سير أعلام البلاء للإمام شمس الدين الذهبى ۲ / 
144( 

٭ الرازی( محمد بن عبید الله): 

أدرجه الإمام ابن الجزرى فى القراء فقال عنه : محمد بن 
عبيد الله بن الحسن بن سعيد أبو عبد الله الرازى مقرى 
متصدرء قرأ على عبد الرحمن بن طلحة وأبى عمر الدورى 
و إدريس بن عبد الكريم الحداد وإبراهيم بن حميد ومحمد 
ابن الحسن بن عبد الوهاب البغدادى ومحمد بن عبيسد بن 
يس الزسى وعبد الله ين سليمان الأسدى ومحمد بن 
إسحاق البخارى والحسن بن على بن مالك الأشنانى 
واللحسن بن محمد بن إبراهيم الكوفى . 

قرا عليه أحمد بن عبد الله الکہاتی : 

اين إسماعيل بن الحسن الخاشع بالرى . 

(غاية التهاية قى طبقات القراء لابن الجرزری ۲/ .)١4۹٤‏ 

چ الرازی (محمد بن موسی ) (۔ ۲۷۳ ف / ۸۸7 م): 

قال عه الزرکلی : 

محمد بن موسی بن بشير بن جناد بن لقيط الكنانى 
الرازى » مؤرخ من أهل الرى . كان يفد من المشرق على 
ملوك «بتی مروان؟ بالآندلس» تاجراء وكان مفتنا فى العلوم . 
توفى فى عودته من الوفادة على الأمير المنذر بن محمد 
بإلبيرة ‏ له كتاب «الرايات» ذكر فيه دخول موسى بن نصيرء 
وكم راية دخحلت الأندلس معه من قريش والعرب» فعدها نيغا 


درد 


شيخ الآهوازى وعلی 


الرازی (هحمد ین موس ) ( ۲۷۳۰ کے / ۸۸7 م) 


عیا الماک ین مروا على إفریقیة و ورا۶ه ۰ واي عقدذدها 
يفتحه وراءها إل الغرب» وراية ثالثة لابته عبد اریز الداخل 
معه» وسائر الرايات لمن دحل معه من قرى ومن قواد العرب 
ووجوه ألعمال» ودکر سائر البيوتات ممن دخل معه من دول 
راية ۔ وقال: إن موسی بن تصير آجاز بمن معه من العرب من 
جيل «القردة » وهو الذى عرف يعد ذلك بمرسى موسى » إلى 
جهة «الخضراء» يرومون التغول فى الأندلس . وحين عزم 
على العحركة من العخضراء جمع حوله رایأات الأعراب ووجوه 
الکتائب» وتفاوضوا كيف يکون دخحولهم » فاتفق رأيهم على 
المشى إلى إشبيليةء وآن ييدأوا بخزو مابقى من غربها إلى 
«اکشبوته» فقيل إن اجتماعهم هذا کان فى الموضع الذى بنى 
شه مسحل ألراياتة و قى الجزيرة أالخضراء . . وسمی بدلك 
لاجتماع الرايات فيه: وها سمی الرازی کتابه (الآعلام ¥ 
1¥( 

وعن كتاب *الرايات » هذا يمول الدكتور عبد الواحد ذنون 
طه ۔ 

یذکر الکاتب الآندلسی آبو بکر محمد بن عیسی بن مزین 
(کان حيیاسنة ٤۷١‏ ه/ ۱۰۷۸ م) آنه عثر على کتاب فی 


إحدى مكتبات إشبيلية سنة ٤۷١‏ ه/ ۱١۷۸‏ م اسمه (كتاب 


الرایات) من تأليف محمد بن موسی الرازى . وفى هذا 
الكتاب معلومات قيمة عن فتح الأندلس من قبل القائد 
موسی بن نصیر»› وهه دخوله إلى البلادء وخحططه فی فتحها 
مع القبائل العربية التى رافشته . وه تقصيلات عن هده 
القبائل» وتجمعاتهاء وراياتها التى تحارب تحت ظلهاء 
وإلى هذه الرايات تحود نسبة اسم الكتاب . كما يحتوى على 
معلومات مهمة عن إجراءات موسى بن تصير فى تقسيم 
أراضى الأندلس ٠‏ وتعيين الأحماس » وكيفية معاملة السكان 
المحلبين الدين فضلرا دفع الجرّية واليققاء على 
ديانتهم . 

ومن المؤسف أن هذا العمل الجليل يعد الان من جملة 


الراری (محمد بن یعقوب ) (۳۴۹ هھ / ۹٤١‏ م) 


الرازی (يعقوب ين محمد) 


الكتب المققودةء ولكن لحسن الحظ › ما نزال نمتلكڭ بعض 
نصوصه التى نقلها محمد بن مزين » وأعاد اقتاسهاعنه 
الكاتب المغخربى محمد بن عبد الوهاب الغخسانى فى روايته 
عن رحلة له إلى إسبانيا سنة ٠٠١١‏ ه/ ۱ م . ویمکن 
أن نجد قسما من رواية ابن مزين فى كتاب «فتح الأندلس» » 
وهو مجهول المؤلف » نشره دون خواکین دی کونٹالیٹ فی 
الجزائر سنة 1۸۸۹ م وفى الرسالة الشريفية الى نشرت ملحقا 
لكتاب ابن القوطية «تاريخ افتاح الأندلس» من قبل خوليان 
رایہیرا فی مدرید سنۀ ۱۹۲۲ کما اعتمد علی کتاب این مزین 
مؤرخون اخرون» من آمشال محمد بن على بن محمد التوزرى 
المعروف بابن الشباط (توفى سنة 1۸۱ ه/ 1۳۸۲ م ) ولحل 
العشور على كتاب ابن مزين يتيح اطلاعا أكبر على بقية 
نصوص «كتاب الرايات٤»‏ الذى يشكل موردا مهما من موارد 
أبن مزین . 

ويبدو أن «كتاب الرايات » الذى ذكره ابن مزين» واعتمد 
عليه هو الأول فی مجال الکتب التى بحثت فى موضوع توزيع 
القبائل العربية واستقرارها فى الأندلس . ومن المرجح أن عددا 
من المؤلفين الذين اهتموا بهذا الموضرع فيما بعحد» وعلى 
رأسهم بطييعة الحال» أحمد الرازى» استعانوا بكتاب الرايات 
ونقلوا عنه» وإن لم يشيروا إليه فى كتبهم «نشأة تدوين التاريخ 
العربی// ۲۱ ١ء۲۲‏ . 

( الأعلام للزركلى ۷/ ١١ء‏ ونشآة تدوين التاريخ العربى فى 
الآندلس د عبد الواحد ذتون طه / ۲١‏ ١۲۲)۔‏ 

٭ الرازی ( محمد بن یحقوب ) (۔ ۲۲۹ شے / ۱٤۹ح):‏ 

قال عنه الزركلى » وقد أدرجه تحت اسم 
«الکلینی»: محمد بن يعقوب بن إسحاق» آبو جعفر 
الکلینی» فقیه إمامی» من اهل کلین (بالری ) کان شيخ 
الشيعة يبغداد» وتوفى فيها. من كتبه « الكافى فى علم 
الدين» مطبوع» ثلاثة أجزاء : الأول فى أصول الفقه › 
والأحيران فى القروع» صنفه فى عشرين ستة» و «الرد على 
القرامطة» و «رسائل الأئمة» وكتاب فى «الرجال ١‏ 
(الاعلام ۷/ .)٠٤١‏ 


وفيما يلى طبعات كتاب الأصول من الكافیى كما آوردها 
المعجم الشامل : 

الأصول من الكأفى . 

تحقيق على أكبر الغفارى» طهران : مكتية الصدق » 
تیروت : دار صعب ودار التعارف . 

طهرن : جانجاته حیدری» ۱۳۸۱ هھ / ۱١۱۹م‏ 

- ج ۱ : 11٤‏ ص م0٤‏ ص + ۲ ص تمادح مصورة من 
المخطوط » ف ٠١‏ ص : المحتوى . 

ح۲ : 14۹۱ص » ف ٠١‏ ص المحتوى . 

ج۳ : 0۸۸ ص » ف 1۹ ص : المراجع» الرموزء 
المحتوى . 

- ج٤‏ : 1٠۷‏ ص » ف 1۸ ص : المحتوى . 

-ح ۵ : ۲٩۵۹ص‏ »۰ ف 1۹ ص : المحتوى . 

ج 1: 0۷۵ ص » ف ۲۱ ص : المحتوى . 

ج ۷ : ٤۷۹‏ ص »› ف ٠١‏ ص : المحتوى . 

ج ٤0۹ : A‏ ص Ape‏ ص تمادح مصورة من 
المخطوط » ف ۳٣ص‏ : المحتوى ۔ 

تصحیح وتحقيق على أكبر الغفارى وسعيد محمد 
حسان رضون» طهران : المؤسسة العالمية للخدمات 
الإسلاميةء لجنة التأليف والترجحمة والنشر» ۱۳۹۸ ه/ 
۸ م » ۸ مجلدات . 

سروت : دار صعب ودار التعارف ٠١٤١ ١‏ ه/ 
٠‏ م» بالاأوفست( عن السابعة ) (المعجم الشامل ۳/ .)٠١‏ 

(الأعلام للزركلى ۷ / ٠٤١‏ » والمعجم الشامل للدراث العربى 
المطبوع جمع وإعداد وتحرير د محمد عيسى صالحية /٣‏ ۲۵). 

٭ الرازی (يعقوب بن محمد): 

قال عنه الاستاذ قدری حافظ طوقان رحمه الله : 

هو «أبو يوسف يعقوب بن محمد . ومن الغريب أن 
المصادر الإقرنجية التى بين أيدينا لم تأت على ذكره. وقد 


یکون مذکورا فی غیرها. 
اشتغل بالحساب وله فی ذلك مؤلمات مثل : 


¥ 
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#كتاب التخت» 

«کتاب حساب الخطاير > 

«كتاب الثلائين مسألة الحرببة > . 

(تراث العراب العلمى فى الرياضبات والفلك - قدرى حافظ طوقان 
(E f‏ 

Anethum Foemiculum :gنlڍjرأl‎ ¥ 

من مصنفات التراث الإسلامی فى طب الأعشاب . 

تسمية الصيادلة بمصر العريض» وهو نبات معروف 
هناك ذكى الرائحة عطرى» وقد ذكر اليعض آنه الأنيسون أو 
الشمرة (آو شمار)» منه البستانی والبرى والشامى» وبالمغرب 
يعرف بالیسباس » ویبدو آنه ضرب من الأنيسون» لكنه ليس 
هو (مقتاح الراحة/ .)۳۳١‏ 

أورده المظقر الرسولى نقلا عن مصادر أربعة رمز لها 
بالحروف التاليه . 

ع عبد انه بن البيطار صاحب « الجامح لمقردات الادوية 
والأغذية» . 

ج ابن جزلة صاحب «منهاج الان فما بستعمله 
الإنسان». 

ف : أبو الفضل حسن بن إبرأهيم التفليسى . 

ز : الزهراوی . 

قال ٠‏ الرازيانح : ع٠‏ هذا دواء يسخن إسخانا قويا» حتى 
إنه يكون فى الدرجة الثالثةء وأآما تجقيفه ففى الدرجة الأولى » 
ولذلك صار يولد اللين» وهو نافع لمن يتزل فى عينيه الماء 
من هذا الوجهء ويدر البولء ويحدر الطمث ‏ فإذا أكل زاد 
قى اللبن» وبزره يفعل ذلك أيضا إذا شرب آو طبخ بالشعير 
وطبيخ جُمّته إذا شرب أدر الول ووافق وجع الكلى 
والمثانة » وقد يسقى طبيخها بالشراب لنهش الهوام » وطبيخها 
يدر الطمث» وإذا شرب بالماء البارد فى الحميات سكن 
الغثيان والتهاب المعدةء وأصل الرازيانج إذا تضمد يه 
مدقوقا مخاوطا بالعسل» أبرأ عضة الكلب الكلب» وماء 
الرازيانج إذا جفف فى الشمس وخلط قى الأكحال المحدة 


4۸ 


للبصر انتفع به» وقد يخرج أيضا ماء الرازيانح وهو طرى من 
الأغصان مع ورقهاء ویستعمل منه علی ما وصفنا فینتفع به 
لحدة البصرء وحيه أشد حرارة من ورقه» وأسرع مذهبا فى 
الأوجاع من حبه» وأصوله فى العلاج أقوى من بزره» وورقه 
من شأنه تفتيح سدد الكبد والطحال» وإن خلط ماؤه 
المجقف مع عسل» واحتكل به أعين الصييان الذين يشكون 
الرطوبة فى أعينيهم أبرأهم » وأكله وشرب ماء بزره بحد 
البصرء وعصارة ورقه الغض وطبيخ صله وطبيخ بزره متقاربة 
المتفعة » وطبيخ البرى آقواهاء وكلها نافعة من أوجاع الجتبين 
والصدرء المتولدة عن سدد أو رياح غليظة » ويحلل أخلاط 
الصدرء ويسهل النفث» ويسخن المعدةء ويجلو رطوباتهاء 
ويحدرها فى البول» ويتفقح من أوجاعهاء ومن حرقتها 
المتولدة عن البلغم الحامض» وهو ضعيف فى إدرار البول 
واألحيض › وورقه دابع للمعدة؛ء وزره الجاف مفتح أسدد 
الكلى والمثانةء ويطرد الريح النافخةء ويس يصدع كسائر 
البقول. 

ج » يشبه بزر الكرفس فى الكثير من آفعاله» ومنه برى» 
ومنه بستانی » وأجودہ الیستانی الطری والبری حار یاہس فی 
الدرجة الثالثةء وهو يفتح السدد ويحد البصر» وخصوصا 
صمغه» وینفع من ايتداء الماء فى العين عند نزوله› والهوام 
ترعى الرازيانح ليقوى بصرهاء والحيات تحك أعينها عليه إذا 
حرجت من مكامنها بعد الشتاء استضاءة للعين » فسبحان 
الذى آلهمها هذا وأرشدها إليه» ورطبه يخزر اللين» ويدر 
الطمث والبولء والبرى يغتت الحصاة» وهضمه بطىء › 
وغداؤه ردی» . 

ف٤‏ معروف . وهو بری وبستانى »› حار فى الثانية » يابس 
فی الأولى » آجوده البستانى الطرى » وهو يفتح سدد 
الألحشاء» ويخزر اللبن ويدر الطمث » وعصارته إذا اكتحل 
بها نفع من الماء النازل فى العين . والشربة منه: درهمان. 

«ز) بدله : آسارون (المعتمد ۱/ ۱۸۲ ١‏ 14۸۳ء 1۸۳). 

وقال عنه الشيخ داود الأنطاكى : 

الرازيانح : هو الأنيسون ويسمى الثمار بالشام ومصر 
والشمرة بحلب والبسباس بالمغرب وتعرفه الصيادلة بمصر 


Anethum Foeniculum giljlرli‎ 


الآن بالعریض وکانه احتراز من الأنیسون وهو بری وبستانى 
والكل معروف عطرى ذكى الرائحة يوجد بمصر فى غالب 
الأزمنة وعندنا فى الربيع وهو حار فى الغانية يابس فى اخر 
الأولى أو رطب فهاء ينع من المخفقان والغشى بلسان الثور 
ميجرب ومن السعال والربو وعسر التفس بالبرشأوشان وبالتين 
يحلل الرياح الغليظة والقولنح ووجع الجنب والخاصرة 
ويیجقف الرطویات حيث كانت ويعمل ويدر البول والحيض 
وينقى الرحم والمثانة والأحلاط اللزجة باطف والسموم ويحد 
البصر رطبا ويابسا أكل وكحلا وأهل مصر تستحلبه مع عرق 
السوس ولب العبدلى من البطيخ ويشرب فيجشى ويحلل 
الرياح ويصلح المعدة وقد نقل فى التجارب أن استعمال 
نصف درهم منه مع السكر كل يوم من ول الحمل إلى آول 
السرطان كل عام أمان من سائر الأمراض 

وهو يفتت الحصى ويزيل الحميات والفواق والبهر وخبثٹ 
التفس والصداع البارد ويقطع الأبخرة الرطبة ويطلى به فيحلل 
الأورام ومحروقه يمنع انتشار القروح وهو يصدع المحرور 
و يصلحه السكنجيين (التذكرة١/ .)٠١١‏ 

وقد جاء فى إحدى المخطوطات التباتية أن الرازيانج هو 
الشمرة أو الشمارء كما سيق القول. 
سینا : بزره یشبه بزر الکرفس ۔ آی البق دونس البری ‏ قريب 
القوة من قوة البرى»ء لكته أضعف وأقوى من اليرى الكبير. 
يفتح السدد»ء يحد البصر خصوصا صمخه ... يغزر اللين 
وخحصوصا البستانى ينقع إذا سقى بالماء البارد من الغثيان 
والتهاب المعدة» وهضمه بطیء» وغدذاؤه ردیء جداء يدر 
البول والطمث» والبرى خاصة يفتت الحصاة» . وفى البرى 
والنهرى منفعة الكلية والمثانة . وينقع - خصوصا البرى منه - 
من تقطير البول فينقى النفساء . وإذا أكل أصله مع بذره عقل 
نفع من الحميات المزمنة فيسقى بالماء البارد » فينقع من 
الغتيان فى الحميات ومن التهاب المعدة . ينع طبي من 
نهش الهوامء وندق آصله ويجعل طلاء على عضة الكلب 
الكلب قيقع (القانون فى الطب / ۹۵ 1). 

آما عن إفلاح الرازیانج فالبستانى يزرع سقيا فى تشرين 
الأول (أكتوبر) وقد يزرع فى اب (أغسطس) ويسقى بعد 


آلرازية (المقاهف) 


زراعته» ویتعاهد بالزبل حتی یقوی ویحول» . وهو ینیت 
لنقسه فس البرارى» والمزورع أنجب (مفتاح الراحة / 
.(0A۸‏ 

(مقتاح الراحة لأهل الفلاحة لمؤلف مجهول من القرن الثامن 
الهجرى ‏ تحقيق ودراسة د. محمد عيسى صالحيةء ود. إحان صدقى 
العمد/ ۱١۸ > ٠١‏ » والمعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى - 
صححه وفهرسه مصطفی السقا ۱۰ / ۱۸۲ ١ء١۱۸‏ وتذكرة أولى الآلياب 
لداود بن عمر الأنطاکی ٠٠١ / ١‏ > والقانون فى الطب لابن سينا- شرح 
وترتیب الأسحاذ جہران جبور. قدم له د. خلیل آبو حلیل»ء تعلیق أ. د. 
آحمد شوکت الشطی / ۲۹٦ ۰ ۲۹٣‏ . ائظر أیضا الکلیات فی الطب 
لابن رشد» تحقيق وتعليق د . سعيد شيبان» ود . عمار الطالبى . مراجعه 
د. اہی شادی الروبی؛ تصدیر د۔ إبراهیم بیومی مدکور / ۲۸۰) ۔ 

# الرارية (المقامف): 

من مامات الحريرى التى تزخر بالمواعظ والفوائد 
اللغوية» وننقل بعضا متها مع شرح ما ورد بها من آلفاظ › 
وهی کما سبق آن أشرنا فى مادة «الحریری » (انظرها فی م ١١‏ 
/ ۵۰۹) تدور حول ما وقع بين الحارث بن همام» ويقصد به 
الحريرى نقسه» وبين أبى زيد السروجى » الشيخ الذى لقيه 
بالبصرة . والرازية هى المقامة الحادية والعشرون : (حدث 
الحارث بن همام قال) غیت مذ احکمت تدبیری وعرقٹ 
قیلی من دییری(۱) بأن أصغى إلى العظات وألّغى الكلم 
المحفظات لأتحلى بمحاسن الأحلاق وأتخلى مما یسم 
بالآخلاق (۲)وما زلت أخذ نفسى بهذا الأذدب› والحمد به 
جمرة الخضب» حتى صار التطبع فيه طباعاء والتكلف هوى 
مطاعاء فلما حللت یالری (۲) وقد حللت جبى الخ )٤(‏ « 
وعرفت الحى من اللَنَ )٥(‏ رأیت بها ذات بُكرة(١)‏ زمرة فی 
إر زمرة 5 )وهم منتشرون انتشار الجراد» ومستنون (۸) 
استنان الجياد (۹) ومتوأصمون )٠١(‏ واعطا يقصدوته > 
ویحلون ابن سمعون دونه (۱۱) فلم یتکاءدنی (۱۲) لاستماع 
المواعظ . واحتبار الواعظ أن أقاسى اللاغط )١١(‏ واحتمل 
الضاغط )١١(‏ فأصحبت إصحاب المطواعة )١١(‏ وانخرطت 
فى سالك الجماعة )١١(‏ حتى أفضينا إلى ناد 
جمع الاير والمأمور (۱۷) وحشد النبيه والمغمور» وفى 


الرازية (مقامة .) 


وسط هالته (۱۸) ووسط آهلّته (۱۹) شيخ قد تقرس (۲۰) 
واقعَنسَس (۲۱) وتقلنس ولس (۲۲) وهو يصدع (۲۳) 
بوعظ يشفى الصدور » ويلين الصخور فسمعته يقول وقد 
افتتنت به العقول :ابن ادم ما أغراك بما يغرك وأضراك بما 
يضرك» والهجك بما يطغيك )۲١(‏ وأبهجك بمن يطريك 
(۲۵) ٹعنی ہما يعنيك(٣۲)‏ وبمل ما يعنیك وتنزع فی قوس 
تعديك » وترتدى الحرص الذى يرديك »> لا بالكفاف تقتنع 
(۲۷) ولا من الحرام تمتنع » ولا للعظات تستمع»› ولا 
بالوعيد ترتدع» دأبك (۲۸) آن تنقلب مع الأهواء » وتخبط 
خبط العشواء (۲۹) وهمك أن تدب فى اللحتراث(١)‏ » 
وتجمع التراث للوراثء يعجيك التكاثر يما لديك (۳۲) 
ولاتذكر مابين يديك» وتسعى أبدا لغاريك »ولا تبالى ألك أم 
عليك » أتظن آن سرك سدّى» وأن لا تحاسب غداء آم 
تحسب أن الموت يقبل الرّشاء أو يميز بين الأسد والرشا )١۳(‏ 
كلا والله لن يدفع المنون مال ولا بنون )۳٤(‏ ولا ينقع آهل 
القبور سوى العمل المبرور » فطوبى لمن سمع ووعى »› 
وحقق ماادعى )١(‏ ونهى النتفس عن الهوى» وعلم أن 
الفائز من ارعوى )۳١(‏ وأن ليس للإنسان إلا ما سعى» وأن 
سعیه سوف یری » ثم آنشد إنشاد وجل » بصوت زجل 
(¥(. 
هرل ماتغنى المغفانى ولا الغنى 

ذا سکن المشری الشری وشوابه (۳۸) 
نحاد قى مراضى الله بالمال راضيا 

بماتقتنى من أجوه ونل وابسه 
ويادر به صوف الزمان فإنله 

بمخلبه الأشغی بغفول ونابه (۳۹) 
ولاتأمن الاهر النخؤن ومكره 

فك خامل أخنى عليه ونابه(١٤).‏ 
وعاص هوى النفس الذى ما أطاعه 

خو ضللة إلا هسوى من عقابه(۱٤)‏ 
وحافظ على تقوى الإله وخوفه 


ولاتلهعن ت دكار دنك وابكه 


بدمع يضاهى المزن حال مصابه .)٤۲(‏ 
ومشل لعينيك الحمام ووقى هه 
وروعة ملقاه ومطعم صابه )٤۴(‏ 
وإن فصارى منزل الح حفرة 
سينزلهامستنزلا عن قبابه )٤٤(‏ 
فوامالعباداسiاءهءسوءفعله4‏ 
وأإبدى التسلافى قبل إغلاق بابه 
قال فظل القوم بين عبرة يذرونها )٤١(‏ وتوبة يظهروتهاء 
حتی کادت الشمس تزول )٤۷(‏ والفريضة تعول )٤۸(‏ فلما 
خحشعت الأصوات )٤4(‏ والشسأم الإنصات(١٥)‏ واستكنت 
العبرات والعبارات استصرخ مستصرخ بالأمير الحاضر وجعل 
يجار إليه من عامله الجائرء والأمير صاغ إلى خصمه » لاه عن 
كشف ظلمه» فلما يئس من روحه أستتهض الواعظ لتنصحه 
فنهض نهضة الشمير )١١(‏ وأنشد معرضا بالأمير ... إلخ . 
ونكتفى بهدا المدر من المقامة الرازية» وفما يلى شرح 
بعض ما جاء بها من آلفاظ وعبارات . 
(۱) عرقت قبیلی من دبیری : كنايه عن معرقة ما يضر وما 
يع . 
(۲) مما يسم بالاخحلاق : آی ما يۆثر. 
(۳) الری : بلد من بلاد الدیلم (انظرها فی حرف الدال فی 
٠١١-۳۷ / ۱۸۴‏ » والنسبة إليها «الرازى » . 
(4) حل الحبوة: كناية عن ترك ما كان عليه من الضلال . 
)٥(‏ عرفت الحى من اللي : آى عرفت الحق من الباطل . 
وقيل الحى الكلام الظاهن وال الكلام الخفى» وقيل عرفت 
الحية من الحبّل والمراد به آنه عرف حقائق الأمور. 
(1) ذات بُكرة : آى بكرة يوم . 
(۷) الزمرة : الجماعة . 
(۸) الاستنان : الحَدو إقبالا وإديارا من نشاط وزعل» وقيل 
القماص» وهو آن يرفع الفرس يديه ويطرحهمامعامن 
النشاط » والمراد : يجرون. 


الرازية (المقامة.) 


(۹) جرى الجياد وهى الخيل . 

)٠١(‏ متواصفون : وصف كل منهم للآخر. 

(۱۱) ویحلون ابن سمعون دونه : یحلون : يتزلون» وابن 
سمعون هو أبو الحسين محمد بن أحمدبن إسماعيل الواعظ 
کان رجلا بليغا فى حسن إلقاء المواعظ . 

(۱۲) یتکاءدنی یشق ویصعب علی 

(۴) اللاغط الكثير الصياح والكلام » واللخط أصوات 
مبهمة لاتفهم . 

. الضاغط : المزاحم‎ )١٤( 

)١ ١(‏ أصحبت إصحاب المطواعة : انقدت انقياد الناقة 
الذلول . 

۲) انخططت : دخلت وانتظمت . فی سلك 
الجماعة : أصل السلك الخيط › لكن المراد أنى توجهت 
معهم وانتظمت معهم كما يتتظم اللؤلؤ وغيره قى السلك . 

(۱۷) أقضبنا: آى وصلنا. تاد: مجلس . 

(1۸) هالته : أصل الهالة الدائرة تكون حول القمر 
فاستعير لحلقة القوم . 

(۱۹) وسط أهاته : وسط بسكون السين بمعنى ابين؟ 
وآأهلة: جمع هلال» والمراد الناس المضيئة وجوههم 
كالاهلة . 

(۲۰) تعوس أحدودب واتحتى من الكبر . 

(۲۱) افعنسسش : افرط وهو خروج صدره ودخول ظهره . 

)۲١(‏ تقلنس : لبس القلنس-وةء وتطلّس : ليس 
الطيلسان» وهو لباس النساك . 

() يصدع : يڪلم جهارا 

)۲٤(‏ اللهح : الولوع وشدة الحرصس 

(۲۵) بطريك: يبلغ فى مدحك 

(۲) بعتّبك : بتشديد النون بتعبك ويشق عليك . 

(۲۷) الكماف : مقدار الكماية من القوت . 

(۲۸) أك : عادتك . 

(۲۹) خط حط العشواء . العشواء : الناقة التى لا تبصر 


ليلا لأنها تسير على غير استقامة واهتداء» وهو مثل يضرب 
لمن يدخل فى الأمر على غير بصيرة - 

(۳۰)تدأب فی الاحتراث : أی تتعب فى الاكتساب . 

(۳۱) التراتٹ : هو ما يورث عن الميت . 

(۳۲) يعجىك الثكاثر بما لديك : آى الاقتخار بما 
عندك . 

(۳۳) الرّشا بالضم جمع رشوة وهی ما يؤخذ برطيلا 
وبالفتح هو ولد الظبى إذاتحرك ومشى . 

)۳٤(‏ المنون : الموت: يريد آن الموت لا يرد يمال ولا 
أولاد . 

(۴۵) وحقی ما ادعی : تين ما ادعاه من الإيمان . 

. ارعوی : کف عن جهالته‎ )۳١( 

(۴۷) وجل ` خائف» بصوت زجل : آی ذی زجل وهو 
المرتفع المطرب . 

(۳۸) المغانى : جمع المغنى وهو المنزل» والمثرى هو 
كثير المال» والشرى هو التراب كناية عن الدفن بعد الموت» 
وٹوی بمعنى أقام وكتب بالألف دون الياء فى البيت ليشاكل 
قاقية البیت الثاتی التی هى * ثوابه" الثواب مقابل العقاب . 

(۳۹) الأشغى بالخين المعجمة آى الزائدة الشاغية وهى 
الزائدة على الأسنانء وقيل المعوج» ويغول: يهلك . ونابه 
بكسر الباء معطوف على مخليهء والناب للسبع» يقال خليه 
بنابه ومخابه مزقه وهذا من باب الاستعارة . 

١(‏ 2) الخؤون : كثير العخياتة ء والخامل هو الذى لاأ شهرة 
ولا ظهور لهء وأخنى عليه أى أهلكه وأقسده» والنابه ضد 
الخامل وهو الشهير بعلو القدر. 

. أو ضلّة أى صاحب ضلالء وهوى: سقط‎ )٤١( 
والعقاب هنا جمع العقبة وهو الموضع المرتفع » وفى البيت‎ 
. الذى يليه عقاب ضد الثواب‎ 

)٤۲(‏ المرن: هو السحاب الممطرء والمصاب بالفتح 
مصدر كالصوب وهو نول المطر . 

)٤۳(‏ الحمام بالكسر هو الموت» ووقعه : آی هجومه› 


| ا 


الرأاس 


وروعة ملقاه : أى فزع لقاته» والصاب شجر مر أو هو الحنظل 
آى مرارة طعم الموت . 

)٤٤(‏ قصاری الامر غايته ای غاي سکتی المر" آیی ماله 
إلى حفرة وهى القبر. ومستنزلا بفتح الزاى حال من فاعل 
سينزلها آى متحطاء والقباب : جمع قبة بناء معلوم والمراد ما 
يشيده من البناء 

)٤٥(‏ واهًا كلمة تقال للتعجب بمعتى ما أحسن فعله ء 
وأبدى التلافى قبل إغلاق بابه : أى أظهر تدارك ما فاته من 
-حسن الصنيع قبل انقضاء أجله . 

() العبرةء العبرات : هى الدموع» ويذرونها: آى 
يسکبونها ویفرقونها . 

)٤۷(‏ الشمس تزول: أى تميل عن وسط السماء. 

(2۸) والفريضة تعول: آى تزيد أجزاؤها على جملتها 

٤ ۹(‏ ) حشعت الأصوات : أى هدأت وسكتت . 

. التأم اللإنصات : أى اتفق الاستماع‎ )٠١( 

)١1(‏ الشمر: هو الماضى فى الامور. 

چ الراس: 

قال السمعاتى : 

الراس : بفتح الراء المهملة وتشديد الألف وفى أخرها 
السين المهمله» هذه النسية إلى بيع الرؤوس المشوية ويقال 
بائواو الرواس»ء والمشهور بها سفيان بن زياد الراس من آهل 
البصرة » كتب عن حماد بن زيد وعصامة أهل البصرة وكان ثمة 
من الحفاظ » عاجله الموت فلم ينتفع به» مات قبل المائتين 
بدهرء . . وكان صديقا لقتيبة بن سعيد . 

وأبو سالم العصلاء بن مسلمة الرواس من أهل بغدادء 
يروى عن العراقيين المقلوبات وعن الفقات الموضوعات لا 
بحل الالحتجاح به بحال» یروی عن هاشم ين القاسم آبى 
اللنضر وإسماعيل بن مغراء الكرمانى» » قال أبو حاتم بن 
حبان: روی عنه أحمد بن یحیی بن زهیر التسترى . وأو حاتم 
عيد الرحمن بن على بن يحى بن محمد بن الرواس النشوى 
بسالشين المعجمة» يروي عن يحيد ين محمد ين يحيد 


1o 


الرأس 


الشرقی» روی عنه خذاداذ بن عاصم شیخ آیی نصر بن 
ماكولاء قال آبو عبد الله الحميدى قال لى القاضى أبو طاهر 
إيراهيم بن بى بكر أحمد بن محمد السلماسى إنه سمع من 
هذا الشيخ أبى حاتم عبد الرحمن بن على بنشوى وسمعته 
يقول فى نسبة رواس يضم الراء وتخقيف الواوء وأنه أنكر 
تشديدالواو. 

(الأنساب للسمعانی -تقديم وتعلیق عبد الله عمر البارودی ۳/ ۲١‏ 
1( 

٭ الرأس : 

ذکره القزوینى فى عجائبه فى القسم الشانى من الأعضاء 
المركبة فقال عن ذلك القسم : هو على نوعين ظاهرة وباطنة : 
أما الظاهر فأنواع : الأول الرس . ولما كان الرأس محل 
السمع والبصر»ء وهما محتجان إلى مكان عال لأن محل 
الديدبان لا يصلح إلا عاليا ليطلع على الأخبار من البعد 
ويخبر بها اقتضت الحكمة الإلهية أن يكون الرأس فى أعلى 
موضع من البدن وخلق مستديرا لأن الشكل المستدير آكثر 
الأشكال . وقد احتيج إلى زيادة 
المساحة لكثرة ما تضمنهاء والشكل الكروى أحسن الأشكال 
ولا ينفعل من المصادمات انفعال ذى الزواياء وخحلق مستديرا 
إلى الطول لن منابت الأعصاب الدماغية موضوعة فى 
الطولء وخلق الجمجمة صلبة حاوية للدماع لتمنعم الآقفات 
عنه كالبيضة التى يتوقى بها الرأس» وخلقت مركبة من عظام 
ليبقى يعضها سليما إذا أصاب البعض آفة (عجائي المخلرقات 
/ 11(. 

کسا ذکره ابن رشد فی کلیاته فقال: والراس شکله 
الطبيعى شكل مستدير» فيه تفرطح قليل من الجسانبين 
جميعاء كما لو أنك توهمت رأس كرة شمع قد غمزت على 
جانبیها وله فی داخله تجاویف يقضی بعضها إلى بعض› 
تسمى بطون الدماعء اتان منها قى مقدم الدماع » وواحد فى 
وسطه» وا حر فى مؤحره» وعند اتصالاات هذه البطون بعضها 
ببعض أجسام مشكلة بشكل موافق» تسدهاء فى بعض 
الاحاينء وتمتحها فی آخری . 


مهساحهة من عیره من 


راس الخيمة 


وللدماع زائدنان تنبتان من بطنيه المقدمين شبيهتان 
بحلمتى الشدى تبلغان إلى العظم الشبيه بالمصقى»ء وهو 
عظم مثقب نبا كثيرة» على غير استواء» بل مشاشی› 
وموضعه من القحف حيث يتتهى إليه أقصى الأنف . 

وللدماعغ غشاءان: آحدهما صلب غليظ » والآحر رقيق 
والرقيق ملاصق الدماغ » وهى المسمى : أم الرأس ويخالطه 
فى مواضع . والخليظ ملازق للقحف» وملازق للدماع فى 
أمكنة منه. وهذا الغشاء الصلب مثقب ثقبا كيرة فى 
موضعين : آحدهما عند الثقب الذى فى أقصی الأنف 
المسمى المصفى» والاأحر عتد العظم الذى فى الحنك» 
وهذا الحعظم يفا مثقب» وتحت الدماغ تحت الخغشاء الغليظ 
الشبكة العجيبة التى تتكون من الشرايين الصاعدة إلى الرأس . 

وأما النخاع فإن الفقار محتو عليه احتواء قحف الرس 
على الدماع > ویحیط به غشاءان ملشؤهمامن غعشائی 
الدماغ» ومنه يخرح العصب الذى يتصل به (الكيات فى الطب / 
.(FocTt‏ 

وقال التهانوى فى كشافه : الرأس فى اللغة بمعثى سر وقد 
يطلق ويراد به ما فوق الرقية ويطلق ويراد به القحف والجدران 
الأربعة والقاعدة وما فى داحلها من المخ والحجب والجرم 
الشبكى والعروق والشرايين وما على القحف والجدران من 
السمحاق واللحم والجلد كذا فى بحر الجواهر. وعند آهل 
البيثة يطلى على نقعطة مقابلة للذنب وقد يطلق ويراد به دات 
الإنسان وقد يضاف إلى ذوات القوائم الاربع فيقال رأس الشاة 
ورأس الغتم ورأس ویراد به ذاتھا وهدا یستعمل كرا فی 
الفارسى ورأس المثلث هو الزاوية التى بين الساقين ورأس 
المال عند الفقهاء هو الثمن قى السلم وأيضا يطلى على أصل 
المال فى عمد المضاربة وفى عمد الشركة (كشاف اصطلاحات 
القمنون ۲ / 0۹٥0)۔‏ 

(عجائب المخلوقات وغراتب الموجودات للقزويتى / ۲١١‏ 
والكليات فى الطب لابن رمد _تحقيق وتعليق د. سعيد شان ود. 
عمار الطالیی / ٤۳ء ٠۵‏ . وكثاق اص ط لاحات الفنون للتهاتوی ۲ / 
20۹{ 

+ رأس الخيمة: 

إحدى إمارات دولة الإمارات العربية المتحدة (انظرها فى 


lof 


راس العين 


حرف الدال فی م ۹۸ / )۸١ » ۸٤‏ وتقع إلى الشمال من أم 
القیوین قرب مضیق هرمزء» ومساحتها 1۸۲ ,۱ کم۲ء وعدد 
سكانها ۷٥‏ آلف نسمةء عاصمتها رأس الخيمةء» وهى عنية 
بالزراعة وصيد الأسماك واللؤلؤ. 

وهى : مدينة ساحلية» تطل على الخليح العسربى› 
وتشتهر بتجارتها وبميتائها البحرى الذى يصدر منه النفط› 
وهى مركز إمارة رآس الخيمةء التى تشكل منها الإمارات 
العربية المتحدة السبعء فيها سوق تجارية رائجه» ومصانح 
متعددة أهمها صناعة الإسمتت . 

(موسوعة المنن العربة والإسلامية -د. یحی شامی ٠ ١۷ /٠۱١(‏ 
۰( 

٭ رأس العين: 

من مدن سورياء وهى تايعة لمحافظة الحسكة امن 
کتاب معجم البلدان / ۷) وقد زارها این جبیر قى رحلته وقال 
عنها : مدينة رأس العين حرسها الله تعالى : 

هذا الاسم من أصدق الصفات وموضع هذه أشرف 
الموضوعات وذلك أن الله تعالى فجر أرضها عيونا وأجراها 
ماء معینا فتقسمت مذانب وانسابت جداول تنبسط فی مروج 
حضر فكأنها سبائك اللجين ممدودة فى بساط الزيرجد تحف 
بها أشجار وبساتين قد انتظمت حافيتها إلى أخر انتهائها من 
عمارة بطحاتها وآعظم هذه العيون عينان إحداهما فوق 
الأخحرى فالعليا منهما نابعة فوق الأرض فى صم الحجارة كأنها 
فی جوف غار كير متسع يبسط الماء فيه حتى يصير 
کالصھریح العظیم ٹم یخرج ویسیل نھرا کبیرا کاکبر ما یکون 
من الأنهار ويتتهى إلى العين الأحرى ويلتقى بمائها وهذه 
العين الشانية عجيب من عجائب مخلوقات اه عز وجل 
وذلك أنها نايعة تحت الأرض من الحجر الصلد بنحو أربع 
قامات أو أزيد ويتسع منبعهسا حتى يصير صهريجًا في ذلك 
العمق ويعلو بقوة نبعه حتى يسيل على وجه الأرض فربما يروم 
السابح القوى السباحة الشديد الخوص في أعماق المياه أن 
يصل بخوصه إلى قعره فيمجه الماء بقوة انيعاتا من متبعه فلا 
يتناهى في غوصه إلى مقدار نصق مسافة العمق أو آقل شيا 


راس العين 


شاهدنا ذلك عيانا وماؤها أصفى من الزلال وآعذب من 
السلسبيل يشف عما حواه قلو طرح الديتار فيه في الليلىة 
الظلماء لما أخحفاه ويصاد فيها سمك جليل من أطيب ما يكون 
من السمك وينقسم ماء هذه العين نهرين أحدهما اخحذ يمينا 
والآتحر يسار فالأيمن يشق خحانقة ( انظر مادة « الخوانق ١‏ في م 
1١ ٤٥۲ ٦‏ ). مبنية للصوفية والغرباء بإزاء العين وهى 
تسمى الرباط أيضا والأيسر ينسرب على جانب الخانقة 
وتفضى منه جداول إلى مطاهرها ومرافقَها المعدة للحاجة 
البشرية ثم يلتقيان أسفُلها مع نهر العين الأحرى الحليا وقد 
بتيت على شط نهرهما المجتمع بيوت أرحى تتصل على شط 
موضوع ومحط النهر كآنه سد ومن مجتمع هاتين العينين 
متشا نهر الخابور وبمقربة من هذه الخانقة ببحيث تناظرها 
(مدرسة) بإزائها حمام وكلاهما قد وهى وأخلق وتعطل وما 
آری كان فى موضوعات الدنيا مثل موضوع هذه المدرسة لأنها 
فى جزيرة خحضراء والنهر يستدير بها من ثلاثة جوانب 
والمدخل إليها من جانب واحد وأمامها وورائها [ ووراءها] 
بستان وبإزائها دولاب يلقى الماء إلى بساتين مرتفعة عن 
مصب النهر وشآن هذا الموضع كله عجيب جدا فغاية حسن 
القرى بشرقى الأندلس أن يكون لها مثل هذا الموضع جمالا 
أو تتحلى يمثل هذه العيون وله القدرة فى جميع مخلوقاته وأما 
المدينة فلليداوة بها أعتناء وللحضارة عنها استغناء لا سور 
يحصنها ولا دور أنيقة البناء تحستها قد ضحيت فى صحراؤها 
[صحرائها] كآنها عوذة لبطحاؤها [ لبطحائها] وهى مع ذلك 
كاملة مرافق المدن ولها جامعان حديث وقديم فالقديم 
بموضع هذه العيون وتتفجر أمامه عين معينة بدون اللتين 
ذکرناهما وهو من بنیان عمر بن عبد العزیز رضی الله عنه لکڼه 
قد أثر القدم فيه حتى اذن بتداعيه الجامع الآنحر داخل اليلد 
وقيه يجمع أهله قان مقامنا بها ذلك اليوم نزهة لم تختلس 
فی سفرنا كله مثلها فلما كان عند المغيب من يوم السبت 
الخامس لربيع المذكور هو السادس عشر ليونيه رحلنا منها 
رغية فى الآساد وبرد الليل وتفاديا من حر هجيرة التأويب لأن 
منها إلى حران مسيرة يومين لا عمارة فيها (رحلة ابن جير / 
(TAA IAY‏ . 


وقد ذکرها ياقوت الحموی تحت عنوان «رأس عين وقال 
عنها: 
ويقال رأس العين» والعامة تقوله هكذاء ووجدتهم قاطية 
يمنعون من القول بهء وقد جاء قى شعر لهم قديم قاله بعض 
العرب فى يوم كان برس العين بين تميم وبکر بن وائل» قتل 
فيه فارس بكر بن وائل معاوية بن فراس» قتله بو كاية جزء بن 
سعد فقال شاعرهم : 
هم قل واعمید بتى ف راس 
برأس العين فى الحجج الخوالى 
روى ذلك أبو أحمد. وقال الاأسود بن يعفر 
فإن يك يومى قاد دلناوإخالسه 
لسوارده ي وما إلى ظل منهل 
فقبلى مات الخالادان كلاهمہما 
عميد بنى جحسسوان وابن المضآّسل 
وعمسرو بن مسعود وقيس بن خالد 
وقارس رآس العين سلمى بن جندل 
وأسبابه أهلكن مادا وأتنزلت 
عزيزايغنى فوق غرفةموكل 
وهى مدينة كبيرة مشهورة من مدن الجزيرة بين حران 
ونصیبین ودتیسر (انظرها فی حرف الدال فی م ۱۸ / 6۹۸ ء 
٠) ٩‏ وبینها وبين نصیبین خمس عشر فرسخاء . وقريب 
من ذلك بینها وبین حران (انظرها فی م ۱۴ / )۳٤۹ / ۲٤۵‏ 
وهی إلى دنيسر آقرب» بينهما نحو عشرة قراسخ» وفى رأس 
عين عيون كثيرة عجيبة صافية تجتمع كلها فى موضع فتصير 
نهر الخايورء وآشهر هذه العيون ريع : عين الاس وعين 
الصرار وعين الرياحية وعين الهاشمية » وفيها عين يقال لها 
خحسفة سلامة» فيها سمك كبار ينظره الناظر كأن بينه وبينه 
شیرا ویکون بینه وبینه مقدار عشر قامات وعین الصرار: هی 
التى تشر فيها المتوكل عشرة الاف درهم ونزل آهل المدينة 
فأخذوها لصفاء الماء ولم يفقد منها شىء » فإنه ييين مع 
عمقها ما فى قعرها للناظر من فوقهاء وعمقها نحو عشرة 
آذرع» وريما أخذ منها الشىء اللطيف لصفائهاء كذا قال 


راس العين 


راس المال فى نظر الإسلام 


e‏ ل ل ا ل 


أحمد بن الطيب» لکنی اجتزت أنا برأس عين ولم أر هذه 
الصفة» . وتجتمع هذه العيون فتسقى بساتين المدينة وتدير 
رحيها ثم تصب فى الخابورء وقال أحمد بن الطيب أيضا: 
وفيها عين مما يلى حران تسمى الزاهرية ء كان المتوكل تزلها 
وبنی بها بتاء» وكانت الزواريق الصغار تدحخل إلى عين 
الزاهرية وإلى عين الهاشمية » وكان الناس يركبون فيها إلى 
بساتينهم وإلى قرقيسياء إن شاؤوا . قلت أنا: أما الآن فليس 
هناك سفينة ولا يعرفها أهل رأس عين ولا أدرى ما سيب ذلك» 
فإن الماء كثير وهو يحمل سفينة صغيرة كما ذكرواء ولعل 
الهمم قصرت فعدم ذلاك. قال: ويالقرب من عين الزاهرية 
عین کبریت یظهر ماؤها آخضر لی له رائحة فیجری فی نهر 
صغير وندور به ناعورة يجتمع مع عين الزاهرية فی عوضح 
واحد فيصيان جميعامن موضع واحد فى نهر 
الخابور. والمشهور فى النسبة إليها الرسعتى » وقد تسب إليها 
الراسى» قممن اشتهر بذلك أبو الفضل جعفر بن محمد بن 
المقضل الراسی» يروى عن ابن نعيم . روى عنه آبو يعلى 
الموصلى وغيره» وهو مستقيم الحديث» وقال أبو القاسم 
الحافظ : جعفر بن محمد بن الفضل آبو الفضل الرسعنى ؛ 
سمع بدمشق أبا الجماهير محمد بن عثمان التنوخى وسليم 
ابن عبد الرحمن الحمصى ومحمد بن حميد وعلى بن عياش 
وأبا المخيرة الحمصبين وإسحاق بن إبراهيم الحنينى ومحمد 
ابن كثير المصيصى وسعيد بن أبى مريم المصرى ومحمد بن 
سليمان بن أبى داود الحرانى وعد اله بن يوسف التنيسى 
وجماعة سواهم» روی عنه عبد الله بن أحمد بن حنيل وأآبو 
بکر الباغندی وزکریاء بن یحی السجزی وآبو جعفر أحمد بن 
إسحاق البهلول وآبو الطيب محمد بن أحمد بن حمدان بن 
عيسى الوراق الرسعنى ومحمد بن العباس بن يوب 
الأصبهاتى الحافظ وغيرهمء قال على بن الحسن بن علان 
الحرانى الحافظ : هو ثقة» قال الباشارى : لبس القول. 

(معجم البلدان ۳/ ۱۳ . ۱١‏ ومن کتاب معجم البلدان س ۳ق ۲ / 
¥_*1(. 

( رحلة ابن جبير لأبى الحسين محمد بن أحمد بن جبير الكنانى ط 
عبد الحميد آحمد حتقى / 1۸۷ ١‏ ۱۸۸ ومعجم البلدان لياقوت الحموى 


٠: Ir fr‏ ومن كتاب معجم البلدان اختار التصرص وقدم لها عبد 
الإله نبهان. السقر الثالث. القسم الثانى / ۷ ١١)۔‏ 

#راس کیفا: 

قال ياقوت : 

رأس كيفا: من ديار مضر بالجزيرة قرب حران» کان عبرته 
على السلطان ثلاثمائة آلف درهم وخمسين آلف درهمء 
فتحها عياض بن غنم على مثل صلح الرها بعد أن غلب على 
آرضها فی آیام عمر بن الخطاب رضی الله عنه وكان هشام بن 
عبد الملك قد قطع ابنته قطيعة برأس كيفا تعرف بها قيضت 
آيام بنى العبأس . 

(معجم اليلدان ۳/ ELIT‏ 

٭ راس المال فى نظر الإسلام: 

عن رس المال فى نظر الإسلام يقول الأستاذ الدكتور 
رءوف شلبی : 

رأس المال فى نظر الإسلام ليس هو النقود وحدها ولكن 
رأس المال ثلاثة عناصر: 

١-الأرض‏ وما فيها. 

۲ الا تسان وما له من قدرات . 

۳ النقود وهى حاصل العمل ويمكن استخمارها فى 
اتحاهاٹت أخری . 

ويلاحظ آن عمل البنوك فى المال إسلاميا لا يقوم على 
ادخارها فقط لان کنز المال حرام بل هو يربحها عن طريق 
التجارة أو المشاريع الاقتصادية الأأحرى . 

١‏ - آما فيما تعلق بالاأرض كجزء من رأس المال قالقرآن 
الكريم يقرر: 

الله الذى سخر لكم البحر لتجرى الفلك فيه بأمره 
ولتبتغوا من فضله ولعلكم تشكرون*# وسخر لكم مافى 
السموات وما فى الأرض جميعا منه إن فى ذلك لآيات لقوم 
يتقكرون # [الجاثية : ١١‏ ء .]١۳‏ 

وإذا كانت هذه الأيات مكية فمعنى هذا أن القران منذ فجر 
الدعوة وهو يوجه المسلم إلى حقيقة أساسية هى : أن الوجود 
کله سخره اه للمسلم لیطوعه لوجه الله الكريم . 


ا 


رأس المال شى الزيبلام 


ويقول الله تعالى : ل هو الذى جعل لكم الأرض ذلولا 
فامشوا فى مناكبها وكلو امن رزقه وإليه النشور ¢ [الملك: 
.1٥‏ 

لإهو الذى خلق لكم ما فى الأرض جميعا( [البقرة : 
۹ 

وما ذرا لكم فى الأرض مختلفا ألوانه إن فى ذلك لآية لقوم 
يذكرون # وهو الذى سخر البحر لتأكلوا منه لحما طريا 
وتستخرجوا منه حلية تلبسونها وترى الفلك مواخر فيه ولتبتغوا 
من فضله ولعلكم تشكرون# [ النحل : ۳٠ء .]١١‏ 

- أما فيما يتعلى بالقوى العاملة : 

فقد جعل الإسلام الذكاء والقدرات الخاصة من نعم الله 
علی الآنسان لیستخدمھا فی کل ماینفع وفی کل ما هو خیر : 

یقول الله تعالی : والله أخرجکم من بطون آمهاتکم لا 
تعلمون شيا وجعل لكم السمع والأنصار والأفدة لعلكم 
تشکرون 4 [النحل : ۷۸] 

ويقول النبى - ية : «المؤمن القوى خير وأحب إلى الله 
من المؤمن الضعيف وفى كل خير . 

«المؤمن كيس فطنٌ» . 

وآما فيما يتعلق بالنقود فقد نظم الإسلام عملية التبادل 
فى القران الكريم : «المال والبشون زينة الحياة الدنيا) 
[الكهف : ٤٦‏ ] 

# كى لا يكون دولة بين الأغنياء منكم# [الحشر: ۷] 

وإن صح أن يشمل هذا كل ماله قيمة مالية . 

غير آننا نستخدمه هنا لأنه هو الأثر الظاهر فى العصر 
الحديث لمعنى الثراء والمال . 

وبهذا فإن الأمة الإسلامية بما وضعها الله فيها من أرض لها 
إمكانات كثرة هى أنقس ما تعتز به الدولة الحديثة من البترول 
والمطاط والخشب والذهب والفضة والحديد والفحم 
والقصدير والشروة المائية ... إلخ وبما تملكه من آعداد هائلة 
من البشر ليس لها عذر فى تأخرها عن التقدم الاقتصادى» 


الثروات فتعمل بما آتاها من عند الله . 


#ومن يتق الله يجعل له مخ رجا ٭# ویرزقه من حیث لا 
يحتسب# [الطلاق ۲ » ۳] 

وظْيمة المال : 

ولقد حدد القران الكريم وظيفة المال يقول الله تعالى : 

ولا تؤتوا السقهاء آموالكم التى جعل الله نكم قیاما... 4 
[التساء : ١‏ ] 

فالمال هو وسيلة العيش وهو أصل تقوم عليه الحركة 
المعيشية وبهذه الوظيفة حرص الإسلام على المال حتى 
تضمن الأمة الإسلامية عيشا مستمَرًا لها . 

وجعل الله فى هذا المال حقوقا . 

لواتوهم من مال الله الذی اتاكم# [التور: ]١۳‏ 

#والذين فى أموالهم حق معلوم* للسائل والمحروم» 
[المحارح : ]۲١ ١ ۲١‏ وحفاظًاً على المودة والأأحوة الإسلامية 
فقد آكد الإسلام على المسلم فى إخراجه للصدقة أن يراعى 

الأولى : النوع الذى يخرح منه الصدقة فقال : 

ولا تيمموا الخبيث منه تنفقون# [البقرة: .]۲١۹۷‏ 

الثانية : طريقة إحراج الصدقة فقال : 

للوإن تخفوها وتؤتوها الفقراء فهو خير لكم# [البقرة: 
[Y1‏ 

وقد جعل الإسلام للفقراء والمساكين والأبام حًا فى 
المال يول ايله تعالى : 

لواتی المال على حبه ذوى القربى والیتامى والمساكين 
وابن السييل والسائلين وفى الرقاب# [اليمرة: .]١١۷۷‏ 

ويقول النبى 4 -: «آفضل دينار ينفغه الرجل : دينار 
ینفقه علی عیاله» ودینار ینفقه الرجل على راتبه فی سیل الله ء 
ودینار ینفقه علی آصحابه فی سبیل الله (مسلم). 

وعند مسلم عن جابر قال : أعتق رجل من بنى عذرة عبدًا 
له عن دبر فبلع ذلك رسول الله - ب فقال : «ألك مال غیره؟ 

فقال : لا فقال : من يشتریه منی»؟ 

فاشتراه نعم بن عبد الله العدوى بثمانمائة درهم فجاء 
رسول الله َي فدفعها إڵيه . 


pir 


الراسيى 


ثم قال : «ابدأ بتفسك فتصدق عليها فإن فضل شىء فلأهلك 
فإن فض من آهلك شىء فلذى قرابتك فإن فضل عن ذى 
قرایتك شیء فهکذا وهکدا) ۔ 

فوظيفة المال إذاهى: إشاعة الرخاء فى المجتمع 
الإأسلامى عامة . 

وبهذا العرض الموجز يتضح أن الاقتصاد الإسلامى يقوم 
على دعائم منبثقة عن العقيدة بالله سبحانه وأول هذه الدعائم ٠‏ 

١‏ _ آن المال آساس للحياة الإنسانية وأن العمل حق 
واجب یأثم کل مسلم لا یقوم بواجبه على قدر ما منحه الله من 
الذكاء والقوة . 

۲ _ إن الحركة الاقتصادية حركة تجميع مستقر له سيادة 
على جميع الأفراد والبلاد . 

۳ وآن الثروة الطبيعة هى جزء أساسى من رأس المال 
الذى يجب على المسلمين أن يطوروه حسب مقتضيات الزمن 
والبيئة . 

٤‏ _ وأن وظيفة المسال وقيمته لإشباع حاجات الإنسان 
الضرورية وإشاعة الخير والرخاء فى المجتمع الإسلامى . 

وملخص هذه الأسشس کما یلی : 

يقوم الاقتصاد الإسلامى على عدة دعائم : 

. -اليجهد الإنسانى‎ ١ 

۲ -السيادة والاستقرار للدولة والمجتمم . 

۳ اروة الطبيعية التى تملكها الأمة الإسلامة . 

٤‏ إسهام المال فى إشاعة الرخاء لجميع طبقات 
المجتمع الإسلامى . 

(الاقتصاد فى الإسلام - أ. د. رءوف شلبى . هدية معجلة الازهر. 
شعان ۱٤٨۹‏ ھ/ ۳۳-۲۸( 

الراسبى: 

قال السمعاتى : 

الراسبى : بكسر السين والياء الموحدة منسوب إلى بنى 
راسب» وهى قبيلة نزلت البصرة» واتفق آن رجلا اخحتلف فيه 
بنو راسب وبتو ظفارة وبالبصرة كل واحد من القبيلتين كانت 


تقول : هو متا» فقال واحد: نشده ونرميه فى الماء فإن طفا هو 
من بنی طقاوة» و إن رسب هو من بنی راسسب» 
فترکوه ۔ 

(جاء فى هامش )١(‏ للمحقق هذا التعليق : 

الذى فى ذهنى أن الحيين بعد الالحتلاف فى الرجل اتمما 
على تحكيم آول من يطلع عليهم فطلع هبنقة المضروب به 
المثل فى الحمق فأخبروه فقال ارموه فى دجلة فإن طفا 
فطفاوی وإن رسب فراسبى»ء وكانت غداة باردةء فأطلق 
الرجل ساقيه للريح . هذا معنى الحكاية آو تحوه» وفى 
اللباب»ء «هو راسب بن ميدغان بن مالك بن نصر ين الازد 
بطن من الأزد متهم عبد الله بن وهب الراسبى رئيس الخوارج 
يوم النهروان» وفیه قتل . ١‏ ه) 

ومنها بو شعية نوح الراسبی» ویروى عن يونس بن عمرو 
ابن الحسن » روی عنه زید بن حباب . 

وأبو بكر الأزهر بن القاسم الراسبى » من آهل البصرة» 
سکن بمکه یروی عن المثنی بن سعید وهشام بن بی عید الله 
الدستوائی» روی عنه أحمد بن حنبل وإسحاق بن إبراهيم . 

وأبو بشر جابر بن صبح الراسبى » من آهل البصرةء» روى 
عنه يوسق ين يزيد البراء ويح القطان . 

ومن التابعين بو الوازع جابر ين عمرو الرأاسيى» بصرى» 
پروی عن آیی برزة الاسلمی رضی الله عنه روی عته شداد بن 
سعيد وأبان بن صمعة . وعبد الله بن خالد بن سلمة المخزومى 
القرشی » كان ينزل اليصرة فى بنى راسب وليس منهم فقيل له : 
الراسبی» لسکتاه محلتهم» یروی عن آبیه» روی عنه محمد 
ابن عقية منكر الحديث يجب التتكب عن روايته إلا فيما وافى 
الائات والاعتبار بروايته فيما لم يخالف الثقات . 

وآيو هلال محمد بن سليم الراسبى السامى من أهل 
البصرة مولى سامة بن لؤى ولم يكن من بنى راسب إنما كان 
نازلاً فيهم فنسب إليهم » وإستشهد به البخارى فى الجامع 
الصحيح _قاله آبو على الخسانیء ويروى أبو هلال عن 
قتادة وط فته ۔ 


وی اللباب «وفی جرم أيضا راسب» وهو راسب بن 


oY 


الراسبس (عبد الله) 


الخزاج بن جدة بن جرم بن ربانء إليه جهم بن صقوان رأس 
الجهمية ؛ ربان بقتح الراء والباء الموحدة المشددة واخره تونء 
وجذّه يضم الجيم وتشديد الدال) . 
(الأنساب للسمعانی ‏ تقديم وتعلیق عبد الله عمر البارودی ۳/ ١۲ء‏ 
وق» وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا التص) . 
# الراسيى (عيد الله): 
أدرجه الإمام أيو عبد الرحمن السلمى فى الطبقة الخامسة 
من طبقات الصوفة»ء وقال عته : ومنهم آبو محمد عبد أله بن 
محمد الراسيى من آهل بغداد» من جلة مشايخهم . صحب 
أبا العباس بن عطاء والجريرى . 
رحل إلى الشامء ئم رجح إلى بغداد» ومات بها سنه سبح 
وسين وتلا تمائة ۔ 
ومن کلامه : 
- القلب إذا امتحن بالتقوى نزع عته حب الدنياء وحب 
الشهوات» وأوقف على المخيبات . 
أعظم حجاب بيلك وبين الحق إشتغالك بتدبير 
نفسك» واعتمادك على عاجز مثلك فى أسبابك . 
- لا یکون الصوفی صوفیا حتی لا تقله أرض» ولا تظله 
سماء ولا یکون له قبول عند الخلق» ویکون مرجعه فی کل 
أحواله إلى الحق عز وجل . 
الهموم عقوبات الذنوب . 
المحبة إذا ظهرت افتضح فيها الحب» وإذا كتمت 
قتلت المحب كمدا.۔ 
وأنشد على أثر ذلك : 
ولقد أفارقه بإظهار الووى 
ليتر سره إع لاله 
ولريمساكتم الهوى إلهيااره 
ولربمافضح الهدوى كتمانه 
عى المحب لسدى الحييب بسلاغة 
ولربمافتل البليغ لسانه 
کم قدر ريشا ق اهما سلطانسه 
لتاس ذل لحي وباط انه 


الراسن 


خلق الله الآبياء للمجالسة. والعارفين للمواصلة› 
والصالحين للملازمة » والمؤمتين للعبادة والمجاهدة . 

وقال فى قوله عز وجل : #تريدون عرض الدنيا والله يريد 
الآآخرة) [الأنفال: 1۷] قال: جمم بين إرادتين . فمن آراد 
الدنيا دعاه الله إلى الأتحرة» ومن أراد الأنحرة دعاه إلى قربه . قال 
الله عز وجل : #ومن أراد الآآحرة وسعى لها سعيها وهو مؤمن 
فأولئك كان سعيهم مشكورا) [الإسراء: 1۹]. والسعى 
المشكور هو البلوغ إلى منتهى الآمال من القرب والدنو. 

البلاء أو الحيرة هو صحبتك مع من لا يوافقك ولا 
تستطیع نره . 

(طبقات الصوفية لاأبى الرحمن السلمى-يره ورتيه أحمد الشريباصى 
- ۰1۲۱ ۱۲۷ . انظر أيضا الطبقات الكبرى للإمام الشعراتى /١‏ ۷١١٠ء‏ 
۸ وتأریخ متصوفة بغداد- جمیل إبراهیم حبیب/ ٩۱‏ » ۹۲). 

#الراسن: 

من مصنفات التراث الإسلامیى فى طب الاعشاب آورده 
المظقر الرسولى نقلا عن مصادر أربعة رمز لها بالحروف 
التالية : 

ع : عبد الله بن البيطار صاحب «الجامم لقوى الأدوية 
والاأغذية) . 

ج : ابن جزلة صاحب ل«منهاح البيان فيمايستعمله 
الإنسان». 

ف : آبو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . 

ز: الزهراوی . 

قال : 

راسن ‏ ع٩‏ ويسمى الجناح» وأنفع ما فى هذا النبات 
أصله» وهو آصل عظيم طيب الرائحةء فيه حرافة » ياقوتى 
اللون» ويكون فى مواضع جيلية فيها شجر رطب . وأصله 
يقلع فى الصيف ويجفف» وليس هذا الأصل يسخن ساعة 
يلقى البدن لكن بعد فيال إنه ليس بحار يابس صادق 
الحرارة واليبس» كالفلفل الأسود والأئيض» ولكنه فيه مع ذلك 
رطوبة فصل » ولذلك يخلط فى اللعوقات النافعة لتقث 
الآخلاط الغليظة اللزجة من الصدر والرئةء ويؤثر فيها أثرا 


الراسن 


٭ اہن راشد (۔ ۲٣۹‏ ھے ۶۔1٣٣۴‏ ۱م): 


0 


حستاء ودا شرب طسیخه ادر البول والطمث. وإذا عمل مته 
إلى الاتتصاس» ودح العضل والنفخ › وتهس الهوام 
لحرارته» وورقه إذا طبخ بالشراب وافق عرق التسا ضماداء 
وهو حار يايس فى وسط الثالة» آو فى أولها» وفيه رطوبة 
مائىة» ضار للمحرورين› وحاصسته تقويه المثانة والتقع من 
تقطيع البول الحارض من البرد» وفيه إذهاب للحزن والغيظ» 
ویغوی فم المعدة› ویحلل المضول الشى فی العروق › باليول 
والطمث» وينفع من جميع الأورام والأوجاع الباردة» والرياح 
والنفخ » وقىهةه جلاء بالغ › ویمتح سدد الكبد والطحال» 
ويسخن اليدن» ويسر الريح› ويجشئٌ ويهضم الطعام› 
وإن تدخحنت يه المرأة آنزل اللحيض » ويقطع الأحلاط والبلغم 
- وينعع من اخحتلاج المقاصل الحادث عن الرطوبات. 
وأصول المصرى منه ينتفع من نهش الهوام . 

#(ح٤‏ مته بستاننی »› ونه بری »› ومنه نوع ورفه منفرش على 
لاض کالنمَام» وآنقعه صله وأجوده الأحضر الغض . وهو 
حار یاہس فی الدرجة التثانىةء وقيلل فى الثالئه› ينعم من 
الأورام الباردة» وعرق التساء ووجع المفاصل» إذا طبخ 
بدهن وطلى به ڪ ويعين على التغث لعوقاء ويفرح القلب 
ويقويه» ويدر البحيض والبول» ويتفع من نهش الهوام» 
وخحصضوصا المصرى › وقدر ما يؤ خد منه درهمان . 

«ف۲ راسن : يقال إنه زنجیل شامی » بہری وبستانی» 
اجوده صله الطرى › وشرابه› وهو حار يابس فى الثالثة . ينعم 
من عرق النساء ووجع المفاصل › ويقوى القلب. » 
والشربة منه : ثلائة دراهم . 

«ز» بدله : أصل السوممن (المعتمد١/‏ ٠۸ل .)1۸١‏ 

کما اورده داود الأنطاكى وقال عنه : 

الراسن : يسجی حربل ويقال له الجناح الىرومى 
خشبی بين ياقوتية وخضرة تضرع عنه أغصان ذات ورای 
عريضة ومته ما أوراقه كالعدس وله زهر إلى الررقة وسحب كأنه 
القرطم لولاا فرطحة فيه وطعمه بين حرافة وحدة عطرى يدرك 
ببابة وبئونة وتبقى قوته نحو ستتين وهو حار يابس فى الثانية أو 


فى الشالثة من أكبر أدوية المعدة ... وينقع الكبد والطلحال 
واسترحاء المثانة والبول فى الفراش وأوجاع المقاصل والظهر 
وحبس الطمس وأمراض الصدر كالربو والرأس كالشقيقة 
شربا ويحلل الأورام وضارب العظم طلاء ويتقع من التهوش 
مطلقا. . . وإذا ببخرت به الأسنان قراها وأسقط الدود وإن 
تندلکت به النساء كانت غمرة عظيمة ومع العسل يحلل سائر 
الأثار ويربى فيكون غاية ويخلل فيهضم ويهيج الجوع وهو 
يصسدّع ويصلحه الخل والمصطكى والربوب الحامضة 
وشربته إلى مثقالین وبدله مثله قسط أبيض أو مثله شقاق وقيل 
عل . (التذكرة .)1١٤ ۶/١‏ 

(المعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى - صححه وفهرسه 
مصطقى السقا 1۸١ ء1۸٠١ /١‏ وتذكرة أولى الألباب لداود بن عمر 
الأنطاكی ٠١١ /١‏ . انظر أيضا الكليات فى الطب لابين رشد_ تحقبق 
وتعلِى د. سعيد شببانء ود. عمار الطاليى . مراجعة د. آیی شادى 
الروبی » تصدیر د. إبراهیم بیومی مدکور .)۲٣۹/‏ 

# الراسى: 

فال السمعاتى : 

الراسى : بالراء المهملة وتليين الألف والسين المهملة 
بعدها» هذه النسبة إلى رأس العين» وهى بلدة من ديار يكر 
والتسبة المشهورة إليها الرسغ ء والمشهور بالراسى أبو الفضال 
جعفر بن محمد ين الفضل الراسى» وقال آبو حاتم بن حبان : 
هو من آهل رأس العین» یروی عن آبى نعيم الكوقیء روى 
عنه أبو يعلى أحمد بن على الموصلى وآهل الجزيرة» وهو 
مستقيم الحديث . 

(الأنساب للسمعانى .)۲١/۳‏ 

# این راسد ( ۷۳۹ ھ ۲ے ۳۴۳۹م( 

قال عنه اين الخطيب الشهير بابن قنفذ القسنطينى : 

وفى سنة ست وثلاثين وسبعمائة توفى الشيخ الفقيه أبو 
عبد الله محمد بن راشد البكرى الققصى بتونس . أحذ عن 
شهاب الدين القرافى وغيره فى العشرة الثامنة من المائة 
السابعة «شرحه لمختصر ابن الحاجب» فى الفقه ومنها 
#الفائق فى الألحكام والوثاتى؟ فى سبعة أسقار (فى الأعلام : 


ابن آبی راشد ٦۷۵(‏ ھ / ١۱۲۷م)‏ 


ثمانية آجزاء) وغير ذلك | ه . (شرحه مختصر ابن الحاجب 
يعرف ياسم «الشهاب الثشاقب فى شرح مختصر ابن 
الحاجب»» أما عنة الفاتى» فقد قيلى إنه فى ثمانية أجزاء)ء . 

وابن راشد هو محمد بن عبد الله بن راشد» البكرى نسيًا» 
القفصى بلداء ونزيل تونس» أبو عبد الله » المعروف باين 
راشد: من أكابر فقهاء المالكيةء» قاض» ولد بقفصة» وتعلم 
بها وبتونس» ثم رحل إلى المشرق فسمع بالإسكندرية من 
ناصر الدين بن الأبيارى تلميذ أبى عمرو بن الحاجب» وناصر 
الدين بن المنير وغيرهماء وبالقاهرة من الشهاب القرافى 
وقاضى القضاة تقى الدين بن دقيق العيد وعررهماء وحج سنة 
٠ه‏ ئم عاد إلى ققصة وولى قضاءهامدةء 
وعزل. 

توفی بتونس . من كتبه «لباب اللباب؟ قى فروح المالكية› 
و«المرتبة السنية فى علم العربية (کتاب الوغیات / )۳٤۷ » ۳٣٦‏ 

و« المذهب فى ضبط قراعد المذهب» ستة أجزاءء ليس 
لأمالكية مثله (الأعلام )۲۲١ /١‏ وجاء فى هامش )١(‏ عن 
مصادر الزركلى لهذه المادة ما يلى : شجرة النور / ۷١٠۲ء‏ 
والدیباج / ۳۳٣‏ وهامشه نیل الابتهاج ۲۳۵ » ولیس لكتابه 
لباب اللباب؟ ذكر قى هذه المصادر الثلاثة» وإنما هو فى 
فهرس المؤلقين / ۱ ۲٤۸,‏ وإیضاح المکنون ۲/ ۳۹۹ 
(الآعلام )١۲۶ /٩‏ . 

وقد جاء فى المعجم الشامل أن كتاب «لباب اللباب» طبع 
فى تونس » المطبعة التونسية ۱۳۲٩‏ ه_ 1۹۲۷ م (المعجم 
الشامل .)١١/۳‏ 

(كتاب الوفيات لابن الخطيب الشهر بابن قنفغذ القسنطينى - تحقيق 
عادل‌ تویهض / ۳٤١ ۳٤٦‏ والآعلام للزركلى ١ /١‏ ١۲ء‏ والمعجم 
الشامل للتراث العربى المطبوع - جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى 
صالحة ۶/۳ ۲۹)۔ 

ابن ابی راشد (۔ ٦۷٥‏ هھ / ۱۲۷۹م): 

راشد بن الولید بی راشد» فقیه مالکی من آهل فاس .ذه 
كتاب «الحلال والحرام» و -حاشية على المدونة» فقه (الأعلام 
للزرکلی ۳/ ۱۲). 

٭ أبو راشد: 


أبو راشد. عيد الرحمن بن راشد الأزدى ء له سماع من 


الرایشد بالل (0۰۲۔ ۵٣۲‏ هم 


النبى بء كان اسمه فى الجاهلية عبد العزى آبو معاوية› 
فقال له رسول الله َة : «أنت عبد الرحمن أبو راشد). ٠‏ 

(الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر - تحقيق على محمد 
الجاوى .)١۱١١١ /٤‏ 

چ الراشد بالله (۵۰۲ ٥۳۲‏ ه): 

ذكره الإمام الشمس الذهبى فى الطبقة الثامنة والحشرين 
وقال عنه : 

أمير المؤمنين» آبو جعفر منصور بن المسترشد بال 
الفضل بن آحمد العياسى أمه أم ولد. ولد سنة اثنتين 
وحمسمائة فى رمضان. خحطب له بولاية العهد سنة ثلاث 
عشرة وحمسمائة» واستخلف بعد قتل أبيه فى ذى القَعدة 
سنة تسع وعشرين . وكان حسن السيرة» مؤثرا للعدل. 
فصيسًا» عذب العبارة» أدبا شاعا . جوادًاء لم تطل آيامه 
حتى خرج إلى الموصل» ثم لى آذربيجان»ء وعاد إلى 
أصبهان» فأقام على بابھا مع السلطان داودء محاصرا لهاء 
فقتلته الملاحدة هناك وكان بعد خحروجه من بغداد مجىء 
السلطان مسعود بن محمد بن ملكشاهء فاجتمع بالاعيان› 
وخلعوا الراشد وبايعوا عمه المقتفى . 

قال ابن ناصر: بقى الأمر للراشد سنة» ثم دخل مسعود 
وفى صحيته أصحاب المسترشد الوزير على بن طراد؛ 
وصاحب المخزن ابن طلحة» وكاتب الإنشاء ابن الأنبارى» 
وخحرج الراشد مع غلمان داره طاليا الموصل صحبة زنكى » 
فأحضر القضاء والشهود والعلماء عند الوزير آبى القاسم 
على » وكتيوا محضرًا فيه شهادة العدول يما جرى من الراشد 
من الظلمء وأخذ الأموال» وسقك الدماء» وشرب الخمر» 
واستفتى الفقهاءء فيمن فعل ذلك هل تصح إمامته؟ وهل 
إذا ثبت فسقه بذلك يجوز لسلطان الوقت أن يخلعه ويستبدل 
حيرا منه؟ فأقتوا یجواز خلعه» والاستبدال به . 

(تهذیب سیر آعلام النبلاء ۲/  )٥۲۷‏ 

وحكم بخلعه آبو طاهر ين الكرخى قاضى البلد: وبايعوا 
عمه محمد بن المستظهرء ولقّب المقتفى لأر اللهء وذلك 
فی سادس عشر من دى المعدة سنه نلاانين ‏ 

وبلغ الراشد الخلعء قخرج من الموصل إلى بلاد 
آذربيجان» وكان معه جماعة فقسّوا على مراغة مالا وعاثوا 


راشد بن سحد (۔ ۱۱١‏ أو ۱۰۸ ھ) 


هناك » ومضوا إلى همدانء وأفسدوابها. . . 

ومرض الراشد بظاهر أصبهان مرضا شديدًاء فدخل عليه 
جماعة من العجم كانوا فراشین معه» فقتلوه بالسکاکین› ثم 
قتلوا كلهم» وذلك فى سادس عشر رمضان سنة ائنتين ولائين 
وخمسمائة» وجاء الخبر إلى بغدادء فقعدوا للعزاء يوما 
واحدًا. 

قال العماد الكاتب: كان للراشد الحسْن اليوسفى»› 
والكرم الحاتمى . قأل اين الجوزى: وقد ذكر الصولى أن 
الاس يقولوت : إن كل سادس يقوم للتاس» يُخلع» وتأملت 
هذا فرأیته عجبا . 

ولم تؤخذ البردة والقضيب من الراشد حتى قتل» فأحضرا 
بعد قتله إلى المفتفى (تاريخ الخلقاء/ ٤۳١‏ , 2۳۷). 

(تهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهيى- أشرف على 
تحقق الكتاب شحيب الارتؤوط . هذبه آحمد فايز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد ۲/ 0۲۷ » وتاريخ الخلفاء للإمام الحافظ جلال الدين عيد الرحمن 
السرطى - تحقيق محمد محى الذين عبد الحمید س ٤۷ ¿٤۳۹‏ ۳). 

٭ راشد بن سعد (۔۱۱۳ أو ۱۰۸ ه): 

أدرجه الإمام الشمس الذهبى فى الطبفة الثاتية للتابعين 
وقال عته : راشد بن سعد الحبرانى » ويقال المقرائى » الْفْمَيهء 
ومحدّث حمص . یروی عن سعد بن أبى وقاص» ومعاوية بن 
بی سقيان» وشويان»ء وعُتبه بن عبد السلمى» وأبى أمامةء 
وأنس وطائفة . حدث عنه ثور بن يزيد» ومعاوية بن صالح › 
وأهل حمص . 

وثقه غير واحد منهم : ابن معين»ء وآبو حاتم وابن 
سعد . توفى سنة ثلاث عشرة ومائة» وقي : مات سنة تمان 
ومائة . 

(تهذيب سير آعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى .)٠١١ /١‏ 

٭ راشد بن عمرو الجدیدی العبدی: 

من رجال السند الذين ترجم لهم القاضى أبو المحالى 
آطهر المباركبورى» فقال عنه مشير إلى نقسه بعبارة «قال 
القاضى؟ : 

راشد بن عمرو الجديدى العبدى الأزدى التابعىء آمير 


—_ 


ر 


٦١ 


راشد بن عمرو الجديدى الهبدي 


السند وفاتحها أيام معاوية بن أبى سفيانء وكان قبل ذلك من 
ولاة عثمان بن عفان رضى الله عنهم» قال الخليفة فى طبقاته : 
ومن جديد بن أسد بن عائذ بن مالك ين عمر بن مالك بن 
فهم بن غنم ين دويس بن عدنان بن عد اله بن زهران بن 
مالك بن نصر بن الأزد بن يغوث : راشد ين عمروء قتل بالسند 

(قال القاضی): ولعله راشد بن عمرو بن قيس الاأرّدى» 
وأقطع عمر رضى الله عه عمرو بن قيس الأزدى مكانسا 
بالعراق» يقال له : لولعة عمرو» قاله أبن حجر فى الإصايةء 
وقال خليفة فی تاریخه : يقال : افتتح هرمرز راشد بن عمروء 
وكان فتحها أيام عثمان سنة ثلائين» وقال ابن سعد قى 
الطبقات : سار عيد الله بن عامر إلى خراسان» واستخلف أبا 
الأسود الدؤلى على البصرة على صلاتها واستخلف على 
الخراح راشدا الجديدى من الازد. 

(قال القاضى) وكان ذلك آيام عثمان . وقال الیعقوبی : 
ئم لما فتح عبد الله بن عامر کور خراسان فى سنة ثلائین» 
صير خحراسان أرباعاء وولى قيس بن الهيثم السلمى على 
ربع» وراشد بن عمرو الجديدى على ربع» وعمران ين 
الفصيل البرجمى على ربع » وعمرو بن مالك الخزاعى على 


وأما ولايته فى السند وفتوحاته بها ففى آيام معاو ية بن آبى 
سفان بعد شهادة الحارث بن مرة العيدى وعامه من كان معه 
فى سنة ائنتين وأربعين فى القيقانء ففى هذه السنة سار راشد 
ابن عمرو العبدى الجدیدى من الأزد» فأتى مكران ثم غرا 
القيقان فظفيء فشن الغارات» ووغل قى بلاد السندء ثم 
الميد» فقتل وقام بأمر الناس سنان بن سلمة» فولاه زياد 
الثخر» فآقام به ستتين» قال الأعشى قى مكران : 
وأنت تسي ر إلسس مك ران 
فة ر تحط الورد والمبسدر 
ولم يك حاجتی بمکسسران 
ولاالغسزوفهياولا المتح سر 
عنهاولم اتا 
ق ما زلت من ذكرهاأخب سس 


1 pi 


3 


راشدة (جامع۔) (۲۹۵ ف) 


بأن‌الكثر_ ر بها جاع 
وأن القليل به امي سور 

کذا قال البلاذریى والذهبى وابن العماد. 

وقال اليعقوبى : ولى راشد بن عمرو الجديدى الازدى › 
فغزا القيقان» قظغر وغنم» وغزا بعض بلاد السندء وفتح بلاد 
الهند ‏ وكانت الهند يومتذ أهون شوكة من السند- فقتل راشد 
ببلاد السندء وكذا ذكر خليفة فى تاريخه ولايته على السند فى 
سنة اثنتين وأربعين» ولكن ذكر شهادته فبها فى سنة خمسين . 

(رجال السند والهند إلى القرن السابع - جمعة وألقه وحققه القاضى 
بو المعالی آطهر المبارکبوری/ ١١٤٤ء .)٤١١‏ 

#راشدة (جامع ۔) (۲۹۵هھ) : 

بسط الكلام عليه المقريزى فى خططه فقال : هذا الجامع 
عرف بجامع راشدة لآنه فى حطة راشدة. قال القضاعى : 
خطة راشدة ين أدوب بن جديلة من لخم هى متاخمة للخطة 
التى قبلها إلى الدير المعروف» کان بأبی تكموس ثم هدم هو 
والجامع الكبير الذى براشدة. وقد دثرت هذه الخطةء ومنها 
المقبرة المعروفة بمقيرة راشد والجنان الى كانت تعرف 
بکهمس بن معرء تم عرفت بالماردانى» وهى اليوم تعرف 
بالامير تميم . 

وقال المسبحى فى حوادث سنة ثلاث وتسعين ولثمائة : 
وابتدئ بناء جامع راشدة قى سابع عشر ربيع الآخر. . . فبنى 
بالطوب تم هدم وزيد فيه وبنى بالحجر وأقيمت يه الجمحة . 

وقال فى سنه خمس وتسعين وتلثمائة : وفيه -يعنى شهر 
رمضان فُرش جامع راشدة وتکامل فرشه وتعلیق قضادیله وما 
يحتاح إليه» وركب الحاكم بأمر الله عشية يوم الجمعة 
الخامس عشر منه وأشرف عليه وقال فى سنة ثمان وتسعبن 
وثلمائة وفيه - يعتى شهر رمضان صلى الحاكم يجامعه الذى 
أنشأه برأشدة صلاة الجمعة» وحطب» وفى شهر رمضان سنة 
أربعمائة أنزل بقتاديل وتنور من فضة زنتها آلوف كثيرة (انظر 
مادة «التنور؟ قى م)١٠/ ٥۳١ ٠۲٠١‏ والصورة المصاحية) 
فعلقت بجامع راشدة . 

وفى سنة إحدى وأربعمائة هدم وابتدئ فى عمارته من 


الراشدى 


صفر» وفى شهر رمضان سنة ثلاث وأربعمائة صلى الحاكم 
فى جامع راشدة صلاة الجمعة» وعليه عمامة بخير جوهر 
وسيف محلى بفضة بيضاء دقيقة » والناس يمشون بركابه من 
غير أن يمتع أحد منه» وكان يأخذ قصصهم ويقف وقوفا 
طويلا لکل منهم . 

واتقق يوم الجمعة حادى عشر جمادى الألحرة سنة أربع 
عشرة وأربعمائة أن خحطب فيه خطبتان معا على المنبرء وذلك 
أن أبا طالب على بن عبد السميع العباسی استقر فى خطابته 
بإذن قاضى القضاة أبى العباس أحمد بن محمد بن العوام بعد 
سفر العفيف البخارى إلى الشام قتوصل ابن عصفورة إلى أن 
حرج له آمر آمير المؤمنين الظاهر لإعزاز دين الله آبى الحسن 
على بن الحاكم بأمر الله أن يخطب فصعدا جميعا المنبر 
ووقف أحدهما دون الآأحر وخطبا معَّاثم بعد ذلك استقر أبو 
طالب خطيبًا وأن يكون أبن عصفورة يخلفه . 

وقال ابن المتوج: هذا الجامع فيما بين دير الطين 
والفطاط وهو مشهور الأن بجامع راشدة كان جامعًا قديم 
البناء بجوار هذا الجامع عمّر فى زمن الفتح» عمرته راشدة› 
وهى قبيلة من القبائل كقبيلة تجيب ومهرة نزلت فى هذا 
المکان وعمروا فيه جامعًا برا آدرکت آنا بعضه ومحرابه وکان 
فيه نخل كثير من نخل المقل. ومن جملة ما رأيت فيه تخلة 
من المقل عددت لها سبعة رءوس مقرعة فذاك الجامع هو 
المعروف بجامع راشدة. وما هذا الموجود الان فمن عمارة 
الحاكم ولم يكن فى بناء الجوامح أحسن من بنائه . . . إلخ 
(خحطط المقریزی ۲/ ۲۸۲) 

قال على مبارك : وقد زال هذا الجامم بالمرة ولم يبق له 
أثر (الخطط التوفيقية /٤‏ ۲۳۷). 

(المواعظ والاعتيار بذكر الخطط والاتار المعروف بالخطط المقريرية 
لتقى الدين المتريزى۲/ ۲۸١‏ والخطط التوففة الجديدة لعلى باشا 
مارك /٤‏ ۲۳۷ . انظر أيضا أخار معصر فى سنتين أمحمد بن عبيد الله 
المسبحی - تحقیق ولیم ج میلورد- ۲۹٩‏ وهامش .)١‏ 

جالراشسدی: 

قال السمعانى : 


راشیکات الهند 


الراشدى : بفتح الراء وكسر الشين المعجمة بعد الألف وفى 
احرها الدال المهملةء هذه النسبة إلى الراشديةء وهى قرية 
من نواحی بغداد ‏ فيما آظن» منها آبو جعفر محمد بن جعفر 
ابن عید الله بن جابر بن یوسف الراشدی من آهل بغداد» کان 
شيخاثقة» سمع عبد الأعلى بن حماد النرسى وأبا نشيط 
محمد بن هارون الحربی» وحدث عن آبی بكر الأثرم بكتاب 
العلل لالحمد بن حنبل»ء روى عنه أبو بكر أحمد بن جعفر بن 
مالك القطيعى وأحمد بن نصر بن عبد اله الذارع» قال أبو 
اللبحسين بن المتادى : محمد بن جعمر الرأشدى کان يدم 
إلى مدينتتا من الراشدية» مات فى المحرم ستة إحدى 
وئلاتمائة » وقال غه : مات سلخ ذی القعدة ۔ 

(الاآنساب للسمعانی -تقدیم وتعلیق عبد الله عمر البارودی ۳/ )۲١‏ 

٭ راشیکات الهند: 

من مخطوطات العلوم فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة» وجاء بیانه كما یلی : 

مقالنة من تاليف أبى الريحان محمد بن محمد البيرونى 
المتوفى سنة ٤٤١‏ ه.(بروكلمان ٤۷١ /١‏ وسوتر رقم 
1۸( 

أولها : النسبة فيماً بين المقادير المتجانسة هى صورة من 
صور الإضافات يحصل لها من جهة الكمية» فيعرف بها 
أحدهما من الآنحر إن كان غير معلوم . . . إلخ . 

وأحرها. . . وأظن أنى آتيت على ما تضمنه المقال 
واستوفيته ء والله أحمد على ذلك وإياه أستعين وأستوفق . 

نسخة بخط واضح معتاد تمت كتابة سنة 1۳١‏ بالموصل 
فی ٦‏ ورقات ومسطرتها ۳١‏ سطرا 

[خحدابخشن بتنة ۲۵۱۹ ف ]١۱۴۳۷‏ 

(فهرس المخطرطات المصورة» معهد المخطوطات العربية ج ٣‏ 
العلوم ق ۳ الرياضيات - وضع فؤاد سيد/ )٤١‏ . 

انظر مادة «البیرونی٩‏ فی م ۱00-۱۲۸/۸ ۔ 

٭ الراصد (۹۳۲۔ ۹۹۲ھ / ۱۵۸0-۱0۲۵ م): 


× اسم 


قال عو 4 الزرکلى وقلدك آدر جه رصت اسم اسن مخروكفا : 
محمد بن معروفه الأسدى الرصاد (آو الراصد) تھی الدين“ 
قلگی › عالم بالحساتب. من القضاة . ولد بدمشق»ء وولى 


الراضى بن عياد 


القضاء بنابلس» وتوفى باستامبول . له كتب منها «الدر النظيم 
فی تسهیل التقویم؟ مخطوط ذکر فيه آنه استخرج زيجًا 
مختصرًا من زيج «آلوع بك» (انظره تحت عنوان «أولغ بك» 
فی م )۲١٤ ۳٤۸ /٦‏ وجعله مدخلا فى استخراج التقويم» 
و«اريحانة الروح فى رسم الساعات على مستوى السطوح » 
مخطوط و «المصابيح المزهرةة مخطوط و اسدرة منتهى 
الأفكار فى ملكوت القلك الدوار؛ مخطوط و «بغية الطلاب 
من علم الحساب» مخطوط (الاأعلم ۷/ .)٠١١‏ 

وقد أدرج المعجم الشامل كتابا للراصد بعنوان «الطرق 
السنية فى اللات الروحانية٤‏ : تحقيق أحمد يوسف 
الحسن» حلب» معهد التراث العلمی العریی ١1۹۷م‏ 
(المعجم الشامل )۲٠/۳‏ . 

(الأعلام للزركلى ۷/ ١٠١٠ء‏ والمعجم الشامل للتراث العربى المطبرع 
جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية ۳/ )۲١‏ . 

ج الراضس بن جباد: 

يزيد بن محمد بن عاد الراضى بن المعتمد بن عباد؛ 
كان قد ولاه بوه المعتمد الجزيرة الخضراء ومعقل رندة إلى أن 
غلبه الملئمون على الجزيرة ئم حصروه برندة فلم يقدروا عليها 
لحصانتهاء إلى آن حصل أبوه فى أسرهم» فحملوه على أن 
خاطبه بالنىزول إليهم اتباعًا لرضاهء فنزل برأى أبيه وأحذ منهم 
عهدًا وموثقاء فلما نزل إليهم ذبحوه . 

وکان ناظمًا نارآ » کت اله ابن عمار لما کان فی حبس 
سه أله الشفاعة عند أيه فأجاب : «ألان الله لك قلبا صيره 
غليظا عليك وعطف عليك من غالبت فيه قوة الله وحوله 
بقوتك وحولك» فجاذبته رداء ملکه» وجهدت جهدك فی نثر 


سلکه + تعلم آن سیدی ومولای آاأمعتمدك . آید الله ساطانه _ 
إذا آصرم فی شیء فلا یعارض : ۰ 
# ومن يسد طرق العارض الهطا *# 


وطلبت منی ا[شماعة اله قىڭ»› واا شیاه دول أن أشفع » 
وذنبك عنده فوق أن يشفع فيه» وبعد: فمن به الذى أوجب 
الله على آن لا أوالی له عدوًاء ولا آعادی له ويا : 
ولا تبغ من فرع ركى مالقا 

لأصل فإن الأصل يتبعسه الفسسسرع 


۳ 


الراضى بن عبات 


وإن كنت أط ويها فيتشسرها الدمع 
وأمنع ص---الرى آن يلم بفكرة 
وفيولماشكوه من ألم لدع 
ومع هذا : فإنى أبلخ النفس عذرها فى استلطاقه لك : 
ومبلغ نفس عذرها مثل منج 
ومن شعره : 
قال ییخاطب آباه وقد نوه بخیره من إخوته : 
حنانك إن یکن جسرمى قبيخسا 
فإن الصفح عن ج رمى جميل 
وإن عثشرت بنش اقلم فام 
فإنى من ا ارى مستقيسل 
ألست بفشرعلك الزاكى ومادا 
يسرجى الفرع خاانته الأصول 
ووصل آيوه إلى لورقة لمحارية العدوء وجهز إليه عسكرًا 
وأمر ابنه الراضى أن يتدم عليهء فاعتذر وأظهر المرض› 
فتقدم عليه المعتمد ينفسه ولاقى العدو فكانت الدائرة على 
المعتمد» قحجب عنه وجه رضاه» وكتب إليه بشعر منه ` 
الملك فى طى إل 1ة ._ارزر 
قتخل عن قسودالعس اك سر 
طق رب الس -ريرمله ا 
وارجع لتوديع المت ابر 
وازحف إلى جيش المع ا 
رف تقهر الحب ‏ الم ار 
وا سرب بسكين ال دوا 
تمان ماضى الحادباتير 
واق--دفإنك طساعم 
فأجابه الراضی بشعر مته : 
مولای قد آصبحت ك افر 
بجميع ماتحويى اللاقانتر 


BF 


الراضی بالل (۲۹۷۔ ۲۲۹ ھ / ۹۱۰ )٦٤۰‏ 


وفللت سكين ال ادوا 
وعلمت أن الملك هه .ا 


بين الأسنة والب وات ير 
هبتی سات کم اةک ر 
واغة. ور فإن اله غ اف سر 
فقربه وصفح عنه. 


(فوات الوقيات والذيل عليها لمحمد بن شاكر الکتبی ۔ تحقيق د . 
إحسان عباس ۳۲۵/٤‏ ۳۲۷). 

٭ الراضی بالل (۲۹۷۔ ۳۲۹ ھے/ ۹٤۰.۹۱۰‏ م): 

الراضى بالله أبو العباس محمد (كذاء واسمه عند ابن 
الأثير (۸/ ۹۷)ء وعند ابن كثير أحمد بن المقتدرء ووقع عند 
المسعودی /٤(‏ ۳۲۲) مثل ما هنا محمد بن المقتدر) اين 
المقتدر بن المعتضد بن طلحة ين المتوكل . 

قالت المؤلفة: واسمه فى الأعلام «۷١ /١‏ محمد بن 
المقتدر بايلها أه . 

ولد نة سبع وتسعين ومائتين » وآمه أم ولد رومية اسمها 
ظلوم» بويع له يوم خلع القاهسء» فأمر ابن مقلة آن يكتب كتابا 
فيه مثالب القاهر ويقرآً على الثاس . 

وفى هذا العام آى عام اثنين وعشرين وثللمائة من 
خحلافته مات مرداویج مقدم الدیلم بآصبهان» وکان قد عظم 
أمره» وتحدثوا آنه يريد قصد بغداد» وأنه مسالم لصاحب 
المجوس» وكان يقول: آنا أرد دولة العجم : وأمحق دولة 
العرب . 

وفى سنة ثلاث وعشرين وثلثمائة تمكن الراضى بال وقلد 
ابنيه با الفضل وأبا جعقر المشرق والمغرب . 

وفيها كانت واقعة ابن شنبوذ المشهورة واستتابته عن 
المراءة بالشاذ والمحضر الذى كتب عليهء وذلك بيحضرة 
الوزير أيى على بن مقلة . 

وقى سنة أربع وعشرين تغلب محمد بن رائق آمير واسط 


الراعضی بالل (۲۹۷۔ ۲۲۹ ہے / ١۹ے )۹٤-‏ 


ونوأحيهاء وحكم على البلاد» وبطل أمر الوزارة والدواوينء› 
وتولى هسو الجميع وكتابه» وصارت الأموال تحمل إليهء 
وبطلت بوت المالء وبقی الرأاضى معه صورة وليس له من 
الخلافة إلا الاسم . 

وی سنه جمس وعسرین أختل الامر جداء وصارت البلاد 
بین خارجی قد تغلب علیهاء أو عامل لا يحمل مالاء وصاروا 
مثل ملوك الطوائف» ولم يبق بيد الراضى غير بغداد والسواد 
مح کون ید ابن رائق عليه ء ولما ضعف أمر الخلافة فى هذه 
الأزمان ووهت أركان الدولة العباسية» وتغلبت القرامطة 
والميتدعة على الأقاليم » قويت همة صاحب الأندلس الأمير 
عبد الرحمن بن محمد الاموى المروانى وقال : انا أولى التاس 
بالخلافة › وتسمىی بأمیر المؤمنين الناصر دين الله » واستولی 
على أكثر الأندلس» وكانت له الهيبة الزائدة والجهاد والغزو 
والسيرة المحمودةء استأصل المتغلبين» وفتح سبعين حصناء 
فصار المسمون بأمير المؤمنين فى الدنيا ثلائة : العباسى 
بیخداد» وهذا بالاأئدلس» والمهدی بالقيروان . 

وفی سنه ست وعشرین خرج بجکم على ابن رائق» فظهر 
علیه» واخحتفی ابن رائی» فدخل بحکم بغدادء فأکرمه 
الراضى ؛ ورئع منزلته» واه أمير الامراءء وقلده (مارة تعداد 
وحراسان(تاریخ الخلفاء/ ۳۹۰ ۳۹۲). 

قال صاحب الفخرى : وی آيامه سنه اسين وعشسرین 
وتلثماتنه عظم أمر مرداو یح بأصفهان› وشو رجل حرج تلك 
النواحى. وقیل إنه ير يد أن يأاخحدذ نداد وينمل الدولة إلى 
الفرس ويبطل دولة العرب» قورد الخبر فى آيام الراضى يان 
غلمان مرداویج اتفقوا عليه فقتلوه. 
وف أيام الراضى صبعف آمر الخلافة العبأسية» فکانت فأارس 
فی ید این بويه» والرى وأصفهان والجبل فى يد أخيه الحسن 
ابن بويه» والموصل ودیار بكر ودیار رہیعة فی آیدی بنی 
الفاطميين › والأندلس قی ید عبد الرحمن بن محمد الاموى› 
وحراسان والبلاد الشرقية فى يد تصر بن أحمد السامانى . 


ثم يتكلم صاحب الفخرى على حال الوزارة فى آيام الراضى 
فيقول : أول وزرائه أبو على بن مقلة» وهى الوزارة الثالشة من 
زارات ابن مقلة بذل فيها حمسمائة آلف دنار حتى استوزره 
الراضى» ثم شخب الجند وجرت فتنة أوجبت عزله» فعزله 
الراضى واستوزر عبد الرحمن بن عيسى بن داود بن الجراح . 
ونكتفى فيما يلى بذكر أسماء الوزراء الذين تتابعوا بعد 
عبد الرحمن بن عيسى بن الجراح» وهم أبو جعفر محمد بن 
القاسم الكرخى» وسليمان بن الحسن بن مخلد وآبو القتح 
القضل بن جعفر بن الفرات (الفخری / .)١٠١٤ ۲۵۱١‏ 
وقى سنة تسع وعشرين أعتل الراضى» ومات فى شهر 
ربیح الاتحرء وله إحدى وثلاثون سنة ونصف» وكان سمحاء 
کريماء آديباء شاعراء فصيحاء محبا للعلماء» وله شعر 
مدوں» وسمعح الحديث من البخوى وغيره . 
فال الخطيب : للراضى فضاتل : منها آنه اخر خليفة له 
شعر مدون»ء واحر حليفة حطب يوم الجمعةء وخر خليفة 
جالس التدماءء» وكانت جوائزه وأموره على ترتيب المتقدمين › 
وإحر -حليفة سافر بى ألقدماء ۽ ومن شعره: 
كلصف و إلى كدر 
ومص ير ال اب لا س 
مسسموت فيه أو الك ادر 
در در المشي ب مسن 
واعظ بت ذاذر الش سر 
اب ھا الآمل السسنى 


(فی فوات الوفیات (۳/ ۳۲۲ ورد هذان الستان : 


۵ 


الراضی بالل (۲۹۷۔ ۴۲۹ ھے / ۹۱۰۔۰٤۹)‏ 


آشی مس ومنب سا 
بين الوحى فى السرا 
ذكر آبو الحسن بن زرقويه عن إسماعيل الخطيى قال : 
وجه إلى الراضى ليلة الفطر. » فجثت إليهء فقال: يا 
إسماعيل قد عزمت فى غد على الصلاة بالناسء فما الذى 
أقول إذا انتهيت إلى الدعاء لنفسى؟ فأطرقت ساعة ثم قلت : 
قل يا أمير المؤمتين #رب أوزعنى أن أشكر نعمتك التى 
أنعمت على وعلى والدى# [النمل :1۹[ فقال لى : حسبك»› 
ثم تبعنى خادم فأعطانى أربعمائة دينار. 
مات فى أيامه من الأعلام : نفطريه» واين مجاهد 
المقری» وابن کاس الحتفی » وابن آبی حاتم » ومبرمان»ء واین 
عبد ربه صاحب العقد» والإصطخرى شيخ الشافعية ء وابن 
شنبوذ» وآبو بکر الانباری (تاریخ الخلفاء/ ۴۹۳). 
قال این شاکر: 
قال الصولى: دخلت عليه وهو ج الس على آجرة قبالة 
الصانع » وكنت آنا وجماعة من الجلساءء قأمر بالجلوسء 
فأخذ كل واحد منا اجرة وجلس عليهاء واتفق أنى قد أحذت 
آنا اجرتين متلصقتين فجلست عليهماء فلما قمنا أمر أن توزن 
كل اجرة ويدفع إلى صاحبها بوزنها دنانير» قال الصولى : 
فتضاعفت جائزتی علیھم ۔ وقد حکی عنه آنواع من الكرم . 
ومن شعره وقد تكلم الناس فى إتفاقه الأموال : 
لانقدفى كسرمى على الإسراف 
ربح المحامد متجر الأشراف 
أجری کابائی الخلائف سابقا 
وأشياماقدأسست أسلافى 
إنى من القوم السسنين أكفهم 
معتادة الأتلاف والاخلاف 
توقى ببخذاد منتصف ربيع الآخر سنة تسع وعشرين 
وثلثمائة » وهو ابن إحدى وثلائين سنة وستة شه وكانت 
خلاقه ست سنين وعشره أيام» ولم بجدله حنوط لان 
الخزائن خحتمت عند موته»ء فاشترواله حنوطامن بعض 
العطارينء وحمل إلى الرصافة فى طيار ودفن فى تربة عظيمة 


له أتفق عليها أموالا كثيرة. قال ابن الجوزى: درست الآنْء 
ولم يق لها عين ولا أثر. كان قصيرًا أسمر نحيقا فى وجهه 
طول» رحمه الله تعالی وعما عنا وعنه (فوات الوفیات ۳/ ۳۲۱_ 
(FY‏ 

وتنسب إليه الدراهم «الرضوية؛ . وخلافته ست سنين 
وعشرة أشهر وعشرة آيام (الأعلام /٦‏ ۷۱) من سنة ۳۲۲ إلی ۳۲۹ 
هھ ٤ ١ _ ٩۳٤‏ ۹م (خرائن التب القديہة/ )١١١‏ 


¥ 


نقش خاتمه «من بالرضا»» وزیره بو على بن محمد بن 
على بن مقلة وجماعة غيره» حاجيه ولاه دکی الرومی › 
صا حب شرطته لؤلؤ. 

وفى أيام الراضى مات ابن مجاهد فى شعبان سنة أرب 
وعشرین وتللائماتة» ومولده سلة حمس وآربعین ومائتسن ر جیه 
الله (محاضرة الابرار )١١۳ /١‏ . 
عواد : 

كان الراضى بالله العباسى أحد الخلماء الأدباءء قال قيه 
الصولى إنه «كان أعلم التاس بالشعر فكنت أتنخل له 
الألفاظ ء وأختار علوى الكلامه (أخبار الراضى باه والمتقى لله 
من کتاب الاوراق للصولی ص ۱۹۱ طبعة ج . هيورث دن . 
الورقة ٤٠‏ من نسخة برلين)۔ 

وقد كأنت له مذ أول أمره» أعنی قبل تسلمه زمام 
الخلافة » خحرانة كتب ذكرها الصولى بقوله : «وقد يعلم الله ء أن 
ألراضى بال » فی حال إمارته › وآخاه هارون› لماأمر نصر 
الحاجب آن يتقدم إلى بخدمتهماء وآن يجعل على نوبة لهما 
یومین فی کل أسبوع . ففعل ذلك . دحلت إليهماء . فرأيتهما 
ذكيين فطتين عاقلين » إلا أنهما حاليان العلوم» فعاتبت ابن 
غالب مؤدبهما على ذلك . وكان الراضى آذكاهما وأحرصهما 
الفقه والشعر واللغة والأحبار قطعة حسنة» فتنافسا فى ذلك» 
وعمل كل واحدمنهما خزاتة لكبهء وقراعلى الاأحبار 
والأشعار. . . ٩(أخبار‏ الراضی باش والمتقی ص ٤۲ء .)٠٠١‏ 

وما من شك» فى أن الراضى وسع هذه الخزانة وأغناها 
بأمهات الكتب وأعيانها بعد استخلافه . وقد آشار الصولى 


س 


5 


1 


الراضی بالل ( ۲۹۷۔۲۲۹ ھی / ۹۰ )۹٤-‏ 


إلى هذه الخزانة فى حكاية طويلة تحوم حول احتلاف فى 
رواية بيت من الشعرء فقال فيما قال : ١‏ . . . فعال (الراضى) 
لى : (الضمير يعود على "الصولى») فلعل الورق أخطأً عليه 
قلت : لا ولکن الطبری ری نبیشا فی كتاب ولم يدر ما هی 
فظنه حبيشا اسم رجل . وهذا الشعر لنهشل بن جزى 
النهشلى» وهو فى الخزانة » . فوجه فطلبهء فلم يجده فقلت 
له : وهذا أيضا عجب» يتحدث الناس بان سيدناء مع جلالة 
علمه وعلو تعمته؛ عمل خزانة کتب كما عمل متقدمو 
الخلفاء» طلب فيها شعر هذا الشاعر المشهور فلم يوجد ! 
قال : فما الحيلة وقد شغلنا بخيرها؟ قلت : كتب عبيدك لك 
نتبتدى فى عمل الأشعار من الخزانة» تيدأ بمضر ثم ربيعة ثم 
اليمن»ء فمألم يكن فيها حمله عبيدك من كتبهم» وما كان 
سماعًا لعبدك أو شا لا يعتاضون منه» نسخه وزأقوك الذين 
تجرى عليهم» وجلده مجلدو الخزانة . فسكت كالمفكر. 
قلت له : إن الذى قلته ليس لشىء اجتلبه إنماهو حيف على 
کتبی» ولکتی انف أن يتحدث التاس بشىء يفعله سيدنا لا 
يكون فى نهاية الجلالة . فقال : ويحك» فإدا جاء ما يشغل 
كيف نصتع؟ قلت : يجعل سيدنا هذه الخزانة للاميرين( هما 
ولداالراضى آبو جعقر وأبو الفضل عبد ائه ولم يليا 
الخلافة)ء ويقتصر على ما يريد النظر فيه . قال: أما هذا 
فنعم . فآمر يإخراح الكتب إليه يومًا يومّا» وآجسلنا فميزناها 
وقسمها بين يديه » وبين ابنيه. واقتصر على ما آراد» ووهب 
لنا الباقى فاقتسمتاه . وكان أكثره ما يباع وزنا» (أخبار الراضى بالل 
المتقی/ 0۴۹ )٤١‏ . 

فهذا الخبر التفيس» أفادنا أن لهذه الخزانة وراقين 
ومجلدين» مما يدل على الرغية فى تكثير كتبها بالنسخ » 
والاعتناء بها بالتجليد . 

وقد ضمت خزانة الراضى» فى ما ضمت» طرائف وتحقا 
خحطة نقيسة»ء من ذلك ما ذكره ابن الجورى فى حوادث سنة 
۹ه (4۳۷ م) بقوله إن فى هذه السنة ورد كتاب من 
ملك الروم إلى الراضىء وكانت الكتابة بالرومية بالذهب» 
والترجمة بالعربية بالفضة» يطلب منه الهدنة . وفيه: ولما 
بلغنا ما رزقته أيها الأ الشريف الجليل من وفور العقل وتمام 


#٭الراعی ( محمد بن اسماعیل) ( ۷۸۲ ے ۸0۲ کے / ۱۳۸۰ ے ۵۰٤۱ع):‏ 


الأدب واجتماع الفضائل أكثر ممن تقدمك من الخلفاء ء 
حمدنا اله تعالی» إذ جعل فى كل أمة من يمتثل أمره وقد 
وجهنا شيا من الألطاف» وهى آقداح وجرار من فضة وذهب 
وجوهر وقضبان فضة وسقور وثیاب سقلاطوں ونشيج ومناديل 
وأشياء كثيرة فاخرة . فكتب إليهم الجواب بقبول الهدية والإذن 
فى المداء وهدنة سنة» . 

(خرائن الكتب القديمة / )١١۷_١١٠١‏ 

(تاريخ الخلماء للإمام الحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى _ 
تحقیقی محمد محیی الدین عبد الحمید/ ۲۹۰ ۳۹۳ والقخری فی 
الآداب السلطانية والدولة الإسلامية لابن الطقطقى _ راجعها ونقحها محمد 
عوض بك إبراهيم والأستاذ الشيخ على الجارم / ۲۵۱ ۲٠٤‏ وقوات 
الوفيات والذيل عليها محمد بن شاكر الى تحقق د. إحسان عياس 
۳ ۲۳-۲۱ والأعلام للزركلى ۷١/١‏ وخزائن الكتب القديمة قى 
العراق - كوركيس عواد / ۱١۷_1١١‏ » ومسحاضرة الأبرار وسسامرة الألحيار 
للشيخ الأكبر محيى الدين بن عربى ‏ تحقيق محمد مرسى الخولى 
IT‏ انظر أيضا تاريخ الخلفاء لأبي عيد الله محمد بن يزيد رواية بى 
بكر السدوسى عنه _ تحقيق محمد مطيع الحافظ . مؤسسة الرسالة. 
بيروت . الطبعة الائية ٠٤١١‏ ه1۹۸1م/ ۵۹ وتهذيب سير أعلام 
النبلاء للإمام شمس الدین الذھبی ‏ أشرف على تحقیی الکتاب شعيب 
الأرنؤوط . هذيه أحمد فايز الحمصى» راجعه عادل مرشد ۲/ 1۹ء )۷١‏ . 

«الراعی (عبید بن حضین): 

انظر: الراعى النميرى . 

٭الراعی ( محم ین إاسماعیل) (۷۸۲۔ ۸0۳ ھے / ۱۴۸۰ 0۵۰٤۱م):‏ 

فال عته الشمس السخاوى : محمد بن محمد بن محمد 
ابن إسماعيل آبو عبد الله المغربى الأندلسى ثم القاهرى 
المالكى ويعرف بالراعى . ولد بغرناطة من بلاد الأندلس سنة 
انين وثمانين وسبعمائة تقرييا ونشاً بها وأخذ الْفمه وأصول 
والعربية عن أبى جعفر أحمد بن إدريس بن سعيد الأندلسى 
وغیره» وسمع على آیی بکر عبد الله بن محمد بن محمد بن 
محمد المعافرى ين اللب ويعرف بابن أبى عامر» والخطيب 
أبى عبد الله محمد بن على ين الحقار» ومحمد بن عبد الملك 
ابن على القيسى . ومما أخذه عنه الجرومية [الآلجرومية] 


| Y۷ Û 
. 


الراعی ( محمد بن اسماعیل) ( ۸0۲-۷۸۲ ھ / ۱۴۸۰۔۵۰٤۱‏ م) 


الراعی النمیری (۹۰ ھ / ۷۰۹ م 


(اتظرها فی م ۱/ )۱۷١ ٠٣۰‏ بآخذه لها عن الخطيب أبى 
جعقر أحمد بن محمد بن سالم الجذامى عن القاضى آبى 
عبد الله محمد بن إبراهيم الحضرمى عن مؤلفها (وجميع 
خلاصة الباحثین قی حصر حال الوارٹین» للقاضی أیی بكر 
عبد الله بن يحيى بن زكريا الأنصارى بآخذه لها عن مؤلفها . 
وأجاز له آبو الحسن على بن عبد الله الجڌامى» وقاسم بن 
سعيد العقبانى » وأبو الفضل بن الإمام وأبو عبد الله حفيد اين 
مرزوق والكمال بن خير والزين المراغى والزين محمد بن 
أحمد الطبرى وأبو إسحاق إيراهيم محمد بن إبراهيم بن 
العقيف النابلسى قى آخرين من المغرب والمشرق . 

ودخل القاهر فى سنة حمس وعشرين فحج واستوطنها 
وسمع بها من الشهاب المتبولى وابن الجزرى وشيخنا( يقصد 
الحافظ ابن حجر) واختص به طائفةء وم بالمؤيدية وقتاء 
وتصدى لاإقراء فاتتقع به الناس طبمة بعد طبمة لاسيما فى 
العربيةء بل كانت فته الذى اشتهر به وبجودة إرشاده فبهاء 
وشرح كلا من الألقية والجرومية [الأأجرومية] والقواعد وغيرها 
يما حمله عته الفضلا . 

وله نظم وسط کتبت عنه منه الکثير. وممالم آسمعه منه 


ما أودعه فى مقدمة كتاب صنقه فى نصرة مذهبه وأئبته دفعًا. 


لشىء نسب إليه : 
عليك بتقسسوی اله ما عشت واتيع 
أئمة دين الحق تهادى وتسع د 
ونعمانهم كل إلى الخيسر يسرشد 
ابع لمن أحيبت منهم ولا تمل 
لالى الحهل والتعصب إن شئت تحمد 
قکل سواه فى وجيية الاققدا 
وحبهم دين يزين وبعضه م 
خسروج عن الإسلام والحق يبعال 
فلعنسة رب المرش والخلق كلهم 
على من لاهم والتعصب يق ص 
مات بسكنه من الصالحية فى ذى الحجة سنة ثلاث 


A 


وخمسين وثمانمائة » وصلى عليه فى الأزهر» ودقن بالصحراء 
قريبًا من تربة الرين العراقى» رحمه اله وإياناء وذلك بعد أن 
آنشد قبیل موته بشهر فی حال صحته بعض أصحابه من 
نظمه : 
آفکر فی موتی وبعسد فضیحتى 
وتبکی دماعینیى وحقلهاال> ل 

على سوء آفمالى وقله حيلتى 
وقد ذابت أكبادى عناء و رة 

على بعد أوطسانى وفقسسد أحبتى 
قمالى إلا الله أرجوه دائ ا 

ولاسیما عنلدل اقتسسراب میتی 
فنسال ربی قى وقاتى م ۇ مالا 

جاه رسول الله خير البسرية 

(الضوء اللامع ۹/ ۳١٠۲ء A:‏ 

وقد ذكر له الزركلى غير شرح الألفية المصنقات التالية : 
النوازل النحويةء الفتح المنير فى بعض ما يحتاج إليه الفغيرء 
وانتصار الفقير السالك لترجيح مذهب الإمام مالك ومسالك 
اللأحباب» قى انحو (الأعلام )٤۷/۷‏ کما آورد المعحجم اشامل 
کتابا مطبوعا للراعی وهو کما یلی: 

-الممتع السهل قى الترجمة وشعر ابن سهل : 

تحقيق محمد قويعةء مجلة حولية الجامعة التونسية» 
كلية الآداب والعلوم اللإنسانية» العدد ۰۱۹ ۹۸۰١م‏ . 

۹ ص۰ ۲۸۴ ص ۲١٠٠ص‏ مادج مصورة من 
المخطوط» ف ٤‏ ص: الأعلام الأمساكن» الآبات» 
المصنفات المذكررة فى النص» فهرس الأشعار (المعجم 
الشامل .)١/۳‏ 

(الضوء اللامع لشمس الدین الذھیی ج ۹م /٥‏ ۲۰۴ ٤١٠۲ء‏ 
والأعلام للرركلى ۷/ ٤١‏ ء والمعجم الشامل للتراث العريي المطبوع - جمع 
وإعدذاد وتحرير د. محمد عيسى صالحية )۲1/٣‏ 

چ الراعی التمیری (۹۰ ھے / ۷٠۹۰‏ م). 

عبيد بن حصين بن معاوية بن جندل النميرى» أبو جندل 
شاعر من فحول المحدثين كان من جلة قومه ولقب بالراعى 
لكثرة وصقه الإبل . وكان بتو نمير أهل بيت وسؤدد. وقيل : 


الراخب الأصفھانی ( ۵۰۴۰ ھ / ۱٠١۸‏ م) 


كان راعى إيل» . من آهل بادية البصرة. عاصر جريرا 
والفرزدق . وكان يفضل الفرزدق» فهجاه جرير هجاء مرا . 
وهو من أصحاب «الملحمات! وسماه بعض الرواة «حصين 
ابن معاوية ». وللمعأصر ناصر الجانى «الراعى النميرى : 
شعره وآخباره٤‏ مطبوع» وکتب هلال ناجی «البرهان على ما 
فى شعر الراعى من وهم وتقصان» مطبوع . تشر فى مجلة 
المورد ج١‏ العدد ۳ ۰ ٤‏ ص ۲۳۷ ) . ومن بديع ما أورده 


#المبردا من شعره : 

قتلسوا ابن عفان الخليفة محرما 
ود فلم آر مثله م ولا 

فتفشرقت من بعد ذاك عصاهم 


شققااوأصبح سه مسلولا 

(الاعلام ٤‏ / ۱۸۸ ء ۱۸۹) 

وقد جاء بيان أحد الكتابين اللذين ذكرهما الزركلى ائفاء 
فى المعجم الشامل على النحو التالى : 

- شعر الراعى النميرى وأخباره : 

تأليف وتحقيق ناصر الجانى » دمشق : المجمع العلمى 
العربی ۱۹٩۳‏ م . 

۵ ص ٠‏ م٤٠‏ ص » ف ١١‏ ص : الشعر »> الأعلام» 
البلدانء الأماكن » القبہائل والبطون والعشائرء . المصادر 


والکتی . 

تحقیق هلال ناجی ونوری حمودی القیسی › بغداد: 
۰م 

.)١١ /٣ (المعجم الشامل‎ 


(الأعلام للزركلى ٤‏ / 1۸۸ » 1۸۹ ء والمعجم الشامل للتراث 
العربى المطبوع -جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية ۲/ ۲١‏ 
. انظر أيضا تهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى ١‏ / 
(1A‏ 

٭ الراغب الاصفهانی (.۵۰۲ ه / ۱١١۸‏ م): 

الحسين بن محمد بن المقضل » أبو القاسم الأصفهانى› 
أو الأصبهاتى المعروف يالراغب» أديب » مقسرء . ومن 
حكماء الإسلام . 


11۹ 


وهو من أهل أصفهان (انظر مادة «أصبهان آو أصفهان فى م ۵ 
)۱٤١ ۳۲ /‏ وسکن بخدادء اشتھر بھاء حتی کان یقرن 
بالإمام الغزالى . جمع بين الشريعة والحكمة فى كتبه (الاعلام 
۲٠١ ۲‏ ومرجع العلوم الإسلامية / ١۷٠)۔‏ 

قال عنه الشمس الذهبى» وقد أدرجه فى الطبمَة الرابعة 
والعشرين تحت عنوان «الراغب » : العلامة الماهر » المحقق 
الباهر... صاحب التصانيف . كان من آذكياء المتكلمينء لم 
أظفر له بوفاة ولا بترجمة . وکان إن شاء الله قى هذا الوقت 
حياء يسأل عنه : لعله فى «الألقاب» لابن الفوطى (تهذيب 
سير أعلام التبلاء ۲/ )۳١١‏ . 

وقد أدرجه البيهقى فى حكماء الإسلام وقال عنه : 

كان من حكماء الإسلام وهو الذى جمع بين الشريعة 
والحكمة فى تصانيفه» وله تصاتيف كثيرة منها غرة التنزيل 
ودرة التأويل وكتاب الذريعةء وكتاب كلمات الصححاية . وكان 
حظه من المعقولات أكثر . 

قال فى مبداً كتاب تقصيل النشأتين وتحصيل السعادتين 
من تصنيفه : الذين ينطقون ولكن عن الهوى ويتعلمون ولكن 
مايضرهم ولا ينفعهم » ويعلمون ولكن ظاهزا من الحياة 
الدنياء ويجادلون ولكن بالباطل ليدحضوا به الحق› 
ويحكمون ولكن حكم الجاهلية يبخون » ويدعون مع اه إلها 
اخر» وإن كانوا بالصور المحسوسة ناسّاء» فهم كما قال أمير 
المؤمئين على بن أبى طالب رضى الله عنه ء أشياه الرجال ولا 
رجال وقد عير البحترى عن ذلك حيث فال : 
لم يبق من جل هلاالناس بافية 

يتالها ال وهم إلا مف الصسور 

وقال : الإأنسان مستصلح للدارين » ولكل شىء هداية إلى 
مصالحه بين العقل والشرع تظاهرء ويفتقر أحدهما إلى 
الأخر. 

ومن لم يتحصن بالشرع وعبادة الله تعالى فليس بإنسان . 

الغرض من العبادة تطهير النفس واجتلاب صحتها. 

للإنسان آمراض لا يمكن إزالتها إلا بالشرع . 

الإتسان مفطور على إصلاح النفس . 


س 


الراغخب الأصفهاتی (۔ ۵۰۲ ھ / ٠١١۸.‏ م) 


وقال: إن النظر فى العواقب من خاصية الإنسانء والبارى 
تعالى لم يخلق له هذه الخاصية إلا لأمر جعله له فى العقبى» 
و إلا كان وجود هذه القوة فيه معطلا . 

ولو لم يكن للإنسان عاقبة ينتهى إليها غير هذه الحياة 
الخسيسة المملوءة نصبًا وحزتًاء ولا يكون بعدها حال 
مغبوطة» لكان آأخس الحيوانات أحسن حالاً منه» ولكانت 
هذه القوة فيه عبثاء وقد نبهه الله تعالى على بطلان ذلك حیٹ 
قال أفحسيتم نما خلقناكم عبثا وأنكم إلينا لا ترجعون) 
[المؤمتون: ]11°١‏ . 

وإحكام بنية الإنسان ثم هدمهامن غير معنى سوى ما 
يشاركه فيه البهائم مع ما يشوبه من التعب والهم الذى قد 
أعفى منه البهائم مضيعة كالتى نقضت غزلها من بعد قوة 
أنكاتًا تعالى الله عن ذلك 

وقال النبى عليه الصلاة والسلام : الدتيا دار ممر لا دار 
مقر وقد خلقتم للابد ولکتکم تنقلون من دار حتی یستقر 
يكم القرار (تاريخ حكماء الإسلام / ٠٠١‏ .1( 

من كتبه : «محاضرات الأدباء» مجلدان و «الذريعة إلى 
مكارم الشريعة» و «الأحلاق؟ ويسمى «أخلاق الراغب» 
ووجامع التقاسیر» کبير» طبعت مقدمته» أخذ عنه البيضاوى 
فى تفسيره» و «المقردات فى غريب القرأن « مطبوع؟ 

فالت المؤلفمة: النسخة التى عندى طبع شركة مكتية 
ومطبعة مصطفى البابى الحلبى وآولاده بمصرء وهی بتحقيق 
محمد سید کیلانى أه. وله ١‏ حل متشابهات المران» 
ولاتفصيل النشأتين وتحصيل السعادتين؟ فى الحكمة وعلم 
التقس» و«تحقيق اليان؛ فى اللغة والحكمة. وكتاب فى 
«الااعتقادةو أفانين البلاغةه (الأعلام۲ / .)٠٠٠١‏ 

وفيما يلى بيان بمصنفات الراغب الأصفهانى المطبوعة 
كما أوردها المعجم الشامل : 

: -تفصيل النشأتين وتحصيل السعادتين‎ ١ 

_عثاية جواد شی صیدا: مطبعة العرفات» ۱۳١۹‏ ه_/ 
۱ 101/10۰م 


تحقیق محمد طاهر الجزائری › نسروت : مطبعة تمرات 


الفنونء ۱۳۱۹ ه/ ۱۹۰۱ م ۱۳۲۳ هھ / ١1۹۰م‏ 
۲ ص . 

تحقيق أحمد حسين كعكوء . حلب : المطبعة 
العصرية » 1۹۷۲ م . ١١١‏ ص. 

۲ -الذريعة إلى مكارم الشريعة : 

تصحيح محمد المعروف بالنجار» الْقَاهرة : مطيعة 
الوطنء ۱۲۹۹ ہ ۱۸۸۲ م ۰ ۱۳۰۸ھ / ۱۸۹۰ م۔ 

۵ ص »> ف ۵ ص : المحتوى 

_القاهرة : المطبعة الشرفية > ۱۳۲۶ ه/ ۱۹۰٩‏ مء 
۳٤‏ هھ / ٥‏ م. 

۳ محاضرات الأدباء ومحاورات الشعراء والبلغاء : 

- تصحيح محمد السملوطى > القاهرة : على نفقة أرباب 
جمعية المعارف المصريةء مطبعة السيد إبراهيم المويلحى » 
AV fa \YTAY‏ م ۳۱۰ھ / ۲ م . 

جا : 0٩‏ ص . 

ج ۲ : ٤۲١‏ ص » ف ٣‏ ص : المحتوى . 

تصحيح إيراهيم حسن الفيومى » القاهرة: مكتبة سيد 
موسی شريف الكتبى » المطبعة العامرة الشرفية» ٠۳۲١‏ هہ 
1°۸7 م - 

ج ۱ : ۳۹۸ ص» ف ۲ ص : المحتوى . 

ج ۲ : ۲۵۷ ص » ف ۲ ص : المحتوى . 

ج :٣‏ ٤ص‏ » ف ١‏ ص ٠:‏ المحتوى . 

ج ۳١۱ :٤‏ ص » ف ١‏ ص المحتوى . 

بیروت : دار مکتبة الحیاة » ۱۹٩۱‏ م »> (عن السايقة 
بالتصوير) . 

: معجم مفردات ألفاظ القرآن‎ ٤ 

- صتعة ندیم مرعشلى › ببروت : دار الكاتب العربى › 
مطابع التقدم العربی » ۱۳۹۲ ه/ ۱۹۷۲م . 

٤ص»‏ م٦‏ ص » ف ٠١١‏ ص : الترتيب القاموسى 
كما أورده المؤلف» تحقيق وتصويب» المسرد الألقبائى 
للسور القرآنية الكريمة وأرقامهاء تحقيق الآيات الأعلام» 


الراب الأصفھانی (۔ ٥۰۲‏ ھ / ۱١١۸١‏ ح) 


الجماعات القبائل والأمُم» الأصنامء الأمكنة» الكتب »› 
اللخات » آسماء السور القرانية» الأحداث والوقائع» 
المذاهب والفنونء الأنساب» الأحاديث والأقوال المأثورةء 
الأمثال » القوافى » القهرس العام . 
۵_ المفردات فى غريب المران : 
تصحيح محمد الزهرى الخمراوى » القاهرة: المطبعة 
الميمنيةء ٠١۴١۲٤‏ ه/ 7 م 
۔ تصحیح نور محمد» کراتشی : مزیررود» کارخانه تجارة 
کتب» مريررود أزامرتك»› أصح المطابع› ۰ هھ / 
۱ م 
۹1 ص »+ ف ١ص‏ : المحتوى 
قق محمد سيد كيلائي » القاهرة: شركة محتية 
ومطبعة مصطقى البابى الحلبى وأولاده بمصرء مطبعة التاشر 
۱ ھ/ ۱۹71۱ م. 00۷ ص م ٤‏ ص › ف ٤‏ ص : 
الخطاً والصواب » المحتوى . 
قالت المؤلفة : هذه الطبعة هى التى عندى» وقد ورد 
العنوان بلفظ «الحديث ١‏ بدلا من «القرانه خطا » والصحيح 
هو ما آئبتتاه هتا | ه_ 
قم : المكتبة الرضويةء ۱۹7١‏ م» عن السابقة) . 
تحقق محمد أحمد خلف الث القاهرة: المكتية 
الأنجلو -المصرية» سنة ۱۹۷۰ م۰ (۲ مح : ۸۵١‏ ص). 
٦‏ متقدمة التفسير (جامع التقاسير) . 
تصحيح نور محمد» کراتشی : مزیررود آزامرتاغ» 
کارخانة تجارة کتب» آصح المطابع لنور محمد ۱۳۸۰ ه 
/ ۹1۱م 
٠‏ ۴۷ص »ف١‏ ص : المحتوى. 
ملحق بكتاب (المفردات فى غريب القران ) للراغب 
الأصفهانى » بين الصفحات .)٦1١-۵۷١(‏ 
- تحققى آحمد حسن فرحات» الكويت : دار الدعوة » 
AEF a0‏ م 
۸ ص ۰ م۸ ص » ف ۴ ص : المحتسوى (المعجم 
الشامل .(T4_T¥ / ٣‏ 


الراغنى 


(الأعلام للزركلي ۲/ ٠٠١‏ » ومرجع العلرم الإسلامية د. محمد 
الزحیلی / ٠ ٠۷١‏ رتهذيب سير أعلام النبلاء تامام شمس الدين الذهبى 
۳١ ۲‏ وتاريخ حكماء الإسلام لظهير الدين البيهقى -عنى ينشره 
وتحقيقه محمد کرد علی ار 1١۳ >) 1١۲‏ › والمعجم الشامل للتراث 
العربى المطبرع - جمع وإعلاد وتحرير د. محمد عيسى صالحية ۳/ ۲۷ 
4( 

# الراغسرستی: 

قال السمعانی : 

الراغسرسنى : بالراء المفتوحة والغين المعجمة الساكنة 
والراء الساكتة بين السينين المهملتين وفى اخحرها النونء هذه 
النسبة إلى راغسرسن » وهى قرية من قرى تسف على نصف 
فرسخ» متها الإمام آبو بكر محمد بن عبد الله بن مسوسى 
اللسفى الراغسرسنى» سمع السيد أبا الحسن محمد بن 
محمد بن زيد الحسينى العلوی» روى عنه أبو حفص عمر بن 
محمد بن أحمد التسقی» وآبو بکر کان ممن سكن سمرقند 
ودخحلها کثیرا ‏ 

(الأنساب للسماعنى ‏ تققديم وتعليق عبد الله عمر الارودى /١‏ 
¥( 

ج الراعغنس: 

قال السمعانی : 

الراغنى : بفتح الراء والخين المعجمة المكسورة وفى أخرها 
النونء هذه النسبة إلى راغن» وهى قرية من فرى سعد سمرفند 
من الدبوسية . منها أبو محمد أحمد بن محمد بن على 
الدیوسی» آملی وحدٿ» سمع آبا بكر محمد بن أحمد بن 
موسی بن رجاء ین حتش الکارزنی وأبا نصر منصور بن محمد 
الحرلاسى وأبا بكر أحمد بن إسماعيل الإسماعيلى وأا بكر 
محمد بن المضل الإمام وعيرهم » روی عله آبو محمد عبد 
العزيز ين محمد النخشبى الحافظ » ذكره فى محجم شيوخه 
قال : أقمنا عليه بالدبوسية خحمسة عشر يوما حتى سمعنا منه 
مغازی الواقدى أكثره ما کان عنده مکتو با وکتبنا من آمالره 
بخطه آیضاء . روی مغازی الواقدی عن آبی بكر الکاغذى 
عن بيه عن والده عن محمد بن شجاع عنه . 


الراقدان 


(الأنساب للمسمعانی ۳/ ۲۷). 

#الراقدان: 

الرافدان: تثنية الرافد » وهو العطية والحياء: دجلة 
والفرات» وقيل البصرة والكوفة . 

(معجم البلدان لياقوت الحموى .)١١ /٣‏ 

« الراقع جل جلاله : 

انظر مادة «الخافض والرافع جل جلاله ۲ قى م ٠١‏ / 
(YET TEY‏ 

# رافع الارنياب: 

رافع الارتياب فى أسماء الرجال بالحديث للحطيب 
«اليغدادى أحمد بن علی بن ثابت المتوفی سلة ١ ۳٣٤‏ (كشقف 
.(AT* f1‏ 

وجاء فى الهامش هدا التعليق:لعله «دأفم › 
بالدال. 

٭ رافع بن بشير السلص: 

رافع بن بشي ر السلمى : روى عن التبى يل أنه 
قال : «تخرح تار تسوق الناس إلى المحشر؟. روى عضه ابنه 
بشیر بن رافع يضطرب فيه . 

(الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر -تحقيقى على محمد 
الہجاوی ۲/ .)٤۷۹‏ 

# راقع بن الحارت: 

رافع بن الحارث بن سواد بن زيد بن تعلبة بن غنم» هكذا 
قال الواقدى سواد . وقال اين عمارة: هو الأسود (فى أسد 
الغابة : ابن الأسود)بن زيد بن ثعلبة شهد رافع بن الحارث هذا 
بدراوأحدا والخندق والمشاهد كلها مع رسول 

(الإستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر ۲ / 2۷۹). 

٭ راقع بن خدیج ( ۲ ق ھ۔ ۷٤‏ ھے/ 1۱۔۹۹۳ م): 

راقع بن حدیج بن رافع بن عدی بن زید بن عمرو بن زید 
ابن جشم الأنصاری النجاری الخزرجى (فى الرياض 
المستطابة : الأوسى الحارئى) يكنى أبا عبد الله » وقيل أبا 


راقع بن خدیح ۱١(‏ ق هے۔ ۷٤‏ ھ/ ۱۱1٦۔1۹۳‏ م) 


حدیج . روی عن ابن عمر أنه قال له يا آبا حديح . وأمه 
حليمة بنت عروة بن مسعود بن سنان ين عامر بن على بن 
أمية بن بياضة الأتصارى . 

هو ابن خی ظهیر ومظهر ابنی رافع بن عدی (الاستیعاب ۲ 
ر £۷۹). 

عرض نفسه یوم بدر فأستصغره رسول الله صلی الله عليه 
وله وسلمء وأجازه يوم آحد» فشهدمها وما بعدهاء وأصابه يوم 
أحد سهم فى ترقوته (وقيل ثندؤته) وبقى التصل فه إلى أن 
مات. وقال له رسول الله صلى الله عليه واله وسلم : «أنا 
أشهد لك يوم القيامة ». وکان غر یف قومه» شهد مع على 
صفين . وآخرجا له ثمانية أحاديث اتفقا على خمسة» والياقى 
لمسلم» وخرح عته الاربعة. 

روی عنه ابته رفقاعة وعطاء وطاؤس . سبب موته آنه انتقض 
عليه التصل الذى كان كامبا فيه فى أيام عبد الملك بن مروان 
فتوفى مله سنة أربع وسبعين» وهو ابن ست وتمانين سنة . 
ولما توفی حضوه ابن عمر فقال ابن عمر : صلواعلى 
صاحيكم قيل أن تصفر الشمس للغروب . وله عقب فى 
المدينة وبغداد» وكان يخضب بالصفرة ويحمى شاربه 
(الرياض المستطاية/ 1٩‏ ء .)۷١‏ 

استوطن المدينة وکان عريف فقومه فیهاء» وروی له ۷۸ 
حديتا ... قال البخارى مات زمن معاوية سنة ٥۹‏ هء وقال 
ابن حجر : وهو المعتمد . وشهد صفين مع على رضى الله 
عنه » وأخذ عنه كيار التابعين (مرجم العلوم الإبلامية / .)٦٤‏ 

كان صحراويا عالما بالمزارعة والمساقاة. قال الشمس 
الذهين كان رافع بن خديج ممن يفتى بالمدينة 
فى زمن معاوية وبعحده ( تهذيب سير آعلام النبلا ١‏ / 
¥ 

(الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لاين عبد البر - تحقيق على محمد 
البجاوی ۲ / 1۷۹ والرياض المستطابة امام يحبى بن أبى بكر العامرى 
اليمتى / 14 » ۷١‏ » وتهذيب سير أعلام النيلاء للإمام شمس الدين 
الذهبى ‏ أشرف على تحقيى الكتاب شعيب الارنؤوط ‏ هذبه أحمد فايز 
الحمصى » راجعه عادل مرشد ١‏ / 4۹۳) . 


راقع بن عمصرو الخفاری 


٭ رافع بن عمرو الغفارى: 

رافع بن عمرو بن مُجدّع» ويقال مجدح (بالحاء المهملة 
بدل العين) الغفارى . وقد غلب عليه وعلى أيه الحكم هذا 
السب إلى غضار» وهما ولد تفيل ين مليل أخى غفار بن مليل 
ابن ضمرة بن بكر بن عبد متاه بن كنانة . 

روی این الأثیر بسنده عنه قال : کنت وآنا غلام آرمی تخل 
الأنصارء فقيل للتبى صلى الله عليه وآله وسلم إن ههنا غلا 
یرمی النخلء آو یرمی نخلا فأتی بی إلى النبى صلى الث عليه 
واله وسلم فقال : يا غلام لم ترمى النخل؟ قال : قلت اكلء 
قال: فلا ترم » وکل ما سقط . ثم مسح رأسى وقال : «اللهم 
أشبع بطنه .٩‏ روی عنه مسلم حدیئا واحدا فی سند أبی ذر 
لاشتراكهمافى روايته» وعنه الأربعة» عته عبد الله بن 
الصامت وأبو جببر. 

(الرياض المستطابة فى جملة من روى فى الصحيحين من الصحابة 
لاإمام یحیی بن آہی یکر العامری الیمتی / ۰۵٤‏ ۷۲ء ۷۳). 

٭ راقع بن هجرس (۹11۸۔۷۱۸ ه): 

قال عنه الإمام ابن الجرری ٠‏ راقع بن هجرش (بالشين 
المعجمة» وقى ساثر المصادر بألسين المهملة) أبن محمد 
بن شافع بن نعمة بن محمد الجمال أو محمد الصميدى 
السلامي والد شيخنا الحافظ أبى المعالى محمدء اشتخل أولا 
بدمشق وسمع بها على جماعة من أصحاب الكندى وابن 
طبرزد ثم انتقل إلى مصرء قال الذهبى : قرأ بها القراءات أظن 
على الشيخ تصر المنبجى . قلت: بل قرأ على الشيخ محمد 
ابن حسن الإربلى وبالإسكندرية على المكين الأسمر » ثم 
ولى مشيخة الفاضلية بالقاهرة. وأخبرنى شيخنا أبو محمد 
عبد الرحمن بن البغدادى أنه قرأ الفاتحة عليه جمعا. مات فى 
ذى الحجة سنة ثمان عشرة وسبعمائة عن نيف وخحمسين سنه 
(غاية النهاية ١‏ / ۲۸۲). 

وقد ذكره الإمام السيوطى فمن كان بمصر من أئمة 
القراءات وقأال عته : 

أبو العلاء رافع بن محمد بن هجرس (بالسين المهملة ) 
ابن شافع الصميدى السلامى المقرىء المحدث جمال 


رافع الشقاق فى مسالة الطلاق 


الدين» والد الحافظ تقى الدين محمد بن رافع . تفقه فى 
مذهب الشافعى على العلم العراقى» وأخذ النحو عن البهاء 
ابن النحاس» وسمع من آبى الحسن بن البخارى وجماعة » 
وتلا على أيى عبد الله محمد بن الحسن الإربلى الضرير: 
وتصدر للرقراء بالماضلية . 

ولد بدمشق سنة تمان وستين وستمائة » ومات بالقاهرة فى 
ذى الحجة سنة تمائى عشرة وسبعمائة (حسن المحاضرة ١‏ / 
(OAc on¥‏ 

(غاية النهاية فی طبقات القراء لابن الجزرى ١‏ / ۲۸۲٠ء‏ وحسن 
المحاضرة للحافظ جلال الدين عيد الرحمن السيوطى بتحقيق محمد 
آبى الفضل إبراهيم (OA BY / ١‏ 


#رافع بن هرثمة: 
أدرجه الإمام الشمس الذهبى فى الطبقة الخامسة عشرة 
وقال عله . 


الأميرء وى خحراسان من قبل محمد بن طاهرء قى سنة 
إحدى وسبعين ومئتين عندما عزل الموفى عمرو بن الليث 
الصفار عن إمرة خراسان» واستولى رافع على طبرستان» فى 
سنة سبع وسبعين » شم استخلف المعتضده فعزل عن 
خراسان رافعاء وأعاد عمرو بن الليث»ء فحشد رافع » واستعان 
بملوك» فالتقیى عمرا فى سنة ثلاث ونمانين » فه زمه عمروء 
وقتل رافع فى شوال من سنة ثلاث وبمذ رأسه إلى المعتضدء 
وكان ملكا جوادا» عالى الهمة» واسع الممالك وتمكن بعده 
الصقار. 

(تهذيب سير أعلام التبلاء للإمام شمس الدين الذهبى-أشرف على 
تحقیی الكتاب شعي الأرنؤوط . هذبه أحمد قايز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد ١‏ / ۳۷ . انظر أيضا الأعلام لازركلى .)١۴ ٣‏ 

« رافع الشقاق فى مسالة الطلاق: 

لتقى الدين على يسن عبد الكافى السبكسى 
الشافقعى المتوفى سنة ۷01 ست وخحمسين 
وسيعمائه . 


(كشف الظتون لحاجى خليفة .)۸۳١ / ١‏ 


hag 


راقع الكلفة عن الإحوان فيما قدم فيه القياس على الإستحسان 


وجاءت فى الهامش هذه العبارة : لعله «داقع » 
بالدال. 

# رافع الكلفة عن الإخوان فيمافذم فيه القياس على 
الاستحسان: 

لتجم الدين إبراهيم بن على الطرسوسى المتوفى ستة ۷١۸‏ 
تمان وخمسين وسبعمائة 

. )۸۳١ / ١ (كشف الظتون‎ 

٭ این رافع الساامی (٤۷۰۔ ۷۷٤‏ ھ / ۱۴۰۵۔٣۱۳۷‏ م)۔ 

محمد بن رافع بن هجرس بن محمد السلامى العميدى» 
أبو المعالى» تقى الدين» مؤرخ» فقيه من حفاظ 
الحديث» حورانى الآأصل» ولد فى مصرء وانتقل به بوه إلى 
دمشق سنة ۷١٤‏ ه. وتوفی والدهء فأخحذ يتردد بين مصر 
والشام واستقرفى دمشق سنة ۷۳۹ وتوفى بها (الأعلام ١‏ / 
(YE‏ 

وفى مقدمة رسالته التى نال بها الأستاذ صالح مهدى 
عباس رتبة الدبلوم العالى فى تحقيى كتاب الوفيات لابن رافح 
من جامعة المستنصرية بالعراق» أورد ترجمة مستقيضة لابن 
رافح نتقسل فيمايلى معظم ما جاء بها لقيمتها 
العلمية: 

نشاته وحیاته : 

ولد تقى الدين بو المعالى محمد بن رافع بن هجرس بن 
محمد بن شافع بن محمد بن نعمه بن قتان بن متٹر بن کعب 
السلامی (نسبة إلى قييلة بنى سلام) الصميدى (بضم الصاد 
المهملة وفتح الميم وتخفيفها وإسكان التحتية» نسية إلى 
قرية من قرى حوران من أعمال دمشق) الحورانى الأصل نسبة 
إلى حوران وهى كورة واسعة من أعمال دمشق من جهة 
القبلةء ذات قرى كثيرة ومزارع» وقصبتها بُصرى (انظر مادة 
«بصری فی م ۷/ ٦٤‏ - ۱۷۳ ومادة ۶حوران ٩‏ فی م ۱١‏ / ۷۲ 
٠) ۷٤ -‏ المصرى المولد والمنشاًء الدمشقى الشافعى» فى 
ذى القعدة سنة ۷٠٤‏ ه بمصر فى أكناف عائلة علمية نبغ 
فبها غير واحد من العلماء والحفاظ والمحدثين > قوالده 
جمال الدين رافع بن هجرس ممن عتى بالحديث والقراءات 


V٤ 


این راقع السلامی ( ٤١۷۔٤۷۷‏ ھ / ۱۳۰۵۔۱۳۷۲ م) 


والعربية » وكان مقرئا محدثاء أعاد يبعض المدارس » 
ودرّس ٠‏ وتوفی فى دى الحجة سنة ٤‏ ۷۷ ه» ووالدته خحديجة 
بشت على بن عبد الله الحليية ممن سمعت على الابرقوهى › 
وحدئت بالقاهرة ودمشق»› وعمّه ناصر الدين نصر الله بن 
هجرس المتوفى سنة ۷٠١‏ ه فكان من المحدثين أيضا هو 
وأولاده محمد» وعائشة » وفاطمة . 

أما ابن عمه جمال الدين شافع بن محمد بن هجرس 
وولده على» فلا يختلف شآنهماعن شآن سابقيهم من 
السماع والتحديث . واين عمه جمال الدین همام بن ميه بن 
هجرس » ممن سمع بمصر والشام وحدث» وتنزل 
بالمدارس» قلا غراية بعد ذلك أن تجد هذه العائلة تعنى به 
منذ صخره» وتهيىء الفرص آمامه لطلب العلمء والظاهر أن 
والده قد استجاز له جملة من متعينى رواة ذلك العصر من 
مصر والشأم› منهم ۔ الحافظ شرف الدين أبر محمد عبد 
المؤمن بن خلف بن أبى الحسن بن شرف الدمياطى 
الشافعى . شيخ المحدثين»ء المتوفى سنة ۷٠١‏ ه. 
والشيخة الصالحة فاطمة بنت سليمان بن عبد الكريم بن عبد 
الرحمن الأنصارى الدمشقى المتوفاة سنة ۷١۸‏ ه. والشيخ 
المقرىء أبو عمرو عثمان بن إيراهيم بن أبى على الحمصى 
المتوفى سنة ۷١٠١‏ ه» والشيخة الصالحة فاطمة بنت إبراهيم 
ابن محمود بن جوهر البطائحى البعلى المتوفاة سنة ۷١١‏ 
_ 

ثم أخذ يصحبه إلى مجالس السماع والتحديث فيسمع 
بإقادة والده من عدد كبير من كيار محدتى الحعصر متهم : 
الشيخ بهاء الدين أبو الحسن على بن عيسى بن سليمان ين 
رمضان الثعلبى المصرى ابن القيم المتوفى سنة ۷٠١‏ ه» 
والمسند العالم تور الدين أيو الحسن على بن محمد بن هارون 
الثعلبى الدمشقى المتوفى سنة ۷١١‏ ه» والشيخ المسند 
الخطيب نور الدين أبو الحسن على بن نصر الله بن عمر بن 
عبد الواحد القرشى المصرى ابن الصواف المتوفى سنة ۷١١‏ 
ه» والشيخ المقرىء زين الدين أبو محمد الحسن بن عبد 
الكريم بن عبد السلام المصرى المالكى سبط الفقيه زيادة- 
المتوقى سنة ۷١۲‏ ه. 


این راقع السلاھی ( ٤۷۰۔٤۷۷‏ ھ / ۱۳۰۵۔۱۴۷۲ م) 


وفى سنة ۷٠١‏ هرحل به أبوه إلى الشام فأحضره مجالس 
أعظم محدث فى ذلك العصر على الإطلاقء جمال الدين 
بى الحجاح يوسف بن الزكى المزى» الذى كانت شهرته قد 
طبقت الآقاق» فأسمعه جميع كتابه العظيم «تهذيب الكمال 
فى أسماء الرجال » الذى يعد آضخم كتاب آلف فى رجال 
أصحاب الكتب الستة . 

قالت المؤلفة : فاتنا إدراح كتاب «تهذيب الكمال فى 
أسماء الرجال ٩‏ فى موضعه فى حرف التاءء ومن ثم نورده هنا 
نقلا عما جاء فی هامش (1) فی النص › وهو كمايلى : 

يقع هذا الكتاب فى متتين وخمسين جزء!ء وقد قام 
الدكتور بشار عواد معروف بتحقيقه» وقد ثبت المزى خطه 
بسماع جمال الدين أبى محمد رافع وولده محمد فى نهاية كل 
جزء من آجزاء الكتاب مع جماعة اخرين» وكان القارئ هو 
جمال الدين رافع . وهذا تنص أحد السماعات كما وجدتاه 
ببخط المزى فى نهاية الجزء السابع والستين من «تهديب 
الكمالة مسن نسخة المؤلف التى بخطه: «سمع هذا الجزء 
على بقراءة الإمام جمال الدین آیی محمد رافع بن أبى محمد 
ابن محمد بن شافع السلامى : ابنه محملك وعلا الدين 
طیبرس بن عبد الله الفاروخی» وبتتی زینب» وبنت ابنی 
خحديجة بنت عبد الرحمن » وبنت خالهما اسيا بنت محمد 
اين إيراهيم بن صديق» وصح ذلك فى يوم الاثنين الحادى 
عشر من جمادى الآحرة سنة أربع عشرة وسبع مائة وكتب 
مصنقه يوسف المزى » (نسخة مصورة فى خزانة كتب د . 
بشار عواد معروف) . والظاهر أن الإمام المزى كان كثير 
المحبة بجمال ألدين رافع يحث إنه اختصه بقراءة الكتأاب 
على جماعة من آهل بیته اه) . 

وأسمعه أيضا من العلامة رشيد الدين إسماعيل بن عثمان 
ابن محمد بن عبد الكريم الحتفى المعروف بابن المعلم 
المتوفى سثة ۷١٤‏ هء ومسند الشام قاضى القضاة نقى 
السدين أبى الفضل سليمان بن حمزة بن أحمد بن عمر ين 
قدامة المقدسى الصالحى المتوفى سنة ۷1۵ ه» ومسندة 
الوقت ست الوزراء وزيرة بنت عمر بن أسعد بن المننجا 


التنوخية الدمشقية المتوفاة سنة ۷٠١‏ ه» والشيخ المقرى 
المستد صدر الدين إسماعيل ين يوسف بن مكتوم القيسى 
الدمشقى المتوفى سنة ۷٠١‏ ه_ومسند الوقت الشيخ آبى بكر 
ابن أحمد ين عبد الدائم بن نعمة المقدسى الصالحى 
المتوفى سنة ۷٠1۸‏ ه »> ومسند الوقت شرف الدين عيسى بن 
عبد الرحمن بن معالى المقدسى الصالحى المتوفی سنة ۷٠۹‏ 
ھ» والشيح عماد الدين محمد س يحقوب بن بدذران بن 
منصور الجرائدی الأنصارى الدمشقى المتوفی سنه ۷۲١‏ ه. 

ثم رجع به آبوه إلى مصرء» على أن المتية لم تلبث أن 
اخترمت والده فى سنة ۷۹۸ » فتر ولده صبيا لم ييخ الرايعة 
عشرة من عمره» وبذاك ذاق ابن رافع مرارة اليتم » وتسكت 
جميع المصادر التى ترجمت لابن راقع عمن تكمله بعد وفاة 
آبیه » .والذی نراه آن ابن رافع تحمل بنفسه تبعات أموره وهو 
لم يزل صييا صغيرا . 

وقد استمر اين رافع قى العناية بهذا الشأن» فطلب بنفسه 
فى حدود سنة ۷۲١‏ ه فحضر مجالس العلم والعلماءء وأحذ 
عنهم ٠‏ ولازم اثنين من عظماء العلماء فى ذلك الوقت» 
وتخرّح بهما فى علم الحديث» الأول : قطب الدين عبد 
الكريم بن عبد النور بن منير بن عبد الكريم الحلبى ثم 
المصرى المتوفى سلة ۷۲١۵‏ هه الحافظ المشهور والمؤرخ 
الىت صاحب التاليف المفيدة» ذكره الذهبى فقال: 
«صنف» ولحرح » وأفاد مع الصانة» والديانة»ء والاأمانة» 
والتواضع » والعلم » ولزوم الاشتغال والتأليف»» والثانى : فتح 
الدين محمد بن محمد ين أحمد اليعمرى ابن سيد الناس 
المتوفى سنة ۷١١‏ هب الحافظ العلامة المتقنن والآديب 
البارع ممن ذأع صيته واشتهر أسمه» قال البرزائى : «كان أحد 
الآعيان معرفة وإتقانا وحفظا للحديث. وتفهما فى غلله 
وأسانيده عالما بصحيحه وسقيمه » مستحضرا للسيرة» له -حظ 
من العريية» حسن التصنيف» . 

بالا : رحلاته وشو خه : 

فلما استکمل ابن رافع شیوخ مصره تاقت نفسه إلى 
الرحلة فى طلب العلم والاستزادة منه» وتحصيل علو الإسناد 


اہن راقع السلاص ۷۷٤. ۲۰٤(‏ ھ / ١۱۴۰۔۱۳۷۴‏ م) 


وقدم السماع ولقاء الحماظ والمذاكرة لهم والاستفادة عنهم › 
فرحل بنفسه إلى الديار المقدسة لأداء فريضة الحح والسماع 
فى تلك البلاد» فسمع هناك على جماعة من الرواة وعرج 
بعد منصرفه من الحح إلى دمشق فقدمهاسنة ۷١٣‏ هه 
وسمع بها من مسند الشام بهاء الدين القاسم بن أبى غالب 
المظفر بن محمد بن عساكر الدمشقى المتوفى سنة ۷٣٣‏ 
ه» ومسند الوقت شمس الدين محمد بن محمد ين محمد 
ابن هبة الله الشيرازى الدمشقى المتوفى سنة ۷١۳‏ م وشيخ 
القراء تقى الدين محمد بن أحمد بن عبد الخالق بن على بن 
سالم المصرى ابن الصائغ المتوفى سنة ۷۲١‏ ه» ومستد 
الدنبا شهاب الدين أحمد ين أبى طالب ين نعمة ين حسن 
الصالحى الحجار ابن الشحتة المتوفى سنة ۷۳١‏ هثم عاد 
إلى مصر. 

ولما كانت دمشق من آعظم مراكز الحركة الفكرية فى ذلك 
اوقت فقد تاقت نفسه إلى العودة إليها فى العام القابل وهى 
سنة ۷۲٤‏ ه فكانت هذه هى رحلته الثالغة» وقيها أعاد 
سماعه من المزىء وسمع فيها على جماعة من شيوخ 
الحعصرء منهم علم الدين القاسم بن محمد ين يوسف البرزالى 
المتوقی ستۀ ۷١۹‏ ه» والحافظ شمس الدين محمدين 
أحمد بن عثمان الذهيى المتوفى سنة ۷٤۸‏ هء وإلظاهر أنه 
قد آفاد فائدة كبرى من هده الرحلة بحيث قال الذدهيى : اتم 
قدم من العام القابل فاستزاد استفادة » . 

ثم عاود الرحلة إليها كرة آخرى فى سنة ۷۲۹ هب وقى 
هذه الرحلة لم يقتصر على دمشق» بل رحل منها إلى عدد من 
المراكز العلمية فى بلاد الشام متها: حلب وحماة والأقسام 
الشمالية من بلاد الشام» للسماع على شيوخهاء حيث يذكر 
اين رافع سماعه على هؤلاء المشايخ فى أثناء كتابه «الوقيات؟ 
ثم قفل راجعا إلى مصر. 

وقی ستۀ ۷۳۹ همرحل ابن رافع إلى دمشق صحبة 
القاضى تقى الدين السبكى الذى تولى فى تلك السنة قضاء 
القضاة بها ليستقر بها ويتخذها موطنا إلى حين وفاته . 

وفى سنة ۷۵١‏ هرحل ابن رافع إلى الحح وهى الرحلة 


الثانية» وقد ذكرها الحسينى فقال: «وحح عام اثنتين 
وحمسين » وحداث بطريق الحجاز الشريف١‏ تم حج فى سنة 
۳ ھ.. کما ذکر لنا ابن رافع فی كتابه «الوفيات» رحلته إلى 
احج وتحديثه فى الطريقء ولكنه لم يحدد تاريخ الرحلة. 

وفاته وأولاده : 

توفی ابن رافع فی یوم الثلاثاء ثامن عشر جمادی الأولی 
سنة ۷۷٤‏ هعن سبعين ستة بالمدرسة الشامية بظاهر 
دمشق» ودفن بمقابر الصوفية قريبا من قبر البحافظ ابن 
الصلاح» (اتفقت مصادر ترجمته على تاريخ وقاته هذاء إلا 
أن ابن حجر أورد قى الدرر الكامنة ٠١ / ٤‏ رواية تمريضية 
أخرى تشير إلى أن وفاته فى الرايع عشر من جمادى الأحرة 
ولم يتابعه أحد عليهاء ولم يذكرها فى كتابه «إنباء الغمر»). 

وخلف ولدين وبنتا واحدة» وقد سار ابن رافع على منوال 
أسرته فی تعلیم آبنائها فاعنتی بأولاده» وأحسن ترييتهم» 
وأسمعهم على الشيوخ» وأبناؤه الللائة كلهم محدثون» 
ولكتهم لم يكونوا فى متزلة عالية فى علم الحديث» وأول 
هؤلاء الأبناء «أحمد» فقد ذكره والده فى كتابه «الوفات» 
وأشار إلى سماعه على الشيوخ» وحقظه لكتاب «التنبيه» لأئى 
إسحاق الشيرازى › إلا أن المثية اخحترمته ولم يزل شاباء 
والثانی «آبو بكر » وهو ممن سمع على زيتب بنت الكمال 
وغيرهاء وممن درس بالعزيزية بعد وفاة أبيه» وتوقى سنة 
۰ه ۰ آما ابتته «کَلنّم» فقد سمعت من عبد الرحیم بن آبی 
اليسر حضروراء وأجازت لابن حجر العسقلانی وتوفیت فى 
سنه ۵ ٠‏ ار س 

مكانته العلمية : 

ولا : ثقافته: 

لقدبشافماسبق عناية ابن رافع فى طلب العلم » 
ورحلاته المتعددة فى سبيل ذلك وملازمته لكبار الحقاظ 
مدة طويلة » فكان لكل ذلك آثره الواضح فى تكوين 
شخصيته العلمية » وتبوئه المكانة المميزة بين محدثى عصره 
فى الشام فى النصف الثانى من القرن الثامن الهجری»ء حتى 
اعتبره الأمؤرخون أحد أبرز حفاظ العصرء وقد نال لقب «الحافظ» 


۷٦ 


این راقع السلامی ( ٤۷۰۔٤۷۷‏ ھے/ ١۱۳۰۔۱۳۷۲‏ م) 


الذى أطلقه عليه شيخه مؤرخ الإسلام شمس الدين محمد بن 
أحمد بن عثمان الذهيى وناهيك به» ومعنى هذا آنه نال هذه 
الرتبة التى لا تطلى إلا على من أتقن هذاالفن » وأوتى سعة 
فی معرفته والوفوف على دقائقه» وقد ذكر تلميذه الحسينى 
ضمن الحفاظ فى كتابه الدى ذيل به على كتاب شيخه 
الذهبى ووصفه #بالحافظ المتقن المقيد الرحال؟» ونعته 
تلميذه أبو زرعة «بالحافظ الرّحلة» » ووصفه تلميذه الجزرى 
«بالحافظ الكيير». 

وكان ابن رافع «مفيدا» والمفيد هو الذى يفيد الناس 
اللحديث عن المشايخ فيكون عاأرفا بهم وبعلو إسنادهمء 
حتى إذا ما جاء الطالب دله على شيوخ ذلك البلد من ذوى 
الإسناد العالى وما إليهم» . وقد وصفه بهذا اللقب شيخه 
الذهيى وصديقه الصمدى وتلميذه الحسينى . 

وعرف أبن رافع بالضبط والإتقانء وقد وصفه شيخه 
الذهبى قى كتابه «المعجم المختص ) بذلك فقال فيه : 
«العالم المحدث المفيد الرحال المتقن» كما وصفه عدد من 
المترجمين يذلك . 

وبالإضافة إلى المكانة العلمية التى تميز بها ابن رافع : 
کانت له مکانة آخری فی نفرس مترجمیه» فکل من دذکر ابن 
رافع أو ترجم له لم یجد فيه إلا شیخا فاضلا» وزاهدا ورعا قد 
هجر الدياوترك ملاذهاء وايتعد عن اللطان ودوى 
الولايات منصرفا إلى تاليفه وعبادته» فقد وصغه صديقه 
الصفدى بقوله : «وهو حسن الودء جيد الصحبة» مأمون 
الغبب ثقة» ضباط دين وقال فيه ابن حبيب : «وكان لا يعتنى 
بملبس ولا مكل » ولا يدخل فما آبهم عليه من أمر الدنيا أو 
أشكل» ويختصر الالجتماع بالناس»ء وعنده فى طهارة ثويه 
ویدنه أی وسواس» » وقد آثنى عليه السخاوی فقال : «آفاد 


بخته» والتقلل من الاجتماع بالتاس » والمحاسن الجمة» . 
ثانىا: مناصبه التذر يسبة : 
لا شك أن المكانة العلمية المرموقة التى حازها ابن رافح 
بين أعيان عصره بدمشق فى علم الحديث» وسعة باعه فى 


YY 


حفظهء أهلته لان یتولی مناصب التدريس فى أكبر دور العلم 
بالشام منها مما وففنا عليه : 
ا التورية بدمشى : ولى التدريس بها بعد 
شخه المزى . وقد جاء فى إنباء ألغمر : ۶ ولماتوقى 
ال آعطاء السيكى مشيخة الحديث النوريةء وقدمه على 
ابن کثبر»ء وغیره؟. 

دار الحديث الماضلية : وقد باشر التدريس بها بعد 
وفاة شيخه شمس الدين الذدهبىء وكانت فد شحرت بعد وقاة 
الذهبى » فرشحه تقى الدين السبكى للتدريس فيهاء وقد 
ذكر ابن حجر ذلك بقوله : «ولما شغرت الفاضلية عن 
الذهبى» قدمه (السبكى) على من سواه من المحدثين» . 

۳ دار البحديث المَوصية : قال النعیمى فى كتاسه 
«الدارس» عند الكلام على القوصية ما نصه : «ولم نعلم ممن 
ولى مشيختها سوى الشيخ علاء الدين بن العطار وسوى 
الشيخ تقى الدين بن راقع » كما قاله الشهاب بن حجى» . 
وقد تولى التدريس بها عوضا عن ابن رافع » جمال الدين عبد 
الله بن عمر بن داود الكفرى» وهو أجد تلامذة ابن رافع . 

(انظر مادة «دور الحدیث ٩‏ فی ۱۸۴ / .)۳١_۲۵١‏ 

٤‏ المدرسة العر يزية تفرد بذكرها ابن العماد الحنبلى عند 
الکلام على ترجمة وده آہى بكر فقال فيه : * 
ودرّس بالعزيزية بعد بيه . 

۵_المدرسة العزية» وقد تفرد بذكرها الحسينى فقال ٠‏ ... 
وولى مشيخة النورية والزاوية القاضاية والعرية؟. 

ثالتا : أراء العلماء فيه : 


وحدت 4 


ونرى هن المفيد هنا أن نورد آراء بعض العلماء فى ابن 
رأفع مما يسن مكانته العلمية بين علماء عصره منذ فترة مبكرة 
من حياته العلمبة بالاأوصاف الجسلة»ء فقد وصمه تلمدذه 
الجزرى فقال : «كان له يد فى معرفة العالى والنازل » وأسماء 
رحال المتأخرين» وخب المؤتلف والمعختلف› مح الدين 
والثقة والصيانه» وحسن اللخط »ء وصحة الضبط)ء كماأدكره 
جار الله بن فهد بقوله : «وكان إماما علامة حافظا من كبار 
الْمُقَهاء »مع الورع والزهد والصانة» وقد تتابع المترجمون 


ابن راقع السلامی (٤۷۰۔ ۷۷٤‏ ھے / ١۱۴۰۔۱۳۷۲‏ م) 


لابن رافع » ينون عليه بجميل القول» ويصفونه بأكرم 
اللأوصاف› ولم يشذ منهم أحد» فهذا ابن حجر يصفه بقوله ` 
«وكان ذا صلاح وورع » ومعرفة بالفن فائقا» وكان الشيخ تقى 
الدين السبكى يرجحه على العماد بن كثير » وأورد لنا ابن 
قاضى شهبة عن الشيخ شهاب الدين بن حجى»ء ما نصه : 
«وکان الشیخ یحکی لی عن تحریره» وإتقانه آنه لا یکتب 
شیا من المشکلات حتی یکشف عنه» ویحرره ویضبطه 
بخطهء قال : ولأهل مصر رغبة فى الأجزاء التى بخطه 
لذلك»ء وقال تلميذه الحافظ آبو القضل العراقى : «سئل 
الحافظ أبو الفضل العراقى عن أريعة تعأصروا أيهم آحفظ ؟ 
مغلطاى» وابن كثير» وابن رافع » والحسينى» فأجاب» ومن 
خطه نقلت: «إن أوسعهم اطلاعا وأعلمهم بالأنساب 
مغلطای» على آغلاط تقع منه فى تصانيغهء ولعله من سوء 

الفهم » وأحقظهم للمتون والتواريخ ابن كثيرء وأقعدهم لطلب 
الحديث» وأعلمهم بالمؤتلف والمختلف ابن رافع » وأعرفهم 
الشيوخ المتعاصرين» وبالتخريج الحسينى» وهو أدونهم 
فى الحفظ» . 

وهكذا تطهر لنا هذه الأقوالء والتى نقلناها من علماء 
كبار عاصروا ابن رافع أو تتلمذوا عليهء تظهر المنزلة الرفيعة 
التى تبوأها ابن رافع بين علماء عصره» والتى أثمرت قيما بعد 
ينتاج فكرى واسح لابن رافع نلمسه فى قيمة مؤلفاته وتصانيفه 
التى أصبحت مصدرا مهما لكثير من العلماء والمؤرخين 
الذين جاؤوا بعده» وأرخحوا للفترة التى عاشها ابن رافع وكتب 
عنها. 

رابعا : تلامدذه . 

ارتقعت منزلة الحافظ متزلة الحافظ اين راقع فى البلاد 
الشامية» وأصبح من علمائها البارزيسن» وتال بذلك شهرة 
واسعة» وذاع صيته بين الأنام قصار محط أنظار طلبة العلم 
يرحلون إليه» ويأخذونه عنه» ويسمعون عليه» وآول ما يدا فى 
نشر العلم بدأ بأبنائه فأنشاً منهم أسرة متخصصة فى علم 
اللحديث» على غرار أسرتهء كما رأينا . 

وقد توافد عليه الطلبة من كل حذب وصوب»› ققدم لنا 


بعض من ترجم له عددا من أسماء تلاميذهء وإستطعنا آن 
توصل إلى عدد اخر من آسماء تلامیذه لم تذكرها مصادر 
ترجمة ابسن رافع» رتبناهم على سنى وفياتهم» وأشرنا إلى 
المصادر التى ذكرت سماع هؤلاء الطلبة عليهء أو تخرجهم 
به فى علم الحديث » وفيهم شيوخ له ورقاق فى الطلب 
مم 

١‏ - الحافظ شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد بن 
عثمان الذهيى المتوفى ستة ۷٤۸‏ ه_. 

۲ - شمس الدين أبو عبد الله محمد بن يحى بن محمد 
ابن سعد المقدسى الصالحی المتوفی سنه ۷۵۹ ه. 

۳ الحافظ شمس الدين أيو المحاسن محمد بن على 
ابن الحسن الحسيتى الدمشقى المتوفى سنة ۷٠٦٥‏ ه. 

٤‏ المحدث الفاضل تور الدين أبو الحسن على بن 
الحسين بن على المصرى المعحروف بابن البناء المتوقى سنة 
4ھ. 

۵ _ الفقيه جمال الدين عبد الله بن عمر ين داود الكفرى 
الدمشقى الشافعى المتوفى سنة ۷۷١‏ ه. 

- قاضى القضاة تاج الدين أبو تصر عبد الوهاب بن على 
ابن عبد الكافى السبكى الشافعى المتوفى سنة ۷۷١‏ ه. 

۷ المحدث الفاضل آبو موسى محمد ين محمود بن 
إسحاق بن أحمد الحلبى المقدسى المتوفى سنة ۷۷١‏ ه. 

۸-آبو العياس أحمد بن عبد الرحيم التونسى المالكى 
المتوفی سنة ۷۷۸ هر . 

۹ جمال الدين أبو الفضائل محمد بن أحمد بن عبد 
الرحمن الدمشقى المدنى الشهير بابن الشامى المتوفى سنة 
۹ھ 

٠‏ أبو الحسن محمد بن محمد بن محمد بسن ميمون 
البلوى الأندلسى المتوفى سنة ۷۸۷ه_. 

١‏ -المخطيب ناصر الدين أبو المعالى محمد ين على بن 
محمد بن هاشم بن عبد الواحد بن أبى العشاثر السلمى 
الحلى المتوفى فى شهر ربيع الأول ستة ۷۸۹ ه.. 


wo 


YA 


ابن رافح السلامی (٤۷۰۔٤۲۷‏ ھ/ ۱۳۰۵ ۱۳۷۲م) 


۲ _صدر الدين سليمان بن يوسق بن مفلح بن أبى 
الوفاء الياسوفى الشافعى المتوفى فسى شوال سنة 
۹ھ 
نعیم اللخمی المصری الشافعی المتوفی سنة ۷۹۲ ه.. 


عبد الررحمن بن الحسن بن عبد القادر بن الحسن بن على بن 


أبى القاسم الموصلى بن الشهرزوری . 
۵ ايو جعفر محمد بن محمد بن عتقة البسكرى 
المدنی المتوفی سنه ۸١ ٤‏ ه. 


١‏ _ الحافظ زين الدين أبو الفضل عبد الرحيم بن 
الخسي“ 3 مسل الرحمن - ہی بکر یں إبراهيم الكردى 
المصرى الشافعى المعروف بابن العراقى المتوفى سنة 


آ٦‏ ٣۸ھ‏ 
۱۷ _الحافظ نور الدین علی بن ایی بكر الھیٹمی الشافعی 
المتوفى سنة ۷ ھ. 


۸ شرف الدين صدّيق بن على بن صديق الأنطاكى 
المتوقی سنه ۹ ۸۰ ه.۔ 
المتوفی سنة ۸۱۲ ه_ . 

٠‏ الحافظ أحمد بن إسماعيل بن خليفة بن عيد العال 
الدمشقى الشافعى بن الحسبانى المتوفى سنة ۸1١‏ ه. 

١‏ الحافظ مؤرخ الإسلام شهاب الدين أبو العباس 
غزوان الحسبانی الدمشم الشافعی المتوفی سنه ۸٠۱٦١‏ ه. 

۲١‏ _ الحافظ ولى الدين أبو زرعة أحمد بن عبد الرحيم بن 
الحسين الكردى المصرى المتوفى سنه ۸٠١‏ ۔ 
۲۳-المقرى نور الدين آبو الحسن على بن أحمد بن 
محمد بن سلامة بن عطوف بن يعلى السلمى المالكى» 
المعروف بابن سلامة» المتوفی سنه ۸۲۸ ه. 


_المقرى شمس الدين آبو الخير محمد بن محمد 
ابن الجزری المتوفیى سنة ۸۳۳ ه. 

لم تحقظ لنا المصادر التى ترجمت لابن رافع آكثر من 
ثلائة كتب» وهی محجم شيوخه» والوفيات» وذيل تاريخ 
بغداد» وأسماء يعض المشيخات وإالأجراء الى خحرّجها ابن 
راقع لشيوخه» وهی تدور كلهافى فروع علم الحديث وما 
يتصل به» ولکننا لم نجد له تأليفا فى مصطلح الحديث مع 
معرفتنا بتضلعه فى هذا القن . 

وقيما يلى أسماء مؤلقاته : 

١-معجم‏ الشيوخ : 

وهو مما خرّجه بتفسه» وآول من ذكر هذا الكتاب هو 
الحافظ شمس الدين أبو المحاسن محمد بن على الحسينى 
الدمشقى»ء فقال ` ١‏ ورج للفسه محجما اأستوعب فيه 
شيو حه ٩‏ وذکره ابن حبيب فقال : ١‏ وجمع معجمه الذى يزيد 
على آلفى نفرهء وقال فيه ابن قاضى شهية : «وعمل للفسه 
معجما فى أربع مجلدات» وهو فى غاية الإتقان والصبط› 
مشحون بالفوائد» يشتمل على آكثر من آلف شيخ؟» وقد 
اقتبس منه ابن حجر فى كتابه «الدرر الكامتة؟ فى آكثر من 
٩‏ موضعا تصریحا بقوله «ذکره ابن رافع فی معجمه) . 

والظاهو آنه تقل منه فى غير هته المواضع ولم يصرح 
بذلك . 

۲ -الذيل على تاريخ بغداد لابن النجار: - ذكره شمس 
الدين الحسيتى فقال : «وعملل تاريخ بغداد ٠‏ وذكره بو زرعة 
يقوله : «وصنف ذيلا على تاريخ بغداد لاين النجار فى أربع 
مجلدات »۰ وقال الجزری : «وذیل على تاریخ بخدادء ولو 
ذیّل علی تاریخ دمشی لکان آولی» . 

وذکر ابن حجر آنه ری بعضه بخط المؤلف وآنه کان فی 
ثلاث آو أربع مجلدات . ويصف لتا شمس الدين محمد بن 
عبد الرحمن السخاوى فى كتابه الإعلان بالتوبيخ جاء فيه 
... وكذا استوقيت عليه مسسودة الذيل الدى للتقى بن رافح 
على ابن النجار» من خطه» وهى فى مجلد» ولكن حصل 
فيها محو لكثير من تراجمه» وكذا بعض القول فى بعضها مع 


ي س 


ابن راقع السلامی ۷۰٤(‏ .٤۷۷ھ‏ / ۱۲۰۵ ۱۴۷۲م) 


أنه كتب عليها ما نصه افيه نقص كثير عن المبيضة وفيه 
زيادات قليلة ء قال : والمبيضة فى ثلائة مجلدات»ء وقال فى 
خحطبته : «ذكر فيه من دحل بغخداد من العلماءء والفمقهاء› 
والمحدثين» والوزراءء والأدباءء ومن فاتهما يعنى الخطيب 
وابن النجارء أو أحدهما ذكره ذكرته» » وعلى المسودة بخط 
الذهبى ما نصه «كتاب التذييل والصلة على تاريخ بخداد › 
أله وتلقمه الفقي ر إلى الله تعالى الإمام الحافظ مغيد الطلبةء 
عمدة النقلة تقى الدين محمد بن راقع الشافعى» ووصل به 
التاريخ الكير الذى جمعه حافظ العراق محب الدين بن 
النجار » الذى عمل كتابه ذيلا واستدراكا على تاريخ الحافظ 
آبى بكر الخطيب » عفر الله لهم ولنا» . 

ویظهر من کلام السخاوی» أن ابن رافع فى كتابه هذا قد 
استدرك على الخطيب وابن التجار ما فاتهما من التراجم التى 
هی من شرطهما إلى جاتب تذيبله على اين النجار. 

ويذكر لا تقى الدين الفاسى فى مقدمة كتابه «العقد 
الثمين» الكتب التى نظرها لأجل كتابه»ء ومن ذلك ١‏ ذيل 
تاريخ بغداد؛ للحافظ تقى الدين بن رافع » « ومعجمه ١‏ 
و#وفياته » » ومن هذا الذيل انتخب التقى القاسى مجموعة 
تراجم بلغت ١ ١(‏ ) ترحمسة» سماها «المتتخب المختار 
المذيل به على تاريخ ابن النجار؟ (نشره المرحوم الأستاذ 
عباس العزاوی سنة ۱۹۳۸ م . مطبعة الأهالى بغداد). 

۳ الوقیات : 


هو الكتاب الذى ذيل به على كتاب «المقتفى تاريخ 
أبى شامة٣‏ لعلم الدين أبى محمد القاسم بن محمد البرزالى 
المتوفی سنة ۷۳۹ ه» والمعروف عند بعض المؤرخحين باسم 
«وفيات البرزالى ٩‏ » وأقدم إشارة وردت إلينا بخصوص 
كتاب «الوفيات» ما ذكره بو زرعة فى كتابه «ذيل العبر» فقال : 
«وعمل الوفيات ٩‏ ثم ذكره ابن قاضى شهبة فى «تأريخه» 
و« طبقاته» فقال : « وجمع وفيات ذيّل بها على البرزالى » وقال 
ابن حجر : « وجمع كتابا فى الوفيات ذيل فيه على تاريخ 
البرزالى» وهو كثير القوائد»» وذكره حاجى خليمة فى كتابه 
«كشف الظنون » فقال : «وفيات الشيخ تقى الدين بن رافع ذيل 


بھا علی تاریخ البرزالی من سنة ۷۳۷ ۷۷٤‏ هء وتوفى ستة 
۷٤‏ هندمشی٤‏ ۔ 

وقد ذيل على هذا الكتاب شهاب الدين أحمد بن حجى 
ابن موسى بن أحمد الحسبانى الدمشقى المتوفى سنة 
٦‏ ۸ھ 

: ديل مشتبه النسية‎ - ٤ 

ذکر هذا الکتاب ابن رافع نفسه فى إحدى تراجم كتابه 
«الوفيات» . 

وهو ذيل على كتاب «المشتبه فى الرجال » لشمس الدين 
محمد ين أحمد بن عثمان الذهبى وقد جاء فى مقدمة الكتاب 
مسانصه: «بسم أله الرحمن الرحيم» قال الإمام الحافظ 
العمدة تقى الدين أبو المعالى محمد بن رافع بن أبى محمد 
السلامى المصرى ثم الدمشقى: الحمد له على آفضاله 
والصلاة والسلام على سيدنا محمد واله » أما بعد قإنى 
ظفرت بأسماء مشتبهة لم أرها فى كتاب شيخنا الحافظ آبى 
عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان الذهبى رحمه الله تعالى › 
المسمى «المشتبه فى المؤتلف والمختلف ومشتبه النسبة» مع 
أنه قد كثر فيه » فأردت جمعها فى كراسة لتحصل الفائدة بها 
إن شاء الله تعالى» وعلى الله التوكل فى القول والعمل . 

(طبع هذا الكتاب بتحقيق الدكتور صلاح الدين المتجد- 
دار الكتاب العربى -بيروت - سنة ۱۹۷۴ م . وقد انتقع منه 
ابن حجر فى كتابه « تبصير المنتبه بتحرير المشتبه ٤٩‏ / 
٠١١۴-۲‏ وقال: وقد ذيّل عليه (يعنى الذهبى) 
الحافظ تقى الدين بن رافع تلميذه فى هذا المختصر جزءا 
قدر عشرة آوراق غالبه لا یرد عليه لاأنه إما آن بکون قد ذکره › 
ُو یکون لا یشتبه إلا علی بُغد»). 

ه _ الإاجازة العامة : 

قال حاجى خليقة فى كشف الظتون : «الإجازة العامة : 
أجازها جماعة من الحفاظ » فجمعهم طائفة من العلماءء 
كالشيخ تقى الدين محمد بن راقع المتوفى سته اننتين 
وسبعين وسبع مئة (هكذا) > قإته صنف فيهم جزءاء 
والحافظ أبو جعفر محمد بن الحسين بن بدر الكاتب 
البخدادى رتبهم على الحروف لكثرتهم» . 


أبن راقع السلامی (٤-۷۔ ۷۷٤‏ ھہ / ۱۳۰۵۔ ۷۲٣ام)‏ 


ا ا 


كتاب ترجمة الإمام إمام الدين أبى القاسم الرافعى . 

۷ التخاريج : 

خحرح أبن راقع عددا من المشيخات والأجزاء الحديشةء 
فكان يجمع الشيوخ أو ما حدصوا به من سماعات الشيخح 
المخرح له أو مقروءاته أو 
طرقها وأسانيدها ویتحلم على رواتها وهو ما یعرف بالتخریج 
ومن ذلك : 

| -مشيخة الشيخ الصالح نجم الدين أبى العز عبد العزيز 
ابن محمد بن يوسف بن إلياس بن عباس الدقوقى الأصل 
البغدادى . 


مجاراته فی مکان واحد ويعسر 


۲ مشيخه زين الدار وجيهة بنت على بن يحي بن على 
ابن سلطان الأتصار ية الصعيدية ثم الإسكندرانية المتوفاة سنة 
۲ھ 

۳ مشيخة العلامة مجد الدين أبى بكر بن إسماعيل بن 
عبد العزيز السنكلونى المتوفى سنة ۷٤١‏ ه. 

٤‏ -مشيخة المعدّل المسند بهاء الدين أبى الحسن على 
این عمر بن آحمد بن عمر بن أبی بكر المقدسى الصالحیى 
المتوقى سنه ٤۹‏ ۷ ه. 

۵ مشيخة جمال الدين آبى إسحاق إبرأهيم بن محمود 
ابن سلمان بن فهد الحلبى المتوفى سنة ۷٠١‏ ه.. 

مشخ القاضى نتاصر الدين آبی عد الله محمد یں 
يعقوب الحلبى المتوفى ستة ۷١١‏ ه. 

۷ مشيخة الأمير ناصر الدين محمد بن عبد الله بن عبد 
الوهاب بن فضل الله العمرى العدوى المتوفى ستة ۷٦۵‏ ه. 

۸_مشيخة المعدل فتح الدين أبى الحرم محمد بن 
محمد ین آیی الحرم بن آبى طالب القلاتسى الحنبلى المتوفى 
سنه ۷10 ه. 

٩‏ مشيخة الشيخ المسند شمس الدين محمد بن إبراهيم 
سنه آ٦‏ ۷ ھے.۔ 


_-١‏ مشيخة قاضى الفضاة جمال الدين محمد بن 


عبد الرحيم بن عبد الملك المسلاتى المالكى المتوفى سنة 
.AY¥ |‏ 

١-جزء‏ للشيخ شهاب الدين أبى الفرج عبد اللطيف 
ابن عبد | لعزيز ين يوسف الحرانى الشافعى المتوفى سنة 
¥ 

١‏ شر الین وز یحیی بن یوسف بن بی 
محمد بن بى القتوح المقدسى المتوفى سنة ۷۳۷ ه. 

۴۳ محجم الشیخ أبى عبد الله محمد بن عبد الرحمن بن 
محمد بن عثمان السلامى الطرابلسى من طرابلس الغرب 
(الوقات ۵١_1۹ / ١‏ ) . 

أما عن كتب ابن رافع المطيوعة فقد أورد المعجم الشامل 
ناته منھا هی : 

١‏ -تاريخ علماء بغداد المسمى بمتتخب المختار: 

تحقيق عباس العزاوي » بغداد: مطبعة الأهالى › 
۸ م ۸41ص . 

٣‏ -ديل مشتبه النسبة: 

تحقيق صلاح الدين المنجد» ببروت: دار الكتاب 
الجدیدء . مطابع شعارکو » ۱۳۹۴ ه/ ۱۹۷٤‏ م. 

۵ ص »+ م ٦‏ ص » ف ۷ ص ٠:‏ ألفاظ النسبةء الأعلام» 
مصادر ابن رافع . 

بیروت : دار الکتاب الجدید ط ثانية »> ١۳۹٩‏ ه/ 
¥7 م 

۲ ص ٠‏ م ٠١‏ ص » ف ۷ ص (عن السابقة) ۔ 

۳ الوفیات : 

تحقیق صالح مهدی عباس» أشرف عليه وراجعه بشار 
عواد معروف » بيروت: مؤسسة الرسالة» ٠٤١١‏ ه/ 
۲ م . 

جا : ۵ ص + م ۱۲۱ ص + ٤‏ ص نماذج مصسورة 
من المخطوط . 

ج ۲ : ٩۳۸‏ ص» ف ۲۳۲ ص : المصادر والمراجم» 
المصادر المخطوطة المصادر المطبوعة» التراجم على 


۸1 


آبورافع 


حسب ستى الوفاةء التراجم على حروف المعحجم الأعلام 
الكتب » الأمكنة والیقاع » المحتوی ( المعجم الشامل ۳/ ۲۹ › 
(۳4٩‏ 

قالت المؤلفة : هذه الطبعة هى التى عندى وتقح فى 
مجلدین آه. 

(الأملام للزركلى ^ / ٠١١‏ ء والوفيات لتقى الدين أبى المعالى 
محمد بن راقع السلامی» حققه وعلق عليه صالح مهدى عباس ۔ آشرف 
عليه وراجعه د. يشار عواد معروف ٩١-1۹ / ١‏ والمعجم الشامل 
للتراث العربى المطبوع _ جمع وإعدذاد وتحرير د. محمد عيسى صالحية 


i ۰۹ A 


% اپو راقع: 


ذكره أبن عبد البر فى الأسماء تحت اسم أسلم» ثم ذكره 


فی الکنی تحت اسم أیی رافع فقال : 

أسلم مولی رسول الله بَا » بو رافع » غلبت عليه کنیته› 
واحتلف فى اسمه . فقيل : أسلم وهو أشهر ما قبل فيه . وقيل 
: بل أسمه إبرأهيم» قاله ابن معين . وقيل : بل اسمه هرمزء 
والله آعلم . 

كان للعباس بن عبد المطلب فوهبه للنبى َء فلما 
أسلم العباس بسر آبو راقع بإسلامه النبى ك فأعتقه» وكان 
قبطيا . وقد قيل : إن أيا رافع هذا كان لسعيد بن العاص فورثه 
عنه بتوه» وهم ثمانية» وقيل عشرة قأعتق وه كلهم إلا واحدا 
يقال إنه خالد بن سعيد تمسك بتصيبه منه» وقد قيل : إِنه 
إنما أعتقه منهم ثلائة » واستمسك بعص القوم بحصصهم 
منه» قأتی آبو رافع رسول الله َة یستعینه على من لم يعتق 
منهم » فکلمهم قیه رسول الله جد » قوهبوه له فعتقه . 

وقال جرير بن حازم ء وأيوب السختيانى » وعمرو بن دينار 
إن الذى تمسك بنصیبه من آبی رافع هو خالد بن سعيد بن 
العاص وحده»ء فقال له رسول الله َة اعتق إن شثت نصييك 
قال : ما آنا بقاعلل قال : قبعه . قال : ولا . قال : فهبه لى 
قال : ولا . قال : فأنت على حقك منه . فلبث ما شاء الله ء 
ثم اتی خحالد رسول الله َة فقال . قد وهبت نصيبى منه لك 
يارسول اله » وإنما حملنى على ما صتعته الغضب الذى 


AY 


کان فی نفسی . فأعتق رسول الله َة نصيبه ذلك بعد قبول 
الهبة » فكان أبو راقع يقول : أنا مولى رسول الله َة . 

وقد قيل : إته ما كان لسعيد بن العاص إلا سهما واحدا » 
فاشترى رسول اله بَا ذلك السهم فأعتقه » وهذا اضطراب 
كثير فى ملك سعيد بن العاص له وولاء بنيهء ولا يثبت من 
جهة النقل . 

وما روی آنه کان للعباس» فوهبه للتبى يا أولى وأصح إن 
شاء الله تعالی» لأنهم قد آجمعو أنه مسولی رسول اله َة ولا 
يختلفون فى ذلك» وعقب أبى رافع آشراف بالمدينة وغيرها 
عند الناس» وزوجه النبى ية سلمى مولاتهء» فولدت له 
عبيد الله بن بى رافع » وكانت سلمى قابلة إيراهيم بن النبى 
ی وشهدت معه خیبر» وکات عبید الله بن بی رافع خازنا 
وکاتبا لعلی رضى الله عنه» وشهد آبو رافع أخُدا والخندق وما 
بعدهما من المشاهدء ولم يشهد بدراء وإسلامه قبل بدر إلا 
أنه كان مقيما بمكة فيما ذكروا » وكان قبطيا . 

واحتلفوا فی وقت وفاته ؛ فقيل : مات قبل قتلل عثمان 
رضی الله عنهء وقال الواقدی : مات آبو رافع بالمدينة قبل قتل 
عثمان رضى الله عنه بيسير » وقيل :مات فى خلاقة على 
رضی الله عنه ۔ روی عنه اينه عبيد الله والبحسن »ء وعطاء بن 
یسار (الاستیعاب ۱ / ۸۳ ,)۸٥١‏ 

وقد ذكر ابن كثير وقال عنه: أسلم-وقيل : إيرأهيم وقيل 
ثابت وقيل : هرمز _أبو راقع القبطىء أسلم قبل بدر ولم 
بشهدهاء لزه كان بمكة مع سادته ال العياس . وكان يتحت 
القداح . وقصته مع الخبيث أبى لهب حين جاء خبر وقعة 
بدر ٿم هاجر وشهد آحدا وما بعحدهاء وکان کاتباء وقد کتب 
بين يدى على بن أبى طالب بالكوفة قاله الفضلل بن غسان 
الغلابى وشهد فتح مصر فى أيام عمر» وقد كان ولا للعباس 
ابن عبد المطلب فوهبه النبی َة وعتقه وزوجه مولاته سلمی 
> قولدت له أولادا» وكان يكون على تقل النبى بل (القل . 
محركة ۔ متاع البیت وحشمه » وکل شىء نفسى مصون) ۔ 

وقال الإمام أحمد : حدثتا محمد بن جعقر وبهز قالا: 
حدثنا شعبة عن الحكم عن ابن آبى رافع عن أبى رافع» أن 


أبو رافع الصانخ 


رسول الله َة بعث رجلا من بنى مخزوم على الصدقةء فقال 
لای رافح : اصحبنی کیما تصیب منھاء فقال: لا » حتی آتی 
رسول الله َة فأسأآله فأتى رسيل الله ية فسأله فقال : 
«الصدقة لا تحل لناء وإن مولى القوم منهم .٠‏ وقد رواه 
اللورى عن محمد بن عبد الرحمن ين أبى ليلى عن الحكم 
به وروی آبو یعلی فی مسنده عنه : آنه أصایهم برد شدید 
وهم بخیبر > فال رسول أله ك : « من كان له لحاف 
فليلحف من لا لحاف له » قال آبو رافع : فلم آجد من 
بلحقنی معه » فأتیت رسول الله َة فألقى علي لحافه» فتمنا 
حتى أصبحنا» فوجد رسول الله ية عند رجليه حية فقال: «يا 
أبا رافع ء اقتلهاء اقتلها ٠‏ وروى له الجماعة فى كتبهم» ومات 
فی یام على رضى الله عنه (البداية والنهاية ۳ / ۳۹۵) . 

وقال صاحب الرياض المستطابة : ) 

حرّح له الجماعة رويا له أربعة آحاديث» انفرد البخارى 
بواحد» ومسلم بثلاثة » روی عنه آولاده وسعد المقبری . مات 
بعد علمان رضى اله عنهما ورحمهما (الرياض المستطابة 
(¥٥‏ 

( الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر» تحقيق على محمد 
البجاوی ۱ / ۸۳ ۸۵ ء والبداية والنهاية لابن كثير - حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عيد العريز النجاز ط دار الغد العربى . القاهرة م ۳/ )١۹۵‏ . 

# أبو راشع الصائخ : 

قال أبن عبد البر: آبو راقع الصائغ . اسمه نفيع . لا 
أعرف لمن ولاؤه » ولا أقف على نسبه»ء وهو مشهور من 
علماء التابعين» آدرك الجاهلية . روى عنه ثابت اليشانى› 
وخلاس بن عمرو الهجرى . يعد فى البصريين أعظم روايته 
عن عمر » وأبى هريرة رضى الله عنهما. وی رواية ثابت 
البتانى عنه أنه قال : أطيب شىء آكلته فى الجاهلية . . . 
فذکر عضوامن سبع . 

(الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لای عبد البر - تحقيق على محمد 
الجاوی 2 أر ١١۵٦‏ ). 

# ابن بی رافح : 

أدرجه ابن النديم فى المنجمين وقال عنه : ابن أيى راقع › 


ص 


AY 


الرافعی 


وهو أبو اللحسن» وكان فاضلا له من التب كتاب «احتلاف 
الطلوع ٠ء‏ . 

(القهرست لابن الندیم / ۳۸۹ ). 

٭# الرافعس : 

قال السمعاتى : 

الرافعى : بفتح الراء وكسر القاء بعد الألف وفى آخرها 
العين المهملة» هذه النسبة إلى أبى رافع وهو جد إيراهيم بن 
على بن حسن بن على بن آبى راقع الرافعى المدينى من آهل 
المدينة » -حدث عن أبيه وعمه أيوب بن الحسن الرافعى وكثير 
ابن عبد الله المسزني وغيرهم» روى عنه إبرأهيم بن حمزة 
الزبيرى وإبراهيم بن المنذر الحزامى ومحمد بن إسحاق 
المسيبى وأبو ثابت محمد بن عييد الله المدينى ويعقوب بن 
حمید بن کاسب» وکان نزل بخ داد باخرة ومات بهاء وحکی 
عثمان بن سعید الدارمی قال : فلت ليحى بن معين : 
فإبراهیم بن على الراقعی من ہو ؟ قال : شيخ مات بالقرب» 
کان ههنا لیس به بأس » قلت یقول حدثنی عمی آیوب بن 
حسن : کیف هو ؟ قال لیس به باس . 

وأبو الحسن بن إسحاق بن إيراهيم بن آفلح بن رافع بن 
إبراهيم ين فلح بن عبد الرحمن بن عبيد بن رفاعة بن راقع 
الأنصارى الزرقى الرافعى » نسب إلى جده الأعلى › ورفاعة 
اين رافع آحد النقباءء كان عقييا وشهد احدامع رسول الله 
اة وكان محمد بن إسحاق نقيب الأنصار ببغدادء وحدث 
عن العحسن بن محمد بن شعبة الأتصارى وعبد الله بن محمد 
البغوى روى عنه أحمد بن عمر البقال »> وقال محمد بن آبی 
الفوارس : كان ثقة ولم أسمع منه . قال أبو الحسن ين الفرات 
كان محمد بن إسحاق الزرقى ثقة جميل الأمر حافظا لامور 
الأنصار ومناقبهم ومشاهدهم» وقد کتبت عنه شينا يسير اء 
وذكر لى أن كتبه تلفت» وتوفى جمادى الأتحرة سنة ست 
وستين وتلاتمائة» ودفن فى مقابر الأتصار عند 
أبه. 

(الأنساب للسمعانى» تقديم وتعلِق عبد الله عمر الپارودى ٣‏ / 


(¥ 


الراقعی (عبد القادر ( ۱١۳۲۲ ۱۳٤۸‏ هھ / ۱۸۳۲۔٥۱۹۰‏ م) 


الراقعی (عبد القادر ) ۰۱۲٤۸(‏ ۱۳۲۳ هے / ۱۸۳۲۔۱۹۰۵ :)٣‏ 

عبد القادر بن مصطفى بن عبد القادر البيسارى الرافعى ء 
فقيه حنفى » من علماء الأزهر. ولد فى طرابلس الشام» وتعلم 
بالأزهر . وعلت شهرته فى فقه الحتفية » حتی کان يلقب بأبى 
حنيفة الصغير وترأس المجلس العلمى فى المحكمة الشرعية 
بالقاهرة . من كتبه «تقرير على الدر المختار ٤‏ فقه » و ١‏ تقرير 
على الأشباه والنظائر » أصول › و «جدول الأغلاط الواقعة فى 
كتاب قرة عيون الأأحبار تكملة رد المختار على الدر المختار» 
وقد جمع انه محمد رشید الرافعی سیرته» وما قیل فيه فی 
كتاب «ترجمة حياة الشيخ عبد القادر الرافعى ». 

.)٤1 / ٤ (الاعلام‎ 

قالت المؤلفة : كتاب ١رد‏ المختار على الدر المختار» 
المذكور آنفا هو الكتاب المشهور بحاشية العلامة ابن عابدين 
آشهر مؤلفات این عابدين » ویآتی فى حرف الراء مع الدال إن 
شاء اه تعالى (الآعلام للزركلى )٤١ / ٤‏ . 

الراقعی (عہد الکر یم ) ( ۵0۷۔١1۲‏ ھے / ۱۹۹۲۔٣٣۱۲‏ م): 

عبد الكريم بن محمد بن عبد الكريم بن القضل» الإمام 
العلامة إمام الدين أبو القاسم الرافعى القزوينى » صاحب 
«الشرح الكبيره قال الذهبى » وقد أدرجه فى الطبقة الثالثة 
والثلائين : الرافعى » شيخ الشافعية عالم العجم والعرب إمام 
الدين أيو القاسم عبد الكريم ابن العلامة أبى الفضل بن 
الحسين الرافعى القزوينى ... قرأ على أبيه فى سنة تسع 
وستين وخمسمائة» وروی عنه وعن عبد الله بن آبی الفتوح بن 
عمران اليه » ومحمد بن بى طالب الضريرء وجماعة. 
سمح منه الحافظ عبد العظيم بالموؤسم » وكان من العلماء 
العاملين ء يذكر عنه تعبّد ونسك وأحوال وتواضع » انتهت 
إليه معرفة المذهب » له الفتح العزيز فى شرح الوجيز » 
وأشياء (تهذیب سیر آعلام البلاء ۳/ )۲١۷‏ . 

ذكره ابن الصلاح 

وقال : ماآظن فى بلاد العجم مثله» وكان ذا فنون» 
حسن السيرة» صنف شرح «الوجيز ١‏ فى اثنى عشر مجلدا لم 
يشرح الوجيز بمثله . 


1A4 


الراقعی ( عبد الکر یم) (00۷۔ ٦۲۴‏ ھے / ۱۱۹۲۔۹٣۱۴‏ م ) 


وقال الشيخ محيى الدين النواوى : الرافعى من 
الصالحين المتمكنين» كانت له كرامات كثيرة 
ظاهرة . 
وقال آبو عبد الله محمد بن محمد الإسقرايینى فى 
«الأربعين» تأليفه : هو شيخنا إمام الدين وناصر السنةء كان 
أوحد عصره فى العلرم الدينية أصولا وفروعا وكان له مجلس 
بقزوين فى التغسير وتفسير الحديث» صنف شرحا لمسند 
الشافعى» وأسمعه» وصنف شرحاللوجيز ثم صنف آحر 
آوجز منه وکان زاهدا ورعا متواضعاء وتوفی بقزوین» رحمه 
الله تعالى» ستنة ثلاث وعشرين وستمائة . 
(قوات الوفیات ۲ / .)٣۷۷ » ۳۷٦‏ 
وقال النووى : إنه كان من الصالحين المتمكنين »› وكانت 
له کرامات کیره ظاهرة . 
وقال الإستوى: كان إمامافى الفقه > والتقفسير › 
والحديث » والأصول وغيرها. طاهر اللسات فى تصنيفهء 
كشر الأدب » شديد الاحتراز فى المنقولات فلا يطلق نقلا عن 
أحد غالبا إلا إذا راه فى كلامهء فإن لم يقف عليه فيه عبر 
بقوله : وعن قلان كذا » شديد الالحتراز أيضا فى مراتب 
الترجيح . 
قال الذهبی : ویظهر عليه اعتناء قوی بالحدیث وفنونه فی 
شرح * المسند ۹ وقيل : إنه لم يجد زيتاللمطالعة قى قرية 
بات به فثآلم » فأضاء له عرق كرمة فجلس يطالع ويكتب 
عليه . 
وله شعر حسن ذکر منه فی *آمالیه»: 
أقيمسا على باب السسرحيم أقيما 
ولاتتباافى دكکسسسره فتهیم ا 
هوالسرب من يقرع على الصدق بابه 
الد رءو ف اأابالعادر حم ا 
وله أيضا: 
الملك له الل دى عنت ال وجي 
ءل هه وذلّت عند الأرب اب 


الرافعی (عہد الکریم) ۰۵٥۷(‏ 1۳۴ ھے / ٠١٣٣٣١۱۱۹۲‏ ) 


مشرد بالملك والسلطسان قد 
خسر السذين تحاذبوه وخابوا 
دعهم وزعمالملك يوم عسرورهم 
فضيعلم ون غادامن الكسذاب 
وله : 
تبه فحق أن يطول بحسرة 
تلهف من يستغفرق العمر لومسه 
وقد نمت فى عصر الشببةغافلا 
توفى أوإخر ستة ثلاث أو أوائل سنة أربح - وعشرين 
وستمائة بقزوين قاله ابن الصلاح . وقال ابن خلكان. فى ذى 
القعدة سنة ثلاث وعمره نحو ست وستين سنة . 
والراقعى منسوب إلى رافعان : بلدة من بلاد قزوين . قاله 
النووى 
قال الأسنوى : وسمعت قاضى القضاة جلال الدين 
القزوينى يقول : إن رافعان بالعجمى مل الرافعى بالعربى › 
فإن الألف والنون فى اخر الاسم عند العجم كياء النسبة فى 
اخره عند العرب» فرافعان نسبة إلى رافع » ثم إنه ليس بنواحىي 
قزوين بلدة يمال لها رافعان ولا راقع . بل هو منسوب إلى جد 
له يقال له رافع . 
فال الإسنوى : وحكى بعض الفضلاء عن شيخه قال : 
سألت القاضى مظفر الدين قاضى قزوين» إلى ماذا نسبة 
الرافعی ؟ فقال : كتب بخطه وهو عندى قى كتاب «التدوين 
فی آخبار قزوین » آنه منسوب إلى رافع بن خحدیج رضی الله 
عنه . وحکی ابن کثیر قولا : آنه منسوب إلى آبی رافع » مولی 
رسول الله ی (طبقات المفسرین ۱/ ۳۳۷-۳۳۵). 
ومن تصانيفه : «التدوين فى دكر أخبار قرو ین » وال یچاز 
فى أحطار الحجاز ٩‏ وهو ما عرض له من «الخواطرا فى سغره 
إلى الحح» و «المحرر» فقهء و «فتح العزيز فى شرح الوجيز 
للخرالى» فى الفقه » و اشرح مسند الشافعی ٠‏ و «الأمالى 
الشارحة لمفردات القاتحة۲ (فى طبقات المفسرين للداودى 


١‏ ۳۷ «علی مفردات» » ویقول عنه : هو ثلائون مجلسا 
> أملاهاً أحاديث بأسا نيد عن أشياخه على سورة القاتحة» 
وتكلم عليها)» و سواد العينين» فى مناقب أحمد الرفاعى » 
وفى نسبة هذا الكتاب إليه شك (الأعلام )٥١ / ٤‏ . 

ویضیف الداودی : « الشرح الصخير» و التذئيت) مجلد 
لطيف تعلق بالوجيز كالدقائق على «المنهاجة (طبقات 
المقسرين ١‏ / ۳۷). 

أما من حيث المخطوطات فيوجد ممخطوط «شرح المسند 
للإمام الشافحعى ٠٠‏ فى مكتبة تشستريتى بدبلن - أيرلتدا وجاء 
انه کما یلی : 

الممجلد الأول . 

۳٤٠۵ ارقي‎ 

عنوان المخطوطة : شرح المسند للإمام الشافعى . 

اسم المؤلف : الرافعى (عبد الكريم بن محمد). 

اسم الشهرة» الرافعى 

تاريخ الوفاة : 1۲۳ ه/ ۱۲۲١‏ م 

تعريف بالمخطوطة : المجلد الأول من شرح «المسند ٤‏ 
مجموعة الأحاديث المستخلصة من لدن أيى جعفر» محمد 
ابن مطر الشافعی النیسابوری (ت آوائل ق ۳ہ / ۹ م). 

عدد الأوراق : ۷۲ ورقه  ۲۱١‏ ×۲ و سم 

نوع الخط : نسخ محتاد واضح . 

التاسخ : عبد الرحمن بن عمر بن أحمد الكرخى 
القزویتى . 

تاريخ النتسخح e:‏ جمادی الاولیى 0۵ هھ( يونيو 
۷مم ). 

المصدر : عن شروح آخری انظر بروکلمان ۱۷۹/۱ > 
الملحى "٠١ / ١‏ . 

ملاحظة : لم تظهر تسخة آخرى من المخطوطة . 

المجلد الئان . 

تعريف بالمخطوطة : المجلد الثانى من شرح *المستد ° 
مىجموعة الألحاديث المستخلصة من *المبسوط » للشافعى 


الرافعی (محمد بن علی ) (۰٤۱۰۔‏ بعد ۱۱۰۹ھ / ۳۰٦۱۔‏ بعد ۱۹۹۸م) 


الراقعی (مصطفی صادق) ( ۱۲۹۸. ۹١۱۳ھ‏ / ۱۸۸۱۔۱۹۳۷ م) 


عدد الأوراق : 4 ورقه VAX TV, 1T‏ سم 


نوع الخط : تسخ معتاد واضصح 

تاریخ النسخ : (د : ت ) تقدیراق ۸ه ٠١‏ م . 

(فهرس الممخطوطات العرية (TET. / ١‏ 

أما عن مؤلقات الإمام عبد الكريم الرافعي المطيوعة فقد 
أورد المعجم الشامل اثنين منها هما : 

١‏ سسواد العيتين قى مناققب الغوث ا 
العلمين ٠‏ 

القاهرة : مطيعة بولاق » ٠۳١١‏ ه/ 1۸۸۳ مء 
١٣ص‏ . 

۲-فتخ العزيز » شرح الوجيز : 

القاهرة : إدارة الطباعة المتیرية» ٤١۱۳ھ‏ / ۱۹۲۵ م 
۳۲ ه/ ۳۳ م ۰ (۱۲ ج )(المعجم الشامل ۴ / 
ل( 

(تهذيب سير آعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى - أشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الأرنؤوط هذبه أحمد فايز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد ۳/ ۲۹۷ » وفوات الوقيات والذيل عليها لمحمد بن شاكر الكتبى - 
تحقیق د. إحسان عباس ۳۷٦/۲‏ ۳۷۷ وطبقات المفسرين 
للداودی-تحقیق على محمد عمر ۱ / ۳۳۷-۳۴۳۵ > والأعلام للزركلى ٤‏ 
/ ١ه ١‏ وقهرس المخطوطات العربية فى مكتية تشستربيتى دبلن / أيرلندا 
۲٤١ ۹ ۱‏ والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع - جمع 
وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية ۲/ .٠٠‏ انظر أيضا مرجم 
العلوم الإسلامية _د. محمد الزحيلى / .)٤١١‏ 

الراقعی (محمد بن علی ) (۱۰1۰۔ بعد ۱۱۰۹ ھے / ۱٦١١‏ بهد 
۹4 ھ(: ) 

محمد بن على بن محمد بن آحمد بن على الرافعى 
اللخمى الأندلسى الأصل » التطوانى ء أبو عبد اش فقيه 
متآدب من آهل تطوان (انظرها فی موضعها فی حرف التاء فی 
م٩‏ / )٥١1 ١۲‏ . له «المعارج المرقية فى الرحلة 
المشرقية » رحلة للحج» و «ديوان» من نظمهء وليس بشاعرء 


و «#غرر المقاصد والمطالب » رسائل من إنشائه وإنشاء غيره» 
و « أدعية وأذكار» وكتبه هذه كلها قى «(مجموعة» كتبت سنة 
۹ هه » محفوظة فى تطوان» زهاء ٠٠٠١‏ صفحة»ء عليها 
طرر وإصلاحات وإلحاقات بخطه. 

( الالام للزرکلی ٦‏ / ۲۹۰ عن تاریخ تطوان ۱/ ۳۹۰ 
2۹ 

٭ الرافعی (محمد رشید) (. بعد ١۱۳۱ھ‏ / ۔ بعاد ۱۸۹۸ م): 


محمد رشيد بن عبد اللطف بن عبد القادر بن مصطقى 


ابن عبد القادر العمرى البيسارى الرافعى الحنفى › فقيه ديب 


من آهل طرايلس الشام. له كتب منهاء « تتائج الأفكار» 


مخطوط بخطه فى الأزهرية» وهو تقريرات على حاشية ابن 


عابدين على شرح المنار» قرغ منهاسنة ۱۳۲۰۲ » و 3 شرح زاد 

الفقير ٩‏ مخطوط بخطه أيضا وبالأرهرية» فى فقه الحنفية 

ولاتخميس قصيدة لعبد الغنى الت ابلسى ٩‏ مخطوطء 

مطلعها : 

آرج السربى عبقت به الأرجاء 
أمدى الانواء إلى وهو الداء 


کتبت ب رسمه سنة ۱۳١١‏ فى خزانة الشاويسش 


یروت . 

.)٠١١ /١ (الآعلام للزرکلى‎ 

< الرافعی (مصطفس صادق ) ( ۱۹۹۸ ۱۳۵٦‏ ھے / ۱۸۸۱۔ 
:(a19F¥‏ ) 

مصطقى صادق بن عبد الرزاق بن سعيد بن أحمد بن 
عبد القادر الرافعى » عالم بالآدب» شاعر » من كيار 
الكتاب . أصله من طرايلس الشامء ومولده فى بهتيم ( بمنزل 
والد أمه ) ووقاته فى طنطا (بمصر )( الأعلام ۷/ ١۴٠)۔‏ 

بدأ حياته الأدبية شاعراء وتحول فى الشطر الشانى من 
حياته إلى النثرء فكتب عدة كتب من الثر الشعرى «حديث 
القمر» ستة 1۹۱۱ › و «المساکين ٠ ۱۹۱۷ ٩»‏ وبسط اراءه 
قى الأدب القديم فى كتابيه «تاريخ آداب العرب» جزءان» 
و«إعتجاز القران والبلاغة النبوية» » وكتب مقالات فى 
موضوعات متفرقة » جمعت فی وحی المَلم ٩‏ ۱۹۲۳۲ مطبوع 


ق 


۱A٦ 


الرافس (مصطقی صادق) ( ۱۴۵۹.۱۲۹۸ کہ / ھا ۱۹۳۷ م) 


ثلاثة أجزاء.عد ممثلا للمدرسة التقليدية » وعمد إلى إحياء 
الفصحى المشرقة يمحاكاته الجملة القرآنية. هاجم 
المجددين فى كتابيه « تحت راية القرآان» 1۹۲١‏ » و « على 
السقود» ۱۹۳١‏ رد على العقاد (الموسوعة اللقافية / ٤۷1‏ 
والاعلام ۷ ر .)۲۴١‏ 

وله آيضا : «ديوان شعره مطبوع » ثلائة آجزاء » و« رسائل 
الأأحزان » و « ديوان النظرات » مطبوع» و «السحاب الاحمر 
فى فلسفة الحب واليجمال » مطبوع ء» و « المعركة » مطبوع فى 
الرد على كتاب الدكتور طه حسين فى الشعر الجاهلى» 
و«أوراق الورد ٩‏ مطبوع . ولمحمد سعيد العريان كتاب «حياة 
الرافعى » مطبوعء ولمحمود بى رية : « رسائل الرافعى ٠‏ 
مطبوع» وهى رسائل خحاصة» . مما كان يبعث به إليه» 
اشتملت على كثير من آرائه فى الأدب والسياسسة 
ورجاتهما. 

قال الزوكلى : شعره نقى الديباجة» على جقاف فى أكثره» 
ونثره من الطراز الأول (الأعلام ۷/ .)۲١١‏ 

وفى كتابه «إعجاز القران اليبانى » يعلق الأستاذ الدكتور 
حفنی محمد شرف على كاب الرافعى « إعجاز القران 
والبلاغة البو ية ٩‏ مما ننقله لك فما بلى . قال سيادته : نجد 
الرافعى قى كابه المذكور قد جمع كل المذاهب المختلفة 
لظاهرة الإعجازء ولکنه لم یکن مجرد جامع للآراء بل کان 
ناقدا فاحصا أكثر من أى شىء آخرء ولم يقف الكتاب عند 
عرض المذاهب المختلفة قحسب . بل ذكر كثيرا من المسائل 
التی تتعلق بالقران وعلومه وما إلیهاء وکان فی کل ذلك ییدی 
رأيه على واردة هتا أو شاردة هناك بروح المسلم المتحمس 
للإسلام الثائر على من يعاندهء ولذلك نجده أحيانا حين 
يسوق الكلام إرسالا يصم كل من يخالف عقيدة المؤمن 
الصادق بألفاظ تحط منه» وهو مع ذلك يناصر الإسلام 
بعصيية قوية بعد آحيانا عن الروح العلمية > ولکنه لا يأب 
بذلك بل يسير وفقا لما عليه قلبه الخغيورء وآخيرا يقدم رأيه 
الخاص الذى يعتقده » وبه يدين . تخلص من هذا كله إلى 
ذكر ما يتصل بموضوعنا لدى هذا الرجل وأول ما يطالعنا فى 


هذا الصدد هو تعريفه لاإعجاز. وذلك إذ يقول : ١‏ وإنما 
الإعجاز شيثان : ضعف القدرة الإأنسانية فى محاولة المعجزة 
ومزاولته على شدة اللإنسان واتصال عنايته» ثم استمرار هدا 
الضعف على تراخى الزمن وتقدمه » فكأن العالم كله فى 
العجز إنسان واحد ليس له غير مدته المحدودة بالغة ما بلقت 
فيصير من الأمر المعجز إلى ما يشبه فى الرآى مقابلة أطول 
الناس عمرابالدهر على مداه كلهء فإن العمر دهر صغيرة 
ويدع هذا ء» أو يتخلص منه إلى بيان الإعجاز بالصرفة حيث 
يقول عه : وبه قال أبو إسحاق إبراهيم النظام من 
المتكلمين . والشريف المرتضى من الشيعة » ولكن الأول بالغ 
فيه حتى عرف به » كما كان النظام بليغا لستامع حسن 
تصرف > ولکنه مع هذه الصفات اجتمعت قبه عيوب لم 
يستطيع البراء منها أو البعد عنها. ثم تكلم عن القول بإعجاز 
القرآن لنظمه الغريب المخالف لنظم العرب ونشرهم فى 
مقاطعه وفواصله ومطالعه» و یستطرد إلی الإتیان برآی من قال 
إن إعجازه فى سلامة آلفاظه مما يشينهاء وحلو عباراته من 
التناقض واشتماله على العبارات الدقيقةء والقول آنه فى 
اجتماع هذه الأمور كلهاء وهو يرقض هذه المذاهب بأسلوب 
تھکمی » ويتعرض لرأى عبد القاهر الجرجانى» ويثیت 
ليس آولا فيه ولا سابقا إليه» وإنما قد سبقه إليه أبو عبد الله 
محمد بن يزيد الواسطى المتوفى سنة ۲٠٠‏ ه.. ثم على بن 
عیسی الرمانی المتوفی سنة ۳۸۳ ه. ثم يكر رآى القائلين 
بآن القرآن معجز لمزاياه الظاهرة » وبدائعه الرائعة فى قواصله 
وفواتحه وخواتمه» وآقاموا على ذلك ثلاث خراص : 
١‏ -القصاحة فى الألفاظ كأنها السلسال . 


آنه 


البلاغة فى المعانى بالإضافة إلى مضرب كل مثل 
ومساق كل قصةء وخبر فى الأوامر والتواهىء وأتواع الوعيد» 
۳ بوره النظم فن کل ما ذکره من هده العلوم مسوف 


هذا وقد نسب الرافعى هذا الرأى لطائفة من المتأخرينء 


الراقس (مصطفی صادق) ( ۱۲۹۸۔۱۲۵۹ هھ / ۰۱۸۸۱ ۱۹۳۷ م) 


وهو فى الحقيقة مذهب يحى بن حمزة اليمنى فى كتابه 
الطراز » إذ هو القائل بأن الإعجاز فى فصاحة الألفاظ وبلاغة 
المعانى» وحسن النظم» والرافعى يتعرض لذكر طائفة من 
المتكلمين» وأهل التقسيمات المنطقية على اختلاف بينهمء 
ویری آن ما ذکروه لا يعدو فی جملته عن آن یکون سقاسف 
سخيفةء وآراء واهية مضطربة حيث ذهبوا إلى إتكار الإعجاز 
وكذا إنكار التحدى ووقوعه› ون على بعض العلماأء الدين 
تعرضوا لهذه الطائفة ورد عليها إذ رأى أن ما ذكروه سخف يالخ 
لا یرد عليه . 

ويتتقل الرافعى بعد هذا كله إلى ذكر مؤلقات العلماء قبله 
فى إعجاز القرآن» فيذكر كتب « نظم القران» للجاحظ › 
ویورد عليه تقد الباقلانیء کمایذکر کتابی : الواسطى 
والرمانى» وكتاب إعجاز القران للباقلانى ولكنه لم يشأً ترك 
هذا الأحير دون أن ينقد كتابه » ويسلط عليه عدساته فاستمع 
إليه وهو يقول : «على أن كتاب الباقلانى»ء وإن كان فيه 
الجيد الكثير . وكان الرجل قد هذبه وصفاه وتصنع له» إلا آنه 
لم يملك فيه بادرة عابها هو من غيره » ولم يتحاش وجها من 
التأليف لم يرضه من سواه. » وحرج کتابه كما قال مو فى 
كتاب الجاحظ : لم يكشف عما يلتبس قى أكثر هذا المعنى 
. . وقد حشر إليه أمثله من كل قبيل من النظم والتشر ذهب 
بأکٹره وغمرت جملته وعدها من محاسنه وهی من 
عیوبه». 

ولكن الراقعی رغم هذا كله لم يستطع إنكار فضل كتاب 
الباقلانى وقيمته من حبث وفائه بكثير مما فصد إليه من 
أمهات المسائل ويقول: «وما زاد الباقلانى -رحمه الله - على 
آن ضمن کتایه روح عصره» وعلى أن جعله فى هذا الباب 
كالمستحث للخواطر الدانية والهمم المتفاقلة فى آهل 
التحصيل والاستيعاب الذين لم يذهبوا عن معرفة الأدب» ولم 
يغفلوا عن وجه اللسان» ولم ينقطعوا دون محاسن الكلام 
وعيوبهء ولم يضلوا فى مذاهبه وفتونه . . إن الناقض فى هذه 
الصتعة كالخارح عنهاء والشادى فيها كاليائن منهاء وقد 
كانت علوم البلاغة لم تهذب لعهده»ء ولم يبلغ عنها الاستنباط 


AA 


العلمى» ولم تجر منها الأمهات والأصول ككتب عبد القاهر 
الجرجانى ومن جاء بعده» فبسط الرجل من ذلك شيا وهذب 
شيا » ونحا فى الاتتقاد متحى اإلدين سبقوه من العلماء 
بالشعر » وأهل الموازنة بين الشعراء» وكانت تلك الحصور 
بهم حفيلةء وبالجملة فقد وضع مالم يكن يمكن أن يوضع 
أوفی منه فی عصره بید آن القران کتاب کل عصر وله فی کل 
دهر دليل من الدهر على الإعجاز » . نم يذكر موؤلمات 
العلماء الذين تكلمواعن الإعجاز بعد ذلك كالخطابى 
والرازى وابن آبى الإصبع والزملكانى ويقول عن تلك المؤلفات 
إنها كتب آخذ بعضها من بعض . 

ويتعرض بعد ذلك لآیات التحدی» ویری آنها كانت 
تتدرج من الأكت ر إلى الأقل» ويتكلم عن المتنيئين 
والمخالفين الذين عارضوا القران ويذكر بعضا من أخبارهم 
وأقرالهم وهم : 

مسيلمة والأسود والعنسى» وطليحة بن خويلد» وسجاح 
ينت الحارث» والنضر بن الحرث ويدكر ممن اتهموا 
بالمعارضة ابن المققع وابن سينا وقابوس وابن الرأوندى 
والمتتبى والمعرى ويدافع عن بعض هؤولاء المتهمين ويحمل 
على ابن الراوندى ويقف موفما حياديا من اخحرين» كما 
تعرض لعجز العرب عن مجاراة القران لإدراكهم علو كعب 
القرآن عن متناولهم وذلك بقوة طبعهم وذوقهم القنى . 

وبعد ذلك العرض المركز لمؤلفات هؤلا جميعا يخلص 
الرافعى إلى ذكر رآيه هو فى إعجاز القران الكريم وآنصت 
إليه إذ يقول «أما الذى عندنا فى وجه إعجاز القرانء وما 
حققناه يعد البحث » وانتهينا إليه بالتامل وتصفح الاراء وإطالة 
الفكر واتضاح الرؤية» وما استخرجناه من القرأن نقسه فى 
نظمه ووجه ترکیبه واطراد أسلوبه» ثم ما تعاطينا من التنظير 
والمقابلة واكتتاه الروح التاريخة فى أوضاع الإنسان واثاره 
. وفى رد وجوه البلاغة إلى أسرار الوضع اللخوى التى 
مرجعها إلى الإبانة عن حياة المعنى بتركيب حى من الألفاظ 
يطابق سنن الحياة المعنى بتركيب حى فى دقة التأليف وأحكام 
الوضع > وحمال التصو ير وشدة الملاءمة . . تقول إن الذى 
طهر لنا بعد كل ذلك واستقر معنا أن القران معجز بالمعنى 
الذى يفهم من لفظ الإعجاز على إطلاقه حين يتفى الإمكان 


الرافعی (مصطقی صصسادق) ( ۱۲۹۸ .۱۳۵۹ھ / ۱۸۸۱۔۱۹۲۷ م) 


بالعجز عن غير الممكن» فهو أمر لا تبلغ منه الفطرة الإنسانية 
مبلغا وليس إلى ذلك مأتى » ولا جهةء وإنما هو آثر كغيره من 
الآثار الإلهية يشاركها فى إعجاز الصفة وهيئة الوضم» وينفرد 
عنها بأن له مادة من الألفاظ كأنها مفرغة إفراغا من ذوب تلك 
المواد كلها » وما نظنه إلا الصورة الروحية للعالم كلهء فالقران 
معجز فی تاریخه دون ساثر التب ومحجز فى أثره الإنسانى» 
ومعجز كذلك قى حقائقه» هذا هو نص ما قاله هذا العلامة 
الأديب ملخصًا رآيه فى إعجاز القران والرافعى إذ يعسرض لنا 
رأيه فى الإعج از لا يفوته آن يعرج على سبب الإعجاز البيانى 
عمومًا فهو يرى أن سلوب الأديب نتيجة لمزاجه الخاص وآن 
إعجاز القرآن فى أسلوبه راجع إلى آنه ليس من مزاج البشرء 
ولولا ذلك لأشبه سلوا من أساليب العرب» أو من جاء 
بعدهم إلى هذا العهد ولهذا خلا من التناقض ولو كان من 
عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كث6 [الساء : ۸] ونلاحظ 
هنا على الرافعى آنه قد جعل السب مسببا والعلة معلولا فبدلا 
من آن یسعی لإثبات آن القران من عند الله بإثبات آنه محجز 
نراه يفعل العکس فيثبت بأنه معجز لأنه من عند الله ولذا فقد 
علل ذلك بأنه انفرد عن أساليب العرب بأسلوبه الخاص إذ 
ليس وضعا إتسانيا على جهة العموم . . ولو أنه آثبت قبل 
ذلك أن أسلوب القرآن فوق طاقة البشر لكائت طريقته فى 
البرهنة صحيحة لا غبار عليها . ويرى الرافعى أن إعجاز القران 
كامن فى موسيقاه اللغوية التى نتجت عن انسجامه وإاطراد 
نسقه واتزانه على أجزاء التفس ممَطعًا مقطعًاء ونبرة نبرة كأنها 
توقعه توقيعًا ولا تتلوه تلاوة» ويستدل لذلك يما حدث لعمر 
ابن الخطاب حين سمع آيات الث تتلى فأعلن إسلامه وأيضا 
بما فعله القران فى نفوس بعض المشركين الذين كانوا يذهبون 
ليلا فى سرية ليتسمعوا تخمة العذب وجرسه الرنان فى القلوب 
> وليس الإعجاز فى نظر الرافعى وقمًا على الموسيقى اللغوية 
فحسب بل إن الإعجاز متحقق بنظمه أيضا. . هذا النظم 
الذی یقتضی کل ما فيه افتضاء طبیعیا وضع کل شیء فی 
موضعه «فليست فيه استعارة ولا مجاز ولا كناية ولا شىء من 
مثل هذا يصح فى الجوازء وفیما یسعه إلآ مکان أن يصلح غیره 
فی موضعه إذ تبدلته منه فضلا عن أن يفی به» وفضلا عن آن 


يربى عليه ولو أدرت اللغة كلها على هذا الموضع . فكأن 
البلاغة فيه إنما هى وجه من نظم حروفه وآتواع البلاغة إنما هى 
من وجوه التأليف بين معانى الكلمات» فالحرف الواحد من 
القران معجز فى موضعه لأنه يمسك الكلمة التى هو بها 
يمسك بها الآية والآيات الكثيرة» وهذا هو السر فى إعجازه 
إعجازا أبديْا . فهو أمر فوق الطبيعة الإتسانية وفوق ما ينسب 
إليه الإنسان إذ هو يشبه الخلق الحى تمام المشابهة وما أتزله 
إلا الذى يعلم الشر فى السموات والأرض » فأنت الان تعلم أن 
سر الإعجاز هو النظم» وأن لهذا النظم ما بعده من تالف 
وعدم تنافر وهو ثالث الاركان التى يقوم عليها الإعجاز فى نظر 
الرافعى ونلخصها مجتمعة فيما يألى : 

١‏ المسوسيقى التى تشتممل عليه اأ حروفه 
وكلمأاته. 

_ الروح المستشفة من نظم القران والتى تخاطب 
الروح» وهى ليست آلفاظ ذات سنى فقط بل حياة تضطرم 
وهی نحلق روحى فيه صوت النفس الطبيعى فى تركب اللغة 
العربية» هو صوت الفكر أو العقل وقد توفرا للعرب» ويمتاز 
القران بصوت ثالث هو صوت الحس قى الألفاظ والمعانى 
الممئلة . 

۳ خلو القرآن من الألفاظ التى تكون كمتكأ وهذا المتكاً 
یشاهد فی کلام البلغاء وهو يرى أن كلمات القران كلها 
ضرورية فى تأدية المعنى الذى يريد. وبرغم الإحاطة بهذا كله 
لم ينس الرافعى القول باشتمال القران فى مبادي العلوم وعلى 
كثير من المخترعات والنظرات العلمية الحديثة ولعل ظهور 
التإعة العلمية هى التى أرشدت إلى ارتياد هذا الطريق كذلك 
لم یقته أن یذکر کلام ابن رشد فى احتواء القران على طرق 
التعليم . هذا کله جمل من الرافعی فهو جهد حمید وإن كنا 
نأحذ عليه جعله القرأن موسسوعة دينية ودنيوية لعلوم الارض 
بمعنى أنه يصح آن أحيل عايه طالب الطبيعة والكيمياء وعلم 
الجيولوجيا وعلم طبقات الأرض يست وضحه فى تجار به 
ومسائله الرياضية . وهنانتساءل هل هذايمكن أن 
پکون؟ آقول : لا . . إذالقران يحوى رءوس المسائل العلمية 
ليس غير» أما تقصيلاتها فمجالها العقل البشرى .ولا يصح 
ربط إععجاز القرآن بالعلوم لأن العلم يتجدد ويتغير أما القران 


1۸۹ 


الراققة 


فثابت لا يتغير» وکل ما فى الامر آنه كلما تقدم العلم كلما أكد 
إعجاز القران (إعجاز القران الییاتی )۲١۳-_۲۰٦۹/‏ 

(الأعلام للرزكلى ۷/ ۲١١‏ والموسوعة الثقافية - بإشراف د. حسين 
سعيد وإعجاز القران البيانى بين النظرية والتطبيق -د . حقنى محمد 
شرف / ۲۰۹ ۲۱۳) . 

# الرافقة: 

قال ياقوت : الرافقة : القاء قبل القاف قال أحمد بن 
الطيب : الرافقة بلد متصل البناء بالرقة» وهما على ضقة 
الفرات وبينهما مقدار ثلائمائة ذراع قال : وعلى الرافقة سوران 
بيتهما فصيل » وهى على هيثة مدينة السلامء وها ربض بينها 
وبين الرقة وبه أسواقها » وقد خرب بعض أسوار الرقة . 

قلت: هكذا كانت أولاً فأما الآن فإن الرقة خحربت وغلب 
اسمها على الأفق وصار اسم المدينة الرقةء وهى من أعمال 
الجريرة مدينة كبيرة كثيرة الخير. 

قال أحمد بن يحبى : لم يكن للرافقة أثر قديم إنما بناها 
المنصور فى سنة ٠١١‏ على بتاء مدينه بخداد ورتب بها جندا 
من أهل خراسان » وجرى ذلك على يد المهدى وهو ولى 
عهده» ثم إن الرشيد بنى قصورها وكان فيما بين الرقة والرافقة 
فضاء وأرض مزارع» فلماقام على بن سليمان بن على واليًا 
على الجزيرة نقل أسواق الرقة إلى تلك الارض» وكان سوق 
الرقة الأعظم فيما مضى يعرف بسوق هشام العتيق » فلما قدم 
الرشيد الرقة استزاد فى تلك الأسواق . وكان يأتيها ويقيم بها 
فحمرت مدة طويلة . والرافقة : من قرى البحرين » عن نصر 
وقد حرج منها جماعة من آهل العلم ولهم تاريخ منهم : 
محمد ابن خالد بن بجيلة الرافقى كان ينزلها » ويغال: إن 
محمد بن إسماعیل البخاری روی عن الرافقی هذا فى 
الصحیح روی عته عبد الله بن موسی . 

.)١١ ء1١‎ /٣ (معجم البلدان:‎ 

#الرافقس: 

قال السمعانى : 

الرافقى : بفتح الراء وكسر الفاء والقاف وهذه النسبة إلى 
الرافقة» وهى بلدة كبيرة على المرات يقال لها الرقة الساعة 
والرقة كانت بجنبها فخربت فقالوا : الرقةء أقمت بها ليلتين 


الرامرانى 


فى توجهى إلى حلب وكتبت بها عن جماعة والمشهور 
بالانتساب إليها محمد بن خالد بن جبلة الرافقیى › كان يتزل 
الرافقة يقال إن البخارى حدث عنه فى الجامع عن عبيد الله 
ابن موسی ومحمد بن موسی بن آعین وغیرهماء ذکره بو 
أحمد بن عدى» ويقال إنه محمد بن يحيى بن عبد الله بن 


خالد الذهلى واه أعلم . 


بابن الصابونى من أهل ألرافقةء فدم بعد اد وحدث بها عن 
أحمد اين إسحاق بن إيراهيم بن نبيط بن شريط الأشجعى 
وعن الحسن بن جرير الصورى وأحمد بن محمد بن الصلت 
البغدادى نز يل مصرء روی عنه آبو الحسن على بن عمر 
الدأرقطنى . 

(الأنساب للسمعانی - تقدیم وتعلیق عبد الله عمر البارودی ۳/ ۲۸) . 

#الراققی (العباس بن محمد) ۲۵٦(‏ هے) 

أدرجه الإمام الذهبى فى الطبقة العشرين وقال عنه 
السرى الرافقى نزيل مصر سمع هلال بن العلاءء وجحماعة۔ 

وعنه أبو محمد بن النحاس ومحمد بن نظف واخرون . 
قال یحی بن على الطحان تکلموا فه ۔ مات فى سنة ست 
ولحمسين وتللااتماتة . 

(تهذيب سير أعلام النبلاء تامام شمس الدين الذهبى ۲/ ٤١٤٠ء‏ 
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رام شرمز: 

انظر رامهرمز 

٭ الرامرانیس: 

قال السمعانى : 

الرآمرانى بقتح الراء بيتهما الألف وبعدها راء أخرى وفى 
أخرها النون هذه النسبة إلى رامران وهى إحدى قرى نساعلى 
فرسخ منها» خرح منها جماعة من الأفاضل والفقهاء. منهم 
أبو على الحسن بن على التسوى الرامرانى كان إمامًا فاضل 
سمع آبا عمرو محمد بن أحمد بن حمدان المقرى› سمع منه 
أبو الفضل محمد بن أحمد بن على التميمى ووفاته بحد سنه 
أريعمائة . وأبو جعقر محمد بن جعفر بن إبراهيم بن عيسى 


الرامزة 


النسوى الفقيه من آهل الرامران كان فقيها فاضلا حسن السيرة 
محشلا من الحديث» رحل فى طلبه إلى العراق والشام 
والحجاز وديار مصرء وعمر حتی حدث سمم بنا أبا العباس 
الحسن بن سميان الشبيانى وعبد الله بن محمد القرهاذانى 
وببخداد آبا جعقر محمد بن جریر الطبری وآبا یکر محمد بن 
محمد بن الباغندى وبالحجاز أبا سعيد المفضل بن محمد 
الجتدى وبمصر أبا جعفر أحمد بن محمد ين سلامة 
الطحاوى وعلى بن أحمد ين سليمان وبدمشق أبا الحسن 
أحمد بن عمير بن جوصاء الدمشقى وبحران أبا عروبة 
الحسين بن أبى معشر السلمى وأقرانهم سمع منه الحاكم أبو 
عبد الله الحافظ وذكره فقال : أبو جعفر الفقيه من آهل الرامران 
من الفقهاء الثقات المعدلين قدم نيسابور سنة سبع وثلائين 
وتلائمائة مع رئیسهم اہی بکر بن آبی الحسن› وکتبتا عنه 
بئیساہور تم لما وردت تلك الناحية صادفه ًا وكتيت عنه 
بهاء وكان حسن الحديث صحيح الأصول » وتوفى فى قريته 
وأنا بها فی رجب من سنة ستيسن وثلائمائىة . 

(الأنساب للسمعاتی ۳/ ۲۸) . 

+ الرامزة: 

الرامزة : قصيدة فى علمى العروض والقافية للشيخ الأديب 
ضياء الدين أبى محمد عبد الله الخزرجى المتوفى سنة 1۲١‏ 
ولها شروح كثيرة آقدمها شرح الشريف الأندلسى . وشرحها 
أيضا الشيخ شمس الدين محمد بن محمد بن محمد الدلجى 
العثمانى الشافعى المتوفى سنة 1٤۷‏ شرحا ممزوجا أوله : 
اللهم إن مما منحتنا من بسيط جودك الوافر . . إلخ وسماه 
رفح حاجب العيون الغامزة عن كنوز الرامزة (كشف .)۸١ / ١‏ 

يوجد مخطوطها فى دار الكتب المصرية وجاء بياته كما 
لى ٠‏ 

الرامزة» وهى المعروفة بالخزرجية 

تأليف الإمام ضياء الدين أبى محمد عبد الله بن محمد 
الأنصاری الخزرجی الأندلسی الإسکندریى المعروف باین ابی 
الجيش المتوفى سنة 1١١‏ . ) 

أولها : 


وللشعمر ميزان يسمى ع-روضه 
بها النقص والرجحان يدريع 1ا الفتى 


نسخة بقلم معتاد تمت كتابة فی ۱۳ رجب سنة 
۰ ٤م‏ بھامشھها تفییدات في 0° ورقأات ومسطرتها ۱2 
سطرا. 


YE xX 11‏ [ £ 2£ ها]. 


(فهرست الم خطوطات ق ١‏ م (TE‏ 
قالت المؤلفة : كتا قد أوردنا تبذة عن هذه المنظومة وعن 
مخطوطها المحفوظ بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض » وذلك تحت عنوان «الخزرجية» وقد 
سميت كذلك تسبة إلى الخزرجى ناظمها. ونوردها هنا تحت 
اسم « الرامزة» وهو الاسم الذى أدرجت تحته فى المصادر 
الى لديناء وننقلها هنا بتمامها لكى نحيل عليها بعد ذلك 
عند إدراح كل من أقسامها . وقد رقمنا الأبيات ليسهل الرجوع 
إليها . قال التاظم رحمه الله : 
| س وللشعمر ميزان تسمى عروضه 
بها النقص والرجحان يدريهما الفتى 
١--وآتواعه‏ قل خمس عشرة كلها 
تولف من جسزءين فرعين لا سسوى 
۴۳ وأول نطق المسرء حرف محرك 


قان يأت فان قيل ذاسيب بلا 
٤‏ خقیف متی سکن وإلا فض ده 


وقل وتد إن زدت حرف ابلا امتسرا 


3 


وسم بمجموع فعل وبيضاده 
كفعل ومن جتسيهما الجزء قد أتى 

٦‏ خماسية قل والسباعى ثم لا 
يشوتك تركيبهاوسوف ادن تسرى 

۷_-فعسولن مفاعيلن مفشاعلتن وفا 
ع لاتن أصول الست فالعشر ماحوى 

۸ أصابت بسهميها جوارحنا فلا 
رکسونی بھمسة کوافعیهمسا سسوی 


1 


1۹۱ 


الراهمزة 


۹ فمازائرتی فیھما حجبته ما 
ولايداطولاهن يعتعادهاالوفا 

١-_-فرتب‏ إلى اليازن دوائر خفشلق 
ولات عا جزءلجزء اشن 

11 سخ من ابن زمهسر وله فل ستة 
جلت حض شمر بل وفزن لذووطا 

1۴ -وطول عزيزكم بدعبلكم طووا 
بعزز قس تلمين آأشرف ما تسرى 

۳ -فمنها ابتنى المصراغ والبيت مته وال 
قصيلة من أييات بحر على استوا 

٤‏ -وقل اخر الصدر السروض ومثله 
من العجز الضرب اعلم الفرق باعتا 

لقاب الابيات ) 

١‏ إذا استكمل الأجزاء بيت كحشوه 
عروض وضرب ثم أو خولفت وقا 

١‏ بزهر هماوازداد مطحكف حائد 
خي رهمافااافرق بينهما انحلى 

۷-وإسقاط جزءيه وشطر وقوقه 
مهو الجزء ثم اللطر والنهك إن طرا 

۸ للاول حتمانبل موف فإن رد 
جوازا فهجز حدس كف أخاهدى 

۹ وجوزئان بالسريع وسابع 
ونهك بزی وه ونسزر متى أتى 

الزحاف المنفرد 

٠---وتغيير‏ انى حرف السيب أدعه 
زحافا فأوج الجزء من ذلك احتمى 

۲١‏ _ودلك بالاسكان والحذف فيهہا 
يعم على الترتيب فاقض على الولا 

١-_فتلك‏ بثان الحرء الأضمار متعا 
بخبن ووقص فادع كلا بمسا اقتضى 


14۹۲ 


۲۳ ورابعه لم يبل إلا بطيیسه 
أى الح فق إن يسكن وإلا فققدنحا 
٤‏ س وعصب وقبض شم عقل بخسامس 
وكف سقوط السابع السساكن أنقضى 
الزحاف المزدوج 
٥‏ -وطيك بعسد الخبن خبل وبعسد أن 
تقلدم إضمار هو الخزل يافتى 
١‏ وكقك بعد الخبن شكل وبعد آن 
جسری العصب نقص کل ذا الباب مجتسوى 
المعاقبة والمراقية والمكانفة 
آ۲۷ إذا السبان استحمعا لهما الحا 
أو الفرد حتمافالمعساقية اسم ذا 
۸ -لاأول أو انيه أو لکليھما اس 
سم صادر وعجز قل والطرفان جا 
۲۹ قحل بیجدو کاهن بی وجزؤها 
یری متی يفقد وقد جازأن 


۳ 


یری 
٠-_ومنعك‏ للضدين مبدآشط رلم 
بأربعهاا كل ماق ةدعما 


١‏ وأبحرطي جُرّمكانقة لها 
بكمُلهّافافعل بها أيماتش ا 
علل الأجزاء 
۲ ومالم يكن فيما مضى ادع بعلة 
زيادته والنقص فرقفقاللى النهى 
۴۳ فزد سببسا خحفا لترفيل كکامل 
بغشايته من بعد جزء له اهتدى 
-ومجڙوهج ذيله بالسكن امنا 
وسيع به المجزو فى رمل عى 
١٠-وإن‏ ردت صدر الشطر ما دون خحمسة 


فذلكخرم وه وأقبح مايرى 


الرامزة 


ل 


۳7 وحلذف وقطف قصرالقطع حسده 
وصلم ووقفا كس ف الخرم ما انق رى 

۷-مسواقعها أعجاز الاجزاء إن أت 
عروضاوضرباماعداالخرم فابمدا 

۸ -ففى حاسب وك الحذف للخف واقطمن 
به إنسر سكن بسسد والأثقل انتضى 

۹ -وحسبك فيها القصر حذفك سساكنا 
وتسكين حرف قله إذ حكى العصا 

٠‏ كفا القطع لكن ذاك فى سبب جرى 
وفى وتد همذلا وجهسز له حوى 

١‏ -وحتقك مجموعادعواحذ كامل 
وإلا قصلم والسريع به ارت دى 

١‏ ووقف وكسفا فى المحرك سابع 

۳ وقطعك للمحفوف بس بسب 
وقيل المديد اختص باسميه فى الدع 

٤‏ وسل ودا أخرم للضرورة صدرما 
ووضع فعصولن ثلمه لسرم هة بذلا 

٥‏ ووضع مفاعيلن لخرم وشتسره 
وللخسرب اعلم بالمسراتب ما خفى 

١‏ س مقاعلتن للعصب والقصم والجمم 
وخرم ونقص فيه عقص وقد مضى 

ما أجرى من العلل مجرى الزحاف 

۷ -وشعث کن آخرم وده اقطعه أضصسرن 
بخبن وآولی سر بحذف ولا سسویى 

۸ -فصدرا وحشوا فل عروضا وضربها 
تغيرت الأجزاء قساختلف الكنى 

۹ فقيل ابتشاداء واعتماد وفصلها 


وغايت ها المختص منها بما جرى 
٠‏ -فإن تنج فالموفور يتلوه سالم 


صحیح معری لا تدع ذلك الدى 


١‏ وقد تم إ[جمالا فخله فصلا 
له ولالقاب وبسالرمز يهتسدى 
۲ -فالأول بحر فالعروض فضسريه 
وغسايتهاسين فاال تلت فطلا 
۳ س محرفه الملص تيف زحاقه 
ومسا حشوه ملفى دناه ارع لا القصا 
الطويل 
_آآجرى غرورا آم ستبسدی صدور كم 
اود وأحسداج أم المُور قد عفا 
المديد ٤‏ 
۵ يج ود کلیبا لا يمر اعلموا انما 
یعیش بهندی متى مسايع امتدى 
٦‏ فمن مخصبین کل جون ربابه 
فياليت شعصرى هل للامنه مرنسوى 
السبط 
۷ جرت جولة يا حار شمواء حلت 
وفوفى فسيرواعنسه قسد هيج الجسوى 
۸ فَحقّب ارتحسال ذا لقيهم فلقتم 
أصاح مقامى ذاك والشيب ق دعلا 
الواقر 
۹ دنت بج دی فيه لا غنم به 
ربيعسسسسسة تعصيتى ولم نستطع آذى 
١‏ ہے سط ور حفیرات بها نزل الفا 
تفساحش ل ولا خير من ركب المطا 
الكامل 
۲١‏ س هجرت طلا يصحو خبالا برامتى 
أجش لأت اللسسسة سبقتهم إلى 
۲ -بمختلف الأمر افتقرت واكش روا 
وعیسس يذب الصم عن تامسر ولا 


| س ا 
Ka‏ 


الرامزة 


۳ -نقلتهم عن جدة فابتأست وال 
سقاء مخافلم تنجد فارقا كفى 
الهزج 
٤‏ وأبد بسهب الضيم بأسا يودهم 
كذاك ولو مات وافموسى أمرء دنا 
الرجز 
٥‏ زکت دهرها دار بها القلب جاهد 
وقد هاج قلبى منزل نم قد 
1 -قياليتنى من خالد ومنسافهم 
أرى قا لا خيرفيمن لتناأسا 
الرمل 
۷ حبونك سحقا مالك الس فاريعا 
ففی مفقرات مالمافعلت دوا 
۸ قصلت قضاها صابر وهی أقصدت 
له واضحاات دونه ع القن ا 
السريع 
٩‏ طغی دون شام محول لالقيل ما 
به النشر فى حافات رحلى قد تما 
°-آرد من طريف فى الطريق وفاءه 
ولا بد إن أخطأت من طلب الرض ا 
المنسشرح 
۱ بلحج پغشی صبر سعد بذی سمی 
على سمت سلاف به الأنس قديرى 
الخفيف 
۲-_-كفيت جهارا بالسخال الردى فإن 
قدرناتجد فی آمرنا خطب ذى حمى 
۴-_ فلم يتير ياعمير وصالها 


المضارع 
٤‏ لماذا دعانى مشل زيد إلى ا 
فإن تمدن منه شبراأذكر إليه ودا 


المقتضب. 
۵ وما أقلت إلا أتانابعله م ا 
مبششرن اياج ذامابه آتى 
المحجتتث 


تق ا أم هلال من علقت ضمارهم 
أولئك كل منهم السبدالرض ا 
المتقأرب 
۷ سيوا لابن مسر نسوة وأروالمي 
سية دمنة لا تيتئس فكلا قضى 
۸ آفاد قحاد ایبنا خداش برقده 
وفلت سالادا فيه منك لتا حلى 
۹-قفالاضرب سجع والأعاريض لدنة 
والأبحر يحمى والسدوائر هى الهسدى 
٠-وقل‏ واجب التغير آضرب بحره 
وجائزه جنس ال ز حاف كما ايتن 
۸ وخذ لقب المذكور مماشرحته 
وصغ زنة تحلدوبها حذومن مضى 
القوافى والعيوب 
۲۳-_وقافية البيت الأخيرة بل من ال 
محر قبل الساكنين إلى انتا 
۳تح وز رویُا حرفا انتسیت له 
وتحريكه المجسرى وإن قرنابما 
٤‏ -يدانى فذا الأكقا و الاقوا ويعده ال 
سل جازة والإص اف والكل معقى 
۵ -قوصلا بها لينا وها النفاذ وال 
سخروج يسدى لين لها الوصل قد قفا 


الراهزة 


(A TY _) این راهش‎ 


۸٦‏ وردنا حروف اللين قبل الروى لا 
سسوى ألف معها المحرك حلذو ذا 

۷ وتأسيسها الهاوى وثالفة السروى 
من كلمة أوآخر اضمار ماتلا 

۸ وفتحة قيل الرس بعد المدخيل حر 
ركوه بإشباع فمن ساند اعتدا 

۹٩‏ _-بذا وپبتاسیس وحذو وردف ها 
وت وج ههامشثل ارتدع دع ورع فشا 

٠‏ ومستكمل الأجزا العسديم سناده 
هو الباوتم النصب يؤمن يختشى 

٩١‏ ومطلقها باللين والهاء ستها 
وتبلغ تسا بالم ق دعكس ذا 

۲ فح رهما أردفهما اسسنهما 
والأول قسد يولى الخسروح فيحتذى 

۳ _ ورودف بالسکتین حلدا وبين دا 
بمسا دون خمس حسرکت فصلسوا ابتدا 

٤‏ - قواتر وتارك راكب أجف تكاوسا 
وتصمنه ا إخسراج معنى لذا ودا 

٥‏ -وتكريرها الإيطاء لفظا ورجحوا 
ومعثى وي زك و قبحه كلما دنا 

4٩‏ _والاقعساد تنويع العروض بكامل 
وقل مثله التحريد فى الضرب حيث جا 

۷ وقاد کملت سا وتسعین فالدذی 
توسع فس دا العلم ت وسعبه حبسا 

۸ وسال عبد الله ذا الخزرجى من 

(مجموع مهمات المتون / .)۷۷٤ ۷1١‏ 

(كثشف الظنون لحاحى خليقة ۱ / ۰۸۳١‏ وفچرست المخطرطات 
نشرة المخطوطات التى اقتنتها دار الكب المصرية من ستة 1۹۳٦‏ - 
9 _ تصتیف قاد سید. القاهرة ۱۳۸۰ ھ۹1۱١‏ مء فام ۲ 


الحلبى وأولاده بمصر / ۷۷٤-۷٦1١‏ ). 

#زرامس : 

قال ياقوت : 

رامس : بالسين المهملة . موضع فی دیار محارب »› 
به الآثار أى تعفوها . حدّث عبد الملك ين آبى بكر بن محمد 
ابن عمرو بن حزم عن أيه عن جده عمرو بن حزم قال : کتب 
الحارث المحاربي أن له الجمعة من رامس لا يحاقه أحد» 
وكتب الارقم . 

(معجم البلدان ۳ / ¥( 

٭ رامش : 

قال ياقوت 

رامش : بضم الميم» واحره شين : قرية من أعمال 
بخاری» يتسب إليها آبو إسحاق إبراهيم الرامشی - یروی عن 
ا عمرو محمد ين محمد بن صاير الیخارى وغيره . زوف 

٭ آبن رامش (۔ ٤۲۷‏ ھ): 

أدرجه الإمام الشمس الذهبى فى الطبقة الثالثة والعشرين 
وفال عنه : المولى الكبسر» متولی تیسابور»؛ أبو عبد الله ء 
بخراسان وببغداد والحرم ودمشق عن أبى الفضل عبيد الله 


الرشری > والدارقطنى › وعذه - 


روى عنه الخطيب. والكتانى» وجماعة»ء وكان صدرا 
معظما » ثقة» محدثا كثير الرواية » وجه بوقر من مسموعاته ‏ 
ونرد باشاء ِ 

توفی فى رجب سنة سبع وعشرين وأربعماثة . 

(تهڌيب سير أعلام النبلاء لإمام شمس الدين الذهبى - أشرف على 
تحقیق الکتاب شعب الارنءط . هذيه أحمد فايز الحمصى » راجعه عادل 


(TTY / ۲ هرشد‎ 


الرامسس 


« الرامشىس: 

قال السمعانى : 

السرامشى : بفتح الراء وضم الميم وفى اخرها الشين 
المعجمة» هذه النسية إلى رامش وهو اسم لبعض أجداد 
المنتسب إليه» وهو آبو نصر محمد بن محمد ين آحمد بن 
همیماۃ الرامشی» هو ابن بنت آبی نصر منصور بن رامش 
رنیس نیسایور» وآبو نصر بن هميماة کان مقرئا عارفا بعلوم 
القران» وله حظ صالح من النحو والعربية» سمح الحديث 
ولا مع أخواله من أصحاب أبى العباس الأصم › ثم سافر 
إلى العراق والحجاز والشام وديار مصر وأدرك المشايخ وقرا 
بمعرة النعمان على أبى العلاء أحمد بن عبد الله المعرى»› 
واتصرف» وارتبطه نظام الملك الوزير فى مدرسته بنيسابور 
ليقرئ الناس ويحدث فلم يزل يفيد ويقرى ويحدث ويمراً 
عليه الأدب إلى أن مات» سمع بتيسابور أبا القاسم عبد 
الرحمن بن محمد بن عبد الله السراج وأبا عبد الله الحسين بن 
محمد بن فنجويه الدينورى وأبا سعد عبد الرحمن ين الحسن 
ابن عليك الحافظ » ويمكة أبا الحسن محمد بن على بن 
محمد بن صخر الأزدى»ء وبالرملة آبا الحسن محمدين 
الحسين بن على بن الترجمان الصوفى» وبتنيس أبا الحسن 
على بن الحسين بن عثمان بن جابر المصرى وطبقتهم روى 
لتا عنه أبو حفص عمر بن على بن سهل السلطان وأبو حفص 
عمر بن أحمد بن منصور الصفار بمروء وأبو عثمان إسماعيل 
ابن عبد الرحمن العصائدى بسنج» وآبو منصور عبد الخالق 
اين زاهر الشحامى وزوجته أم سلمة سيك بنت آبى الحسن 
الفارسى وناصر ين آبى القاسم الواعظ وآبو عثمان سعيد بن 
عبد الله الملقاباذى وغيرهم» ولد سنة أربع وأربعمائة» وتوفي 
فى جمادى الأولى سنة تسع وثمانين وأربعمائة بنيسابور ودقن 
بمقبرة باب معمر . 

وأبو إسحاق إبراهيم بن إسحاق بن الحسن بن محمد بن 
إبراهيم بن إسحاق بن حماد بن قطن بن منصور بن صالح بن 
رفيد ين بجيح بن عبد العزيز المصرى الرامشى - ورامش قرية 
هن سواد بخاری» یروی عن أبی عمرو محمد بن محمد بن 


1۹٦ 


الرامنی 


صابر وآبى أحمد محمد بن محمد بن الحسن البخاريين› 
روى عنه آبو معحمد عبد العزيز بن محمد النخشبى . 

(الأآساب للسمعانی - تقدیم وتعلیق عبد الله عمر البارودی ۳/ ۲۸ ء 
4( 

¥ راهشین: 

قال ياقوت : 

رامشین : آظنها من قری همذان : قال شيرويه : مظفر بن 
الحسن بن الحسين بن منصور الرامشينى الشافعىء روى عن 
أبى محمد الحسن بن أحمد بن محمد الانهرى الصفارء 
سمع منه المعدانى > وکان صدوقا؛ وآمیری بن محمد بن 
منتصور بن آبی آحمد بن جيك بن بکير بن آخرم بن قيصر بن 
يزيد بن عبد الله بن مسرور أبو المعالى الرامشينى » قال 
شیرویه : قدم علینا مرأراء روی عن آبی منصور المقومی وآبی 
الفضائل عبد السلام الأبهرى وأبى محمد الحسن بن محمد 
ابن کاكا الأبهرى المقرى» وكان فقيها آديبا فاضلا فهما متورعا 
صائما» وكان خادم الفقراء برامشين صدوقا اسمه أميرى . 

(معجم البلدان /٣‏ 1۷). 

#الرامکی: 

قال السمعاتى : 

الىرامكى : بفتح الراء والميم بينهما الألف وفى احرها 
الكاف هذه النسبة إلى رامك» وهو اسم لجد آبى القاسم عبد 
الله بن موسی بن رامك التیسابوری الرامکی» تزیل بخداد » 
سمع آبا عبد الرحمن عبد الله بن أحمد بن حتبل وآبا مسلم 
إبراهيم بن عبد الله الكجى وأبا العياس محمد بن يونس 
الكديمى وآقرانهم روی عنه آبو عبد الله محمد بن عبد الله 
الحافظ » وقال: توقى ببخداد قى سنة سبع وأربعين» 
وثلاثمائة . 

(الآناب للسمعانی ۳/ ۲۹). 

#الرامنى: 

قال السمعانى : 

الرامنى : بفتح الراء والميم بينهما الألف وقى اخرها النون 


راھهرمر 


هذه النسبة إلى رامنىء وهى قرية من بخارى على فرسخين 
عند خنبون خربت الساعة» منها بو أحمد حكيم بن لقمان 
الرامتی » پروی عن آبی عید الله بن یی حفص والفتح بن آہی 
علوان البخاريين» روى عنه بو الحسن على بن الحسن بن 
عيد الرحيم القاضى . 

.)١١ / ٣ (الأنساب للسحعاتی‎ 

٭ رامهزمز: 

إحدى مدن إقليم خوزستان. قال عتها المقدسى وقد 
اعتیرها کلمتین . 

رام هرمز: قصبة كبيرة بها أسسواق عامرة» وخيرات كثيرة» 
وجامع بهيّ» عنده أسواق فى غاية الحسن» بناها عضد 
الدولةء ما رأيت أعجب منها. نظيفة ظريفة . قد زوقت› 
وبربقت» بلطت وظللّت» وجعل عليها دروب تغلق فى 
كل ليلة» بسكتها البزازون والعطارون والحصارون . وفى سوى 
البز قياسير حسنةء . . شربهم من نهر وابار» والنهر بالنوب . 
وقد حفت بها التخيل والبساتين . وبها دار كتب كالتى 
بالبصرة» والداران جميعا اتخذهما ابن سوارء وفيهما أجراء 
على من قصدهما ولزم القراءة والنسخ » إلا أن خزانة البصرة 
أكبر وأعمر وأکثر کتباء وفی هذه أبدا شيخ يدرس عليه الكلام 
على مذاهب المعتزلة » ومصلى العيد على طرف البلد بين 
الدور. وهو بلد نقيس» إلا آنهم يحتاجون فى ليالى الصيف 
إلى الكلل مح كشرة الب ( الكلة: ستر رقیق دو تقوب يرف 
فوق السرير ليتوقى به من البعوض وغيره» والجمع كليل . 
المعجم الموجز / ٠١‏ . قالت المؤلفة : هى ما يعرف عند 
العامة باسم «الناموسية)). وقد حقت أطرافهاء وغلب 
السلطان على ضیاعها ودخلت على رئیسها آبى الحسن بن 
زكرياء» وقد كان سكن فلسطين مدة مديدة فقال: لققمد 
ندمت على مفارقة تلك الديار ورجوعى إلى بلد لا أرى به قرة 
عینی . وإذا به یتوسل ویجتهد آن یعطی من ضیاعه الْتی 
آخحذت منه مقّدار قوت» فلا بعطى (أحسن التقاسيم / ۳٠١‏ » 


.(T1¥ 


وقال عتها ياقوت رامهرمر: ومھیی رام بالمارسة المراد 


14۹¥ 


الرامهرمزی (أو الرام هرمزى) 


والمقصودء وهرمز أحد الأكاسرة» فكأن هذه اللقظة مركبة 
معناها: مقصود هرمز أو مراد هرمز؛ وقال حمزة : رامهرمز 
اسم مختصر من رامهرمز أردشير » وهی مدينة مشهورة بتواحی 
خحوزستان» والعامة يسمونها رامز كلا منهم عن تتمة اللمظة 
بکمالها واختصارا» ورامهرمز من بین مدن خوزستان تجمع 
النخل والجوز والأترنج» وليس ذلك يجتمع بغيرها من مدن 
خوزستان » وقد دكرها الأشعراء ... (معجم البلدان /٣‏ 1۷). 

(أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم للمقدسى المعروف بالبشارى- 
وضع مقدمته وهږامشه وقهارسه د . محمد مخزوم / TIVE T1‏ 
ومعجم البلدان اباقوت الحموى .)١١ /٣‏ 

الزامهرمزی (أو الرام هرمزى): 

قال السمعانی : 

الرامهرمزى: بقتح الراء والميم بينهما الألف وضم الهاء 
وسكون الراء الأأحرى وضم الميم وفى اخحرها الزاى» هذه 
النسبة إلى رامهرمز وهى إحدى كور الأهواز من بلاد 
خوزستان قیل إن سلمان الفارسی رضی الله عنه کان منهاء 
والمشهور بالنسبة إليها القاضى أبو محمد الحسن بن عبد 
الررحمن بن خلاد الرامهرمزى كان فاضلا مكثرا من الحديث»› 
ولى القضاء يبلاد الخوز » ورحل قبل التسعين ومائتين وكتب 
عن جماعة من آهل شيراز » ثم رجع إليه فى سئة حمس أو 
ست وار بعین وللانمائةء يروی عن أحمدبن حماد بن 
سقیان» كتب عنه جماعة من اهل شیراز» ذکره آبو عبد الله 
محمد بن عبد العزیز الشیرازى الحافظ فى تاريخ فارس› 
وقال بلغتى أنه عاش برامهرمز إلى قرب الستين وثلاثمائة . 

وأبو عاصم عبد السلام بن أحمد الرامهرمزی » يروى عن 
القأسم بن تصر» روی عته أبو الحسين محمد بن أحمد بن 
جمیع الغسانی وذکر آنه سمع منه برامهرمز 

وأبو عمرو سهل بن موسى بن البخترى القاضى 
الرامهرمزى المعروف بشيرات» يروى عن أحمد بن عبدة 
الضبی ومحمد بن یحی بن على بن عاصم وغیرهماء روی 
عنه أيو القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب الطبرانى وعلى بن 
محمد بن لؤلؤ البغدادى . 


الرمهرمزى (الحسن بن عبد الرحمن بن خلاد) 


زاهمی 


وعبد الوهاب بن رواحة الرامهرمزی» یروی عن آبی كريب 
محمد ين العلاء الهمدانیى الكوفى» روى عته سليمان بن 
أحمد بن يوب الطبرانى وآبو عبد الله محمد بن عبيد الله بن 
مهدی القاضی الرامهرمزی» یروی عن محمد بن مرزوق»› 
روی عئه سلیمان الطبرانی . 

(الأتساب للسمعانى _تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى ۳ / 
۰( 

# الرمهرمزى (الحسن بن عبد الرحمن بن خلاد): 

آوردناه تحت عنوان « ابن خلاد ٩‏ فی م ٠۰٦ / ۱٩‏ فانظره 
فی موضعه . 

ج الراموز 

فى اللغة للسيد محمد بن السيد حسن بن على المتوفى 
سنة ۸1١‏ (سماه به لكونه مجمع آنهار الرموز) وهو فى غاية 
الإيجازء لايح عليه مخايل السحر ودلاتل الإعجاز يشتمل 
على جميع لخات الجوهرى والمخرب والفائق والنهاية . وله 
الحمد لله حق حمده إلخ قال ... إن كتاب الصحاح تما كان 
فبه تطویل و إطناب بإایراد کثیر مما يستغنى عنه من الأمتال 
والشواهد والأنساب واختصره بعض الفضلاء ولكنه آخل كما 
أن الأصل أسهب وأملل وزاد فيه فوائد فأضفت إلى ما اختاره 
وجميع ما أهمله من اللغة ثم ألحقت يه غرائب ألفيتها فى 
المعرب وعثرت عليها فى الفائى والنهاية وبسطت الكلام 
بعض البسط ثم إنى بعدمافرعت سمعت من واحد من 
العلماء أن ما نقله الجوهرى مطعون وما نقلته من الأمختصر 
لیس مما یؤمن متانته وما زلت آسأل الله سیحانه وتعالی آن 
یطلعنی علی مواضع غلمته [ خلته] (علمه) حتی وفقنی الله 
سبحانه وتعالى إلى المطالعة فى القاموس واطلعت فيه إلى 
ما رکب الجوهری فيه التصحیف فشمرت عن سای جدى 
على أن أقيم ما فيه من الأود حتى فرعت فبينت ماغقل عنه 
وسها ونقلت عنه أسماء المحدثين ونسبهم واجتنبت عن 
الإطناب فأشرت إلى قول الله سبحانه وتعالى بحرف ق وإلى 
الحديث بحرف ح وإلى الأئر بحرف راء و إلى الجمع بحرف 
ج وإلى الموضع بحرف ع وإلى الجبل بحرف ل وإلى تأتيٹ 


الصفات التى تجرى على مذكرها بهاء بحرفى ثه معتاهما 
المؤنث بهاء وإلى اسم رجل بحرفی سم وآشرت بحرفی عز 
إلى ما يتعدى ويلزم . 

(كشق الظنون لحاجى خليفة .)۸۳١ / ١‏ 


¥ رامور الآحاديث؛ 


راموز الأحاديث للكمشخانوی . 
من مصتمات التراث الإسلامى فى علوم الحديث الننوى 
لسر يف > جاء انه فى الفهرس الشامل كما يلى : 


| -راموز الأحادیث _ الکمشخانوی . 
| -إزمیرلی إسماعیل حقی ]۱٦١1 ۲٤‏ 
-دوكملى باب 2[ ۳] 
۳-العمومية / إستانبول ٥٤‏ [۱۰۸۸/ ۲۲۹] 
؟ - المحمودية 1۳٤1۷۷‏ ]-۲۸0و) 
۵ _ملت ۲۰ ]۱۱٤[‏ 
٦‏ ملت ۲۰[ ]١١۵‏ 
( الفهرس الشامل للتراث العربى الأسلامى المخطوط . الحديث 
النيوى الشريف وعلومه ورجاله . موؤسة ال الت (ماب) عمان الاردن 
(A1 /‏ 
# راموز فى اللغة: 
راموز فى اللخة _ للشيخ الإمام الورع الزاهد السيد محمد 
ابن السيد حسام الدين بن السيد على صاحب جامع اللغة 
ضا . 
(کٹف الظتون ١ / ١‏ ۸۳)۔ 
چرامی : 
قال ياقوت : 
رامى : بلفظ وإحد الرماة: جريرة فى بحر شلامط فى 
أقصى بلاد الهند عظيمة» يقولون إنها ثمانمائة فرسخ وبها عدة 
ملوك لا يدين بعضهم يعض ولعلها الجزيرة المعروفة 
بسسلان» فإن سيلان خيرت بمثل هله الصفة . 


(معجم البلدان" / A‏ 


الرامى 


چ الرامی 

قال السمعانی : 

الرامى : بفتح الراء وفى اخرها الميم بعد الألف» هذه 
النسبة إلى صنعة الرمى بالقوس والتشاب» اختص بها جماعة 
من العلماء المطوعين منهم آبو سعيد محمد بن العباس 
الغازی الرامیء ذکرہ ابو سعد الإدریسی الحافظ فی كتاب 
تاريخ سمرقند وقال : محمد بن العياس الخازى الرامى الأستاذ 
الفاضل الورع السميع ضى علوم الرمى على مذهب طاهر 
البلخى» كنيه أبو سعيد الخياط» كان ناسكا صائنامن 
أصحاب الرمىء شديد المحبة لأهل العلم والفضل» تلمذت 
له فى الرمى سنين كثيرة وبه تخرج رؤساء الخزاة بسمرقند» 
سمع من آبى الحسن محمد بن أبى الفضل السمرقندى 
أحاديث فى قضل الرمى والجهاد » كتبناعته» مات أول سنة 
ربع وسبعين أواحر سنة ثلاث وسبعيین وتلاتمائه . 

(الأنساب للسمعانى تقديم وتعليق عبد اش عمر البارودى ٣‏ / 
۳). 

# الرامى (محمد بن أحمد بن إيراشم): 

أدرجه الإمام ابن الجزرى فى القراء وقال عته : محمد بن 
أحمد بن إبراهيم بو عبد الله البخدادى المعروف بالرأمى » 
أخحذ القراءة عرضا عن أحمد بن محمد بن واصل روى القراءة 
عه عرضا محمد بڻ يوسف بن نهار 

(غاية النهاية فى طبقات القراء لابن الجزرى ۲ / .)١١‏ 

# الرامى (محمد محمد ين أحمد بن سعد): 

من القراء قال عنه الإمام ابن الجزرى : محمد بن أحمد 
ابن سعيد ين قحطبة أبو عون الرامى» روى القراءة عرضا عن 
أحمد بن سعيد الصضرير والعباس بن الفضل بن جعقرء 
ومڪحمد بن حاملد بن وهب العطار » روى الْمَراءة عنه عرضا 
القاضى آبو العلاء محمد بن على الواسطى . 

(غاية النهاية فى طبةات القراء لابن الجررى) ۔ 

± الرامیتی : 

قال السمعانى : 

الراميثنى : بمتح الراء والميم المكسورة بينهما الألف ثم 
الياء الساكنة آخر الحروف ثم الثاء المفتوحة المثلشة وفى 
آخرها النون» هذه النسبة إلى راميشنة وقيل أرميثنة وهى قرية من 


الران (مدينة وحصن.) 


قری بخاری » منھا آبو راهيم روح بن المستنير الراميشنى 
البخارى» يروى عن المختار بن سابق وأبى حفص الكبير 
والمسیب بن إسحاق وغیرهم » روی عنه محمد بن هشام بن 
نعيم الزمن . 

وآبو عبد الله محمد بن أبى هاشم صالح بن رفيد ين عبد 
السلام الراميشنى » يروى عن النضر بن شميل وعفان بن عبد 
الجبار» روى عنه حفيده بو عمرو عبد الرحمن بن عبد الله بن 
محمد بن آبی هاشم وغیره . 

(الأتساب للسمعانى ۳/ .)١١‏ 

# الرآن: 

جاء فى المعجم الوسيط : الران : الغطاء والحجاب 
الكثيف . والران : الصداً يعلو الشىء الجلى كاألسيف والمراة 
ونحوهما. والران: الدنس. والران: ما غطى على القلب 
وركبه من الْقسوة للذنب بعد الذتب (المعجم الوسیط ۱ / )۳۸١‏ . 

ويرد اللفظ فی القرآن الکریم فی قوله تعالى : # كلا بل 
ران على قلوبهم ما کاتوا یکسبون# 1 المطففين : .]٠٤‏ أى 
غلب وغطى عليها آو طبع عليها (كلمات القرآن / ,):1١‏ 

وفى اصطلاحات الصوقية الران هو الحجاب الحائل بين 
القلب وبين عالم القدس باستيلاء الهيتات النفسانية عليه» 
ورسوخ الظلمانية الجسمانية فيه » حيث يتحجب عن أنوار 
الربوبية بالكلية ( اصطلاحات الصوفية / .)٠٤۷‏ 

(المعجم الوسيط ۳۸١ / ١‏ وكلمات القران تفسير وبيان فضيلة 
الأستاذ الشيخ حسنين محمد مخلوف / ٤١١‏ » واصطلاحات الصوفية 
الشيخ كمال الدين عبد الرزاق القاشائنى۔ تحقيق وتعليق د. محمد كمال 
إبراهيم جعفر / .)١٤۷‏ 

# الران (مدينة وحصنء): 

قال ياقوت ` 

الران : مدينة بين مراغة وزنجان . قبل : قيهأ معدن 
ذهب ومعدن الاأسرب ... 

وفى هذه المدنية نهر من شرب منه أمن المحصا أبداء 
وبها حشيشة تضحك من تكون معه حتى يخرح به الضحك 
إلى الرعونة و إن سقطت منه أو شىء منها اعتراه حزن لذلك 


لرنج 

وبكاء» وبها حجارة بيض غير شفافة تقيم الرصاص» ويقع 
بها من السحاب دويبة تتفح من داء الثعلب باللطوخ » هكذا 
ذكره مسعر بن مهلهل » والذى عندى أن الرات وآران واحد» 
وهى ولاية واسعة من تواحى أرمينية : قال عمر بن محمد 
الحنفى يمدح محمد بن عبد الواحد اليمامى : 

حتى أتى بجبسال السران منتج ما 


سن وابل غيث جود ينعش اليش را 
وأحكم الران حتى نام صا ھا 
أمناأاوشرد عنهامن بغى أشسرا 
وقال آيضا 
ياويح نفس سرت طوارقها 
بالهم قالهم لا بفشارقه ا 


من ععسرض قد بدت مهارقها 
ومن جبال بالرانقدقرنت 
إلى جبسال أخرى تساوقه ا 
فلیت‌عيتى ت رى إدانظ رت 
نحاداوقل أينعت <> اائقهي ا 
والران : حصن ببلاد الروم فى الثخر قرب ملطية وبالقرب 
منه حصن کرکرء دكره المتنبى فى مدح سيف الدولة حيث 
قال : 
ويتن بحص الران رزحى من الرجى»› 
وكل مزبزلاأميراليل 


وقال أيضا : 
فن أرجل سا بتربسسة منيح 
بط رحن آيديه ا بحصن الران 
* الرانج: 


قل هو تمر أملس كالتعضوض واحدته بهاء وهو أيضا 


الراهبى 


النارجيل وهو الجوز الهندى حكاه آبو حنيفة [الدينورى] 
وقال أحسيه معريا فى الصحاح وما آظته عربيا وصييان مكة 
ينادون على المقل ولد الرانح . 

(معجم أسماء التباتات الواردة فى تاح العروس للزييدى ‏ جمع 
وتحقيق محمود مصطفى الدمياطى / )1١‏ . 

# رانوتاء: 

قال بأقوت : 

رانوناء : بعد الآلف نون» وواو ساكنة» ونون أخرى . وهو 
ممدود؛ قال ابن إسحاق فى السيرة لما قدم التبى» جي 
المدينة آقام بقياء أربعة أيام وأسس مسجده على التقوى 
وخحرج منها يوم الجمعة فأدركت رسول الله ء ية الجمعة فى 
بن سالم بن عوف وصلاها فى المسجد الذى فى بطن 
الوادى وادى رانوناءء فكانت أول جمعة صلاها بالمدينةء 
وهذالم أجده فى غير كتاب ابن إسحاق الذى لخصه اين 
هشام» وکل یقول صلی بهم فی بطن الوادی فی بنی سالم؛ 
ورانوناء بوزن عاشوراء وخابوراء . 

(معجم البلدان ۳ / ۱۹). 

الرانى: 

قال السمعانی : 

الرانى : بفتعح الراء وقى أخرها النون بعد الألف هذه النسية 
إلى رانء والمشهور بهذه النسبة أبو سعيد الوليد بن كثير 
الرانىء يروى عن ربيعة بن آبى عبد الرحمن الرأى والضحاك 
ابن عثمان وعبيد الله بن عمر ومالك بن أنس وعبد الرحمن بن 
یی الزناد » روی عنه سلیمان بن آبى شيخ وأبو سعيد الأشح 
ويوسف بن عدى وغيرهم . وسعید بن الوليد الرانى» حدث 
عن ابن المبارك» روى عله عبد الله بن المبارك . 

(الأنساب للسمعاتی ۳/ .)۴١‏ 

# الراهبی: 

قال السمعانی : 

الراهيى : بفتح الراء وكسر الهاء وفى اخرها الباء 
الموحدة» هذه النسبة إلى راهب» وهو اسم لبعض أجداد 


راهط 


المتتسب إليه» وهو أبو الحسن محمد بن بكر بن محمد بن 
جعفر بن راهب بن إسماعيل الراهبى الفرائضى وهم جماعة 
كثيرة بنسف» وقال لى بعضهم إن الراهبى من أهل بيت 
بنسف» وآبو الحسن هذا منهم» يروى عن أبى يعلى عبد 
المؤمن بن خلف ومحمد بن طالب ومحمد بن محمود بن 
عنبر النسفيين وعيرهم» مات فى ذى الحجة سنة حمس 
وتمانين وثلاثمائة » روى عنه أبو العباس جعفر بن محمد 
المستغمرى الحافظ . 

وابنه آبو تصر أحمد بن محمد بن يكر بن محمد ين 
جعفر بن راهب الراهيى الأديب الشاعر من مفاخر بلدة 
تسف» سمع جده آيا عمرو الراهبى وأبا القوارس أحمد بن 
جمعة والليث بن نصر الكاجرى وأبا بكر إسماعيل بن محمد 
الفراتى » روى عنه أبو العياس جعقر بن محمد المستغقرى › 
وكانت ولادته غرة شعبان سنة سبع وأربعين وثلائمائةء ومات 
فى رجب سنة ست وعشرين وأربعمائة . 

وأبو محمد عبد الله بن محمد بن جعقر بن راهب بن 
إسماعيل البزار الراهبى أخو أبى عمرو المؤذن» شيخ صدوق 
بروی عن آبی یعلی عبد المؤمن بن حلف » روی عنه آبو 
العياس المستخفرى» ومات يوم الإثنين وقت العصر غرة ذى 
الفعدة ستة ست وئمانين ونلاتمائة . 

(الأنساب للسمعانى_تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى ١‏ 
.(T‏ 

# راهط: 

فال ياقوت : 

راهط : بكسر الهاءء وطاء مهملة : 

موضع فى الغوطة من دمشق فى شرقيه بعد مرج عذراء 5 
كتت فى القصير طالبا لثنية العقاب تلقاء حمص فهو عن 
يميثنك»› وسماها كثير نقعاء راهط > قال : 
أبوكم تلاقی يوم نقعاء راهط 

بنی عبد شمس وهی تنضى وتقتل 

راهط : اسم رجل من قضاعة» ويقال له مرج راهط» 

كانت به وقعة مشهورة بين قيس وتغلب» ولما كان سنة 10 


مات يزيد بن معاوية وولى ابنه معاوية بن يزيد مائٿه يوم ثم ترك 
الأمر واعتزل وباي الناس عبد الله بن الزبير» وكان مروان بن 
الحكم بن بى العاصى بالشام فهمٌ بالمسير إلى المدينة 
ومبايعة عبد الله بن الزبير » فقدم عليه عبيد الله بن زياد فقال 
له: استحييت لك من هذا الفعل إذ أصبحت شيخ قريش 
المشار إليه وتبايع عبد الله بن الزبير وأنت أولى بهذا الأمر منه 
فقال له : لم يقت شىء» فبایعه وپایعه آهل الشام وخالف 
عليه الضحاك بن قيس الفهرى صار أهل الشام حزبين : 
حزب اجتمع إلى الضحاك بمرج رامط بغوطة دمشق كما 
دکرناء وحزب مع مروان بن الحكم ووقعت بينهما الواقعة 
المشهورة يمرج راهط فتل فرها الضحاك بن قيس واستقام 
الأمر لمروانء وقال زفر بن الحارث الكلابى وكان فر يومئذ عن 
ثلاثة بنین له وغلام فقتلوا : (تاریخ الطبرۍ ٥٤١ / ٥‏ والأغانی ٠۹‏ / 
17 
لعمرى لقد أيقت وقيعسة راهط 
لأمروان صدعابيتن امت ائيا 
آرینی سلاحی لا بسا لك إنضى 
أرى الحرب لا تزداد إلا تماديا 
أبمدابن عمرو وابن معن تت ايعسا 
ومقتل همام آمنى الأ انيا 
وتذهب كلب لم تتلها رمساحنا 
وترلك قتلى راهط هى م اهيا 
فراآری وتركیى صاحبی ورائا 
عشية أجرى بالقرينين لا أرى 
من‌الناس إلامن على ولاليا 
أيذهبيوم واحد إن أسأته 
بصالح أيامى وحسن بلاتب ا 
وتشأر من تنسوان کلب ت ائي ا 


س 


ړز اهامح 


ققد ينبت المرعى على دمن الأشرى 
وتبقى حزازات افوس كماهيا 

وإليك بعض الشرح : 

البيت ١‏ -الصدع : الفرقة والقطيعة 

البيت ١‏ : فى الطبرى : عشية أعدوا بالقران فلا أرى 

البيت ۸ : نحط القفرس يتحط : أصدر صوتا من الثقل 
والإعياء. 

(معجم البلدان لیاقوت الحموی ۳/ ۲۱ ۲۲۰ » ومن كتاب معجم 
البلدان للمؤلف نفسهء اختار النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله 
تبهان. السفر الثالث» القسم الثانى / ٠٤-١١‏ ). 

راهنامج: 

من المصطلحات التراثة الخاصة بالملاحة» ومعتاه: 
مرشد بحری 

(التراث الجغراقى الإسلامى _د. محمد محمود محمدين / 
۹۲( 

٭ این راشویه (۱۹۱۔ ۲۳۲۸ ھی / ۸0۳-۷۷۸ م): 

قال عنه الإمام الداردى : 

إسحاق بن إبراهيم بن مخلد بن إبراهيم بن عبد الله ين 
مطر. الإمام الحافظ الكبير المجتهد أبو يعقوب التميمى 
الحنظلى المروزي . 

نزيل نيسابور وعالمها » بل هو شيخ آهل المشرق › 
ويعرف بابن راهويه صاحب «المستد » و «السنن؟ والتفسر» 
المشهور» الدى رواه عته محمد بن يحي بن خالد المحروزى 
المشعرانى بفتح الميم والمهملةء بينهما معحجمة ساكنة . 
) ولد إسحاق سنة ست وستين ومائة . وقيل : سنة إحدى 
وستين » وسمع ابن المبارك وهو صيى» . وجرير بن عبد 
الحميد» وعبد الحزيز ين عبد الصمد » وفضيل بن عياض ٠‏ 
وعیسی بن يونس والدراوردی وطبقتهم . 

وعنه الحماعة سوى ابن ماجهء وأحمد > وان معين › 
وشیخه يحبى بن ادم» والحسن بن سقيان» وأبو العباس 
السراج» وخلى . 

قال محمد بن أسلم الطوسى وبلغه موت إسحاق : ما 


° 


اہن راخویھ ( ۹٦۱۔۲۲۸‏ سے / ۷۷۸۔ ۸6۲ م) 


آعلم آحدا كان أخشى لله من إسحاق» يق ول الله تعالى : 
۶ إنما یخشی الله من عباده العلماءٌ 4 [فاطر: ۲۸] وکان آعلم 
التاس ولو كان الثورى والحمادان قى الحياة لاحتاجوا إليه. 

وعن أحمد قال: لا أعلم للإسحاق بالعراق نظيرأ. 

وقال النسائى : إسحاق ثقة مأمون إمام . 

قال بو داود الخفاف : سمعت إسحاق بن راهويه يمول : 
كأنى أنظر إلى مائة لف حديث فى كتبى وثلائين ألف 
أسردهاء قال : وأملى علينا إسحاق من حفظه أحد عشر آلف 
حديث» قرآها عليتا فما زاد حرفا ولا نقص حرفا. وقال أبو 
زرعة مأ رؤى أحفظ من إسحاق . وقال أبو حاتم : العجب 
من إتقانه وسلامته من الغاط مع ما رزق من الحفظ . وقال 
عبد الله بن أحمد بن شيويه : سمعت أحمد ين حنبل يقول : 
إسحاق لم يلق مثله . 

قال أحمد بن سلمة : سمعت إسحاق بن راهويه يقول : 
جمعنى وهذا المبتدع ابن أبى صالح مجلس الأمير عبد الله 
ابن طاهرء فسأله الأمير عن آخبار النتزول فسردتهاء فقال ابن 
آبی صالح : کفرت برب ينزل من سماء إلى سماء فقلت : 
امنت برب يمعل, ما یشاء . 

قال الذهيى فى طبقات الحفاظ عقب هذا الكلام: هذه 
حكاية صحيحة » رواها البيهقى فى الأسماء والصفات . 

قال اليخارى : مات ليلة تصف شعباك سنة تمان وتلاتين 
وماتتين وله سبع وسبعون سنة . 

وراهويه : بفنح الراءء لقب أبيه أبى الحسن إبراهيم› 
وإتما لقب بذلك لأنه ولد فى طريق مكة» والطريق بالفارسية 
«راه» و «ويه» معتاه وجدء فكأنه وجد فى الطريق . 

والحنظلى : بسكون النون وفتح الظاء» نسبة إلى حنظلة 
اين مالك» ينسب إليه بطن من تميم ( طبقات المفسرين ١‏ / 
SDD‏ 

وقال الشيخ محمد محمد آبو زهو: كان ابن راهويه من 
آئمة المسلمين والعلماء البارزين جمع إلى إمامته فى 
الحديث إمامته فى الفقه وبراعته فيه مع الحقظ والصدق 
والورع والزهد. رحل إلى العراق والحجاز واليمن والشام» 


ابن راهویه (۱٦۱۔‏ ۲۳۸ هھ / ۷۷۸۔40۴ م) 


وسمع جرير بن عبد الحميد الرازى » إسماعيل بن علي 
وسقيان بن عيينة» ووكيع بن الجراح » وبقية بن الوليد » وعبد 
الرزاق بن همام » والنضر بن شميل واخرين » وروی عنه 
محمد بن إسماعيل البخارى»ومسلم بن الحجاج 
التيسابورى»ء ومحمد بن نصر المروزى » وأبو عيسى 
الترمذى» وأحمد بن سلمة وكثير غيرهم» وروی عنه من 
قدماء شی وخه یحی بن آدم» (رری عن إسحاق بن راهویه 
قال: کتب عنی یحی بن آدم لى حديث) . وبقية بن الوليدء 
ومن آقرانه أحمد بن حنبل » وكان رحمه الله مضرب المثل فى 
الحفظ والإتقان والإمامة والصدق قال عن نقسه : « أعرف 
مان مائة آلف حديث كأتى أنظر إليها وآحقظ سعين آلف 
حديث عن ظهر قلب وأحفظ أربعة الاف حديث مزورة . 
فقيل له ما معنى حفظ المزورة ؟ قال إذا مر بى منها حديث 
فى الأحاديث الصحيحة قله منها فليا؟ وقيل له إنك تحفظ 
مائة ألف حديث ؟ قال : ماثة آلف ما أدرى ماهر ولكنى ما 
سمعت شا قط إلا حفظته ولا حمظت قط شرت ا فقنسينه ° › 
وقال أيو داود الخقاق ٠‏ 

« أملى علينا إسحاق بن راهويه أحد عشر آلف حديث من 
حفظه ثم قرأها علینا فما زاد حرفا ولا نقص حرفا» وقال آبو 
حاتم الرازى ذكرت لابى زرعة إسحاق بن إبراهيم الحنظلى 
وحفظه للأسانيد والمتون فقال بو زرعة : ما رژى أحفظ من 
إسحاق » قال آبو حاتم «والعجب من إتقانه وسلامته من 
الخلط مع ما رزى من الحفظ » (الحديث والمحدثون / ۳٥۰‏ » 
(o1‏ 

وقال الشيح عبد الوهاب عبد اللطيف : 

شهد له العلماء بالإمامة قى الحديث والفقه » فقد شهد له 
ابن حيان» وابن حنبل › وأبو زرعه› ونعیم بن حماد. روي 
عن ابن عيينةء وجرير بن عبد الحميد الرازى» والشافعى» 
وعيد الرزاق ›» ومعتمر بن سليمال» وعيرهم . وروی عنه : 
أصحاب الكتب الستة الصحاح ما عدابن ماجهء وبقية بن 
الوليد الحمصى» ويحيى بن معين وغيرهم . (المبتكر / 
(٤‏ 


وقد بسط الكلام عليه الأستاذ الدكتور أحمد عمر هاشم 
فعال : 

نسىته ونشأته ` 

هو أبو يعقوب إسسحاق بن أبى الحسن إبراهيم بن مخلد 
ابن إبراهيم بن عبد الله بن مطر ين عبید الله بن غالب بن عبد 
الوارث بن عبيد الله بن عطية ين مرة بن كعب بن همام بن سد 
ابن محمد بن عمرو بن حنظلة بن مالك ينسب إليه بطن من 
تمیم» والمروزی تسبة إلى مرو وزیدت الزای فى النسب 
للقرق بينه وبين المروى . ولقب أبوه برأهويه» لأنه ولد فى 
طريق مكةء والطريق بالفارسية (راه وويه ) ومعناه وجد فكأنه 
وجد فى الطريق ٠‏ قال أحمد بن سلمة : سمعت إسحاق بن 
إبراهيم يقول: قال لى عبد الله بن طاهر: لم قيل لك ابن 
راهو یه؟ وما معتی هذ!؟ وهل تکره أن يقال لك هذا؟ قال ؛ 
اعلم آيها الأمير أن أيى ولد فى طريق فقال المراوزة : رأهوى»› 
لأنه ولد فى الطريق وأن أبى يكره هذا وأما آنا فلست أكرههء 
وهذا يؤيد السبب فى إطلاق هذا اللقب عليه » وهو ولادته 
فى الطريق . 

وقد ذكر ابن خلكان فى تاريخ مولده ثلاثة اراء : الأول : 
سنه إحدى وستين ومائة» والتانى : سنة تلات وستين وماته» 
والتالث : سنة ست وستين ومأئة . 

وأرجح أنه ولد سنة إحدى وستين ومائة ومما يؤكد ذلك > 
ما قاله آبو یزد محمد بن یحی بن خالد وهو آنه مات ليلة 
الخميس سنة تمان وتلائين وماتتين» وهو ابن سبع وسيعين 
ستة» وهذا يرجح أن مولده كان فى سنة إحدى وستين ومائةء 
وقد ولد إسحاق بن راهو يه مثقوب الأذنين فمضى به آبوه إلى 
الفضل بن موسى فسأله عن ذلك فقال : «یکون ابنك راسا إما 
فى الخير وإما فى الشر» وقد شاء الله لإسحاق أن بكون رسا 
فى الخير فأصبح أحد أئمة المسلمين » وعلما من أعلام 
الدين فكان عالما عاملاء جمع بين الحديث والفقه والحفظ 
والصدق والررع والزهد. 

وقد عرف أصحاب العحديث فى زمنه مكانته وفضلهء بل 
وعرف له ذلك الاأمراءء وكاتوا يعتقدون فيه اعتقادا حستاء لما 


ابن راهویه ۱٦۱(‏ ۲۴۸۰ هھ / ۸06۲.۷۷۸ م) 


كان معروفا به من الصلاح وصيانة العلم» ويدلنا على ذلك ما 
رواه این عدی قال: رکب إسحاق بن راهویه دین» فخرج من 
مرو » وجاء تیسابور» فکلم آصحاب الحدیث یحی بن 
یحیی فی آمر إسحاق فقال: ما تریدون؟ قالوا تكتب إلى 
عبد الله بن طاهر رقعة» وكان عد الله آمير خراسان»ء وكان 
بنیسابور فقال یحی ما كتبت إليه قط » فألحوا عليه فكتب 
فى رقعة إلى عبد الله بن طاهر : آبو يعقوب إسحاق بن 
إبراهيم رجل من آهل العلم والصلاح قحمل إسحاق الرقعة 
إلى عبد الله بن طاهن فلما جاء إلى الباب» قال للحاجب» 
معی رقعة یحیی بن یحی إلى الأمیر» فقال : یحی بن یحی : 
قال: تعم» قال : ادخله قدخل إسحاق وناوله الرقعة فأخحذها 
عبد الله وقَيّلهاء وأقعد إسحاق بجانبه » وقضى دينه ثلاثين 
آلف درهم » وصیره من ندم‌ائه . 

ويقول ابن السيكى معلا على ذلك : ١‏ انظر ما كان 
أعظم أهل العلم عند الأمراءء وانظر ما أدنى هذه الكلمة 
وأقصر هذه الرقعةء وما ترتب عليها من الخيرء وما ذلك إلا 
لحسن اعتقاد ذلك الأمير وصيانة آهل العلم». 

حياته العلمية 

وقد عاش ابن راهويه حباته العلمية جامعا بين الْمْقَه 
والحديث والورع والتقوى» وكان يسمع قبل رحلته فى طلب 
العلم من ابن المبارك ومن الفضل الشيبانى» والنضر بن 
شميل»ء وأبى نميلسة يحيى بن واضح» وعمر بن هارون. 
وابتداً رحلته العلمية سنة أر بع وثمانين ومائة وهو ابن ثلاث 
وعشرين سنة فرحل إلى العراق والحجاز والشام واليمن وقد 
ورد بغداد غير مرة وجالس حفاظ أهلهاء وذاكرهم وعاد إلى 


خحراسان فاستوطن نیسابور إلى أن توفى بها وانتشر علمه عن . 


الخراسانيين . 

شيو حه وتلامیذه : 

وقد سمع من جرير بن عبد الحميد» وسفياأن بن عيبنهء 
وعبد العزيز الدراوردى وفضيل بن عياض ومعتمر بن سليمان 
وإسماعيل ابن عليةء» وبقية بن الوليد وحفص بن غياث وعيد 
الرحمن بن مهدى»ء وعبد الوهاب اللقعى » والوليد بن 


مسلم» وعبد العزيز بن عبد الصمدى وأسباط بن محمد 
وحاتم بن إسماعيل وعتاب ين بشير الجزرى وعبد الرزاق بن 
همام وأبی بکر بن عیاش وغیرهم . 
وروی عنه : البخاری ومسلم وآبو داود والترمذی والنسائی 

ویحی بن تصر المروزى» وأحمد ين سامة» وابنه محمد بن 
إسحاق بن راهويه وخلق سواهم» اخرهم أبو العباس 
السراج» وروی عنه من قدماء شيوخه يح بن ادم ويقية بن 
الوليد وهذا يدل على تضلمعه فى العلم ورسوخ قدمه ويشهد له 
بمكانته العلمية فى نفوس شيوخه وتلاميذه . 

حمظه و اتقانه ˆ 

وکان ابن راهويه يحفظ سيعين آلف حديث ويذاكر آلف 
حدیث» وفال: ما سمعت شا قط إلا حفظته» ولا حمظطت 

وهذا يدل على عمَلية لماحة» وذاكرة حافظة واعية . 

وقد بلغ ابن راهويه فى الحفظ والإنقان درجة عالية » وكان 
مجموع الأحاديث التى أستوعبها فى الكتب يعرف مكانها كأنه 
ينظر إليهاء وما يحمظه منهاء يحفظه عن ظهر قلبهء بل إنه 
حفظ آربعة الاف حديث مزورة» ليستطيع التمييز بينها وبين 
الصحيح › وقد وردت آقوال واراء للعلماء توضح مدى حفظه 
وإتقانه » وتشهد له بالئقة والصدق والعلم والإمامة . 

وقال الدارمى : اساد إسحاق أهل المشرق والمخرب 
بصدقه فهذه شهادة الدارمى بصدق إسحاق» وسيادته أهل 
المشرف والمغرب بسبب صدقه وقال مرة وقد سثل عن 
إسحاق : مثل إسحاق تسأل عته ؟ إسحاق عندنا إمام . 

وهذه شهادة آخرى يإمامته» وأنه بلغ درجة لا يأل عنه 
فيها. 

بين الشاقعى وإسحاق : 

ذكر الدارقطنى إسحاق قيمن روى عن الشافعى رضى الله 
عنهء وعده البيهقى فى أصحاب الشافعى» وكان إسحاق 
ابن راهويه قد ناظر الشافعى فى مسألة كراء بيوت أهل مكة 
كما ناظره فى جلود الميتة إذا ديغت» وقد رجع إسحاق إلى 
حكم الشافعى بعد نهاية المناظرة وأفتى به وهو أن دياغها 
طهورها ۔ 


ابن راهویه (۰۱7۱ ۲۲۸ھ / ۸0۲۰۷۷۸ م) 


وقد لازم ابن رامويه الشافحى وآعجب به واتبع سذهبه. 
وهذه المسوقف يرينا أريحية نقسه وحبه للعلم ورجوعه إلى 
الحق وهذا شأآن المخلصين والباحثين عن الحقَيقة . 

أبن قتيبة و إسحاق : 

وقد تأثر آبن قتيبة بأستاذه إسحاق بن راهویه فی عنایته 
بالحدیث واشتغاله به» کما تأثر به فی تفسیبر القرآن الكريم 
وكان ابن قتيبة يلتقى بإسحاق فى نيسابور وبغداد وأخذ عنه 
علوم الدين» كما تأثر به فى الورع والسلوك الحميدء فقد بث 
فيه من أخحلاقه وسجاياه الطيبة الكشرء ونلاحظ توافق ابن قتيبة 
وإسحاق» وتقارب الاتجاهين فى الدفاع عن الحديث حيث 
إن إسحاق قدم للحديث مجهودا ضخماققام 
بتنقيته من الدخيل عليه »وتجريده من مسائل الفقه 
والتفسير. 

البخارى و إسحاق : 

وممن تأثر بإسحاق تأثرا كبيرا الإمام البخارى الذى استفاد 
من المجهودات الضخمة التى قام بها إسحاق من النظر فى 
الاحاديث ونقدها متنا وإسنادا وتصحيحهاء وترتيب أنواع 
الحديث فمهد بهذا العمل الطريق للبخارى الذى سار على 
نهجه قى التأليف والنقد.ء وألف البخارى كتابه الجليل 
#الجامع الصحيح» بمشورة أستاذه ابن راهويه قال بو عبد الله 
محمد بن إسماعيل البخارى : «كتا عند إسحاق بن رأهريه 
فقال: لو جمعتم كتابا مختصرا لصحيح سنة رسول الله کي ؟ 
قال : فوقع ذلك فى قلبى فأخذت فى جمع الجامع الصحيح 
وبهذا يتضح ما كان البخارى من منرلة عند أستاذه الذى كان 
يعرف فيه مقدرته على هذا العمل العظيم » ويأنس فيه 
الكفاءة الممتاأرة , 


ويلاحظ أن البخارى وإسحاق تشابها فى المنهح 
العلمى الذى سار عليه كل متهما فى الدفاع عن الحديث 
دون إكثار من الرأى فيه . 

إسحاق وأهل الرآى : 

وكان إسحاق يذكر أصحاب الرأى» ويظهر بخضه لهم 


لشذوذ آقاويلهم وینبه على بعض منهاء وکان قول ني ذوا 
کتاب الله تعالی» وسنن رسوله َء ولزموا القیاس وکان یری 
أن آمل الرأى يؤولون الأحاديث تأويلا لا يقره العقل ويلقى 
التبعة فى ذلك على اتباع مذهب أبى حنيفة» فمن جاء بعده 
من أهل النظر والقياس بأنهم الذين يحملون أوزار ما أوجدوهء 
ولأ شك أن رأى الإمام أبو حنيفة برىء من ذلك» وكان اين 
قتيبة يطلى على هؤلاء الأتباع اسم العصابة . 

مصنعاته : 

ومن مصنفات أبن رامویه : 

١‏ كتاب المستد « ويوجد الجزء الرابع منه فى دار الكتب 
المصرية » «ممخطوطا ٩‏ تحت رقم ٤٥ ٤(‏ حديث) وأصل 
الكتاب ستة مجلدات» ومن رواته: أيو محمد عبد الله بن 
محمد النيسابورى . وهو مرتب على أسماء الصحابة»ء وقد 
ذكر أبو زرعة الرازى : آنه يخرج فيه أمثل ما ورد من آحاديث 
الصحابة ١‏ والأمثل ليس بلازم أن يكون صحيحا بل إتما يكون 
أفقضل من تركه» ولهذا وقع فيه الضعيف كما وقع فى غيره» 
(السنة النبوية وعلومها/ )۳۲۳-_۳١۷‏ . 

وقد ذکره الکتانی فى أصحاب المسانيد فقال : ومسند آبى 
يعقوب إسحاق بن إبراهيم بن مخلد ين إيراهيم بن مطر 
المعروف بابن راهويه التميمى الحتظلى المروزى نسبة إلى 
مرو بلدة معروفة وزيدت الزاى قى التسب للقرق بينه وبين 
المروى» ثيابها مشهورةء النيسابورى نزيلها وعالمها المتوفى 
بها سنة ۲۳۸ . وسل لم قیل له ابن راهويه فقال إن أبى ولد 
فى الطريقء فقالت المراوزة راهويه» يعلى آنه ولد فى 
الطريق . أملى المسند والتفسير من حفظه وما كان يحدث إلا 
من حفظه» وکان يحفظ سبعين ألف حديث عن ظهر قلب» 
ومسنده هذا فى ست ممجلدات (الرسالة المستطرفة / .)٤4‏ 

توفى إسحاق سنة ۲۳۸ ه ٠‏ ورثاه أحد الشحراء فقال : 
قرب إلى الله دعسسانى إلى 

حب آبىيعقوب إسس اق 


الراھویں 


ساق سحاد وابن ساق 


لهترجمة قى: تذكرة الحفاظ ۲/ ٤۳۳‏ » تهذيب 
التهذیب ۱١١ / ١‏ ء حلية الأولیاء ٩‏ / ٤٠۲۳ء‏ شذرات 
الذهب ۲/ ۰۸٩۹‏ العبر ۱/ ٤۲١‏ ۸۹ء الفهرست لابن 
النديم ۲۳١‏ مفتاح السعادة ۲ / / ۲۹۷ ميزان الاعتدال ١‏ / 
۲ النجوم الزاهرة ۲ / ۲۹۳ . وفیات الآعان ۱ / ٠۷۹‏ 
(طبقات المفسرين .)٠١١ /١‏ 

(طبقات المقسرین للداودی ‏ بتحقیق على محمد عمر ١‏ / ١١٠١ء‏ 
۳ , والحدیٹ رالمحدئون محمد محمد آبو زهو / ١۳۹۰‏ ۳۵۱ 
والمبتكر الجامع لكتابى المختصر والمعتصر فى علوم الأثر - عبد الوهاب 
عيد اللطيف / ١١٠۲ء‏ والسنة النبوية وعلومها-آ . د. أحمدعمر هاشم 
٣۲۳ ۳١۷ /‏ والرسالة المتطرفة امام محمد بن جعفر الکتاتی / ٤۹‏ 
وأعلام تميم .. -حسين حسن / ۷۹ . انظر أيضاً مرجع العلوم الإسلامية ‏ 
د۔ محمد الزحیلی / ۱۳١‏ ء والانساب للمعاتی )۴٣ /٣‏ ۔ 

انظر الراهوبى . 

# الراهويي: 

قال السمعانى : 

الراهويى : بفتح الراء وضم الهاء وفى اخرها الياء المنقوطة 
من تحتها بائنتين» هذه النسبة إلى إسحاق بن إبراهيم 
المعروف بابن راهويه ويقال: ابن راهّویه» (انظر ترجمته فی 
المادة السابقة) والمنتسب إليه ابنه أبو يعقوب إسحاق بن 
إبراهيم ین مخلد بن إبراهيم ين عبد الله بن مطر بن عبيد الله 
ابن غالب بن عبد الوارث بن عبيد اله بن عطية بن مرة يبن 
كعب ابن همام ين أسد بن مرة بن عمرو بن حنظلة من مالك 
بن زيد مناة بن تميم الحنظلى المروزى الراهوبى» كان إماما 
مذکورا مشهورا من آهل مرو» سکن تیسابور» وکان متب وعا له 
أقوال واختيارات» وهو من أقران أحمد بن حنبل» وذكره 
أحمد فقال : إسحاق بن إيراهيم الحنظلى» وكره أن يقول : 
راهويه» وقال : لم يعبر الجسر إلى خحراسان مثل إسحاق وإ 
کان يخالفنا فى أشياءء فإن الناس لم يزل يخالف بعضهم 


بعضا: سمع النضر بن شميل وعد الرزاف بن همام» روى 
عنه البخارى ومسلم وأبو عيسى الترمذى وجماعة كثيرة من 
الأئمة ولد إسحاق سنة إحدى وستين ومائة» وحرج إلى 
العراق وهو ابن ثلاث وعشرين سنة» ومات بنيسابور ليلة 
الصف من شعبان سنة تمان وبلانتين ومائتين » وزرت قره 
عير مرة . 

واينه آبو الحسن محمد بن إسحاق بن إبراهيم الحنظلى 
الراهوی » ولد بمرو» ونشاً بنيسابور» وكتب بيلاد خراسان 
وبالعراق والحجاز والشام ومصرء وسمع أباه إسحاق بن 
راهويه وعلى بن حجر المروزيين ومحمد بن رافع القشيرى 
ومحمد بن يحى الذهلى النيسابوريين وأحمد بن حنيل وعلى 
اين المدينى وأبا مصعب الزهرى ويونس بن عبد الأعلى 
المصرى › وحدث ببغداد فروی عنه من اهلها محمد بن مخلد 
الدورى وإسماعيل بن على الخطبى وأحمد بن الفضل ين 
خزيمة وعبد الباقى بن قانع » وكان عالما بالفقه جميل الطريقة 
مستقيم الحديث» قال محمد بن المأمون الحافظ اتصرف 
أبو الحسن بن راهويه إلى حراسان بعد وفاة أبيه بسنتين 
فصادف الليثية فلم يعرفوا حقه إلى أن جلس الامير أبو الهيثم 
خالد ين أحمدبن حماد الذهلى فقلده قضاء مرو أولا ثم 
تيسابور تم اتصرف إلى مرو وتوقى بها سنة تسع وتمانين 
ومائتین . 

وابته آبو الطيب محمد بن محمد بن إسحاق بن إبراهيم 
ابن مخلد الحتظلى المعروف جده بابن راهويه» مروزى 
الأصل » سكن بغداد وحدث بهاعن محمد بن المغيرة 
السكری الهمدانى » روی عته أبو الفضل محمد بن عبد الله ين 
المطلب الشبانى » وكان ثقة عالما بمذهب مالك بن أنس» 
رمات بالرملة فى سنة تسع وثلائين وثلاثمائة. 

وابنه الآآحر أخو أبى الطيب أبو بكر أحمد بن محمد بن 
إسحاق بن راهويه الحنظلى المروزى الراهويىء قدم بغداد 
وحدث بها عن إبراهيم بن الحسين ين ديزيل الهمذانى وأحمد 
ابن الخضر المروزى› روی عنه آبو طاهر بن آبی هاشم 
المقرئ وعبد الله بن أحمد بن مالك البيع . 

(الآنساب للسمعانی ‏ تقدیم وتعلیق عبد الله عمر البارودی ۳/ ٣۴۳‏ 


(o 


الراوساس 


# الراوسانی : 

قال السمعانى : 

الرواسانى : بفتح الراء والواو بعد الألف ثم السين المهملة 
المفتوحة وفى أخرها النون » هذه النسبة إلى رأوسان» وظتى 
آنها من قرى نيسابور ونواحيها » فإن المنتسب إليها 
نيسابورى» والمشهور بهذه النسبة صديق بن عبد الله 
الراوسانى التيسابورى» سمع بمصر خير بن عرفة ومقدام بن 
داود المصريين» حدث عنه آحمد بن الخضر الشافعی . 

وأبو عبد الله محمد بن عبد الله بن شاذان بن عبد الله 
الراوسانى التيسابورى » سمع بخراسان محمد بن راقع 
وإسحاق بن منصور ومحمد بن يحيى وآبا سعيد الأشج 
والحسن بن محمد الرعفرانى ومحمد بن الوليد البسرى 
ومحمد بن عبید الله بن يزيد المقرى وغيرهم ء› روی عنه آبو 
على البحسين ين على وأبو محمد عبد الله بن سعد وأيو 
أحمد محمد بن محمد الحافظ وغيرهم . 

(الاآ ات للسمعانی ۳/ )۴١‏ . 

#راون: 

قال ياقوت ` 

راون : بفتح الواوء واخره نون: بليدة من نواحى 
طخارستان شرقی بلخ لیست بالکبيرة» کانت یحی بن خحالد 
ابن برمك» كثيرة الخيرء ليس يسلم على أهلها وال؛ قال 
الكعبى آبو الاسم اليلخى : وحن ممن ابتلى بهم ولكن 
سلم الله منهم ؟ يتسب إليها عبد السلام بن الراونى » ولى 
القضاء براون» وكان فقيها مناظراء سمع آبا سعد سعد بن 
الظهیرء» ذکره آبو سعد قى شبوخه. 

(معجم البلدان ۳/ .)۲١‏ 

٭ زاونل: 

قال ياقوت : 

راوند: بقتح الواو : ونون ساكتة» واخره دال مهملة : 
بلدة قرب قاشان وأصبهانء قال حمزة : وأصلها راهاوندء 
ومعناه اللخير المضاعف؛ قال بعضهم : وراوند مديتة 
بالموصل قديمة بناها راوند الأكبر بن بيوراسف الضححاك» 


¥ 


راوید 


وذكر أن رجلين من بنى أسد خرجا إلى أصبهان فاخيا دهقانا 
بها فی موضع يقال له راوند ونادماه قمات آحدهما وبقی 
الأسدى الآحر والدهقانء فکان ينادمان قبره ويشربان كأسين 
ويصبان على قبره كأساء ثم مات الدهقان قكان الأسدى 
الغابر ينادم قبريهما ويترنم بهذا الشعر» وقال يعضهم : إن 
هذا الشعر لقس ين ساعدة الإيادى فى خليلين كاناله 
وماتا» وقال اخروت : هذا الشعر لتصر ین غالب یرٹى أوس بن 
خحالد وأتيسا : 
تديمى م اطالماقارقلتما 
أجلاکما لا تقضیان کرآكہما 
اج کہا ماترثانلموجع 
۰ حزين على قب ريكماقدرناكما 
ألم تعلمامالىبراوند كلها 
ولا بخزاق من صديق سواكما 
جرى النوم بين العظم والجلد منكما 
کأنکمسا ساقي عقار سق اکما 
أصب على قي ريكما من مدامسة» 
فإلا ت لوقاهات روت راكما 
ألم ترحمانى أننى صرت مفشردا 
وأنیی مشتاق إل ی أن أراکہ_ ےا 
فإن كنت ما لا تسمعان قما الدى 
خليلى عن سمع الدعااء نهاكمطے؟ 
أقیم على قب ریکمالست بارحا 
طوال الليالى أو يجيب صسداكما 
وأتككماط ول الحياة» ومسا الذى 
يرد على ذى عولسة إن بكساكم؟ 
وينسب إلى راوند زيد بن على بن منصور بن على بن 
منصور الراوندى أبو العلاء المعدل من آهل الرى» سمع آبا 
القاسم إسماعيل بن حمدون بن إبراهيم المزكى الرازى وأا 
نصر أحمد بن محمد بن صاعد القاضى وأبا محمد عبد 
الواحد ين الحسن بن الصقار وأجازه السمعانى»ء وكان مولده 
فى سنة ٤۷۲‏ . 


(Y۹ ¢ ٠۹ /۳ (محجم البلدان‎ 


٭ الراوتك: 

ممایرد ذکره فی مصلفات التراث الإسلامی فى طب 
الأعشاب أورده المظمر الرسولى نقلا عن مصادر ثلاثة رمز 
إليها بالحروف التالية : 

ع : عبد الله بن البيطار صاحب «الجامع لقوى الأذوية 
والاغذية» . 

ج : أبن جزلة صاحب «منهاح البيان فيمايستعمله 
الإتسان. 

ف: آأبو الفضل حسن إبسن إبراهيسم 
التفليسى . 

قال: الراوند -«ع» أصل آسود قريب إلى الحمرة لا 
رائحة لهء رخو إلى الخفةء وأقواه فعلا ما كان مته غير 
مسوس» وكانت له أزوجة وقيض ضعيف) وإذا مضغ كانتت 
فى لونه صفرة وشىء من لون الزعفران. وقال : هو أصتاف: 
منھا صینی»› ومتھا زنجی۰ ومنھا تسرکیء ومتھا شامی»› 
وأجودها الصينى » وله قوة مركبة من برد وحرء وقبل حار يابس 
فى الدرجة الثانيةء إذا شرب نفع من الريح وضعف المعدة 
ووهن العضل» وورم الطحال»ء ووجع الكبد» ومن الكلى 
والمخص» وأوجاع المشانة والصدرء وأوجاع الرحم» وعرق 
النساء ونث ادم من الصدرء والربوء والقؤاق» وقرحة 
الأمعاءء والإاسهال» والحميات الدائرة. والشربة منه مثل 
الشربة من الغاريقون. وإذا سخن بالخل وطلى به أذهب 
الكلف» وينفع من الإسهال الذى يكون من ضعف المعدةء 
وينفع من الامتلاء والقتقء وإذا طلى به بين الكتفين أذهب 
الروعة والخوف من القلب» ويقوى الأعضاء الداخلة» ويفتح 
سددهاء ويخفف رطوباتها الفاسدةء ويشد الأعضاء 
المترهلة» وفعله فى الكبد آقوى من ذلك» ويطلق الطبيعة 
ببلخم لزح» وبالخام وينفع من الاستسقاءء من ضروبه كلهاء 
إلا ما كان منه عن ورم حار فى الكبدء منقعة بالخة» ويقتت 
حصى الكلى والمثانةء وينفع من أوجاعها منفعة بالغة» وإذا 
أخذ مع الكابلى قوى فعله» ونقى الدماغ تنقية جيدة» وحسن 
الذهن» وأآقوى آنواعه الصينى»ء وبعده الفارسى والشامى . 


راوید 


وحاصيته التفع من عل الصدرء والحادثة عن ريح أو سدد. 
وقيل إته رأوند الدواب» والزنجى ينحط عن أفعال الصينى» 
والتركى أقوى من الصينى فى الإسهال. . 

#ج٤‏ هو نحشب يغش بان يطبخ جيداء وتؤخذ مائيته» 
فتجفف عصارته تم يجفف خشبه بعد الطبخ»› ويباع كما هوء 
فیکون حينغذ آشد قيضا وتكائما. وهو صنفان: صیئی 
وخراسانى » يعرف براوند الدوإاب» تستعمله البياطرة فى 
أمراض الدواب» فى مثل الأمراض التى ينقع منها الصینى فى 
التاس؛ وقوته دون قوة الصيتى بكثيرء وأجوده الصينى 
الخالص الذكى الرائحةء الذى هو آشد جلاءء وأقل قبضاء 
أصفر زعفرانى اللون» يضرب إلى السوادء غير متأكّل ولا 
مثقّب» وهو حارء وقيل معتدل»ينفع من الكلف وإلآأثار 
الباقية على الجلد إذا طلى مع خحل» وللقوباء» وينفع من 
السفطة والضربةء وينقع من الربو ونفث الدم وإسهاله» 
وينقع الكيد والمعدة والمواق والخفمَان ويضمر الطحالء 
ومن الذرب والمخص ووجع الكلى والمثانة والرحم» ونزقف 
الدم» والحميات المزمنةء» والسمومء ودغ الهوام . والشرية : 
إلى درهمين . 

ف“ دواء حشیی صینی وخراسانی» أجوده الصينى الهش 
العطر الرائحة » يمتح سدد الكبد» ويقوى القلب والأحشاءء 
وإكثاره يضعف المعدة» والشربة مته دانق . 

ع بدله فى ضعف الكيد والمعدة: وزنه ونصف وزنه 
ورد آحمر» منقى الأقمساع» وخمس وزنه ستیل عصافیری 
(المعتمد ١ار‏ ١1۸1ء .)1A٣۳‏ 

كما آورده الشيخ داود الأتطاكى فى تذكرته وقال عه : 
الراوند جميع منابته سمندور ومعلقة وجزائر سرنديب والصين 
ولا نعلم كيفيته أخحضر والظاهر أنه يقلع محتاجا إلى نضج ما 
فيدفن قى الارض مدة بدليل ما فيه من التخليل وأجوده الصينى 
بالقول المطلق وهو الأحمر الضارب إلى الصفرة المتخلخل 
الثقيل الرائحة المحذى للسان يقبض الشبيه بلحم اليقر الذى 
إذا مضغ صبغ زعفرانيا فالتركى لا لأنه ينبت بالترك لما 
سمعت ولكته علم وهو خميف زادت صقرتسه على 


الراوندى 


٠‏ حمرته قليل الرائحة فالزنجى وهو أسود طيب الرائحة صلب 
براق باطته إلى الصفرة فالخراسانى ويقال له الشامى وراوند 
الدواب وهو قطع خشبية لها قتمة وكثافة وكله قليل الإقامة 
لرطوبته الفضلية تسقط قوته فى دون السنة ويحفظه الماميران 
وهو حار يابس فى الثانيسة أو يسه فى الأولى أو حره فى الثالثة 
محلل مفتح وينقع برد الكبد والمعدة وأنواع الاستسقاء 
واليرقان والطحال والكلى ويقطع الحميات بالخأصية والحرارة 
الغريبة ويبرد بالعرض لشدة تحليله ومن ثم تعتقد العامة برده 
وهويقطم السم خصوصا العقرب والسعال المزمن والربو 
والسل والقرحة وينشف القرحة النازفة وإذا مزج بالصير 
والكابلى وغاريقون وحبب نقى الدماغ من سائر أنواع الصداع 
كالشقيقة والدوار والطتين والسدد وآزال التوحش والجنون 
والرمد الكائن عن التزلات خحصوصا بالراسن شربا وسعوطا 
ويقطع الجشاء وفساد الأطعمة والتخم وإن آخذ مع القابضة 
كالسنبل والأنيسون قطع النزف والمغخص الشديد ومم 
المسهلات استأصل شأفة الخلط ومع السكنجبين يفتح 
السدد ويفتت الحصى ويزيل الفوأق والفتوق والنقت الملون 
وآمراض المشانة والرحم والتافض والكزاز شربا والسقطة 
والضربة والأورام غير الحارة مطلقا والخراسانى ينفع فى أكثر 
الإتسان نفع الصينى فيه وهو يضر السفل ويصبلحه الصمغ 
وشر بته إلى مثقال وبدله مثله ونصفه ورد منمۍ وخحمسه ستبل 
(التذكرة 1١1٤ /١‏ ء .)١١١‏ 

(المعتمد فى الأدوية المقردة للمظفر الرسولى صححه وفهرسه 
مصطفى الةا /١‏ ١1۸٠ء‏ ١۹1۸ء‏ وتذكرة أولى الألباب لداود بن بن عمر 
الأتطاکی ٠١٤ /١‏ ء (٠٦١‏ 

«الراوندی : 

قال السمعانی : 

الراوندى : بقتح الراء والواو بينهما الألف وسكون النون» 
وقى آخحرها الدال المهملة» هذه النسبة إلى راوند» وهى قرية 
من قرى قاسان بنواحى أصبهان» وراوند مدينة يالموصل 
قديمة بناها راوند الأكبر بن الضحاك بيوراسب . منها أبو يشر 
حيان بن بشر بن المخارق الضبى الأسدى الراوندى القاضى › 


الراوندی (آحمد ین بحیی )۱۔۲۹۸ هھ /۔۰١)‏ 


وكان بشر بن المخارق من قرية راوند هكذا قال حفيده أكشي ؛ 
وحيان ولى القضاء بأصبهان آيام المأمون» وكان ثقة ديناء 
روی عن بی یوسف القاضی وهشیم ویحیی بن آدم» ٹم رجع 
من أصبهان إلى بخداد وولى القضاء بها سنة سبع وثلائين 
ومائتين » ومات سنة تمان ونلا تين ومائتين > روی عنه الهیئم 
اين بشر ين حماد وصاحبنا أبو الرضا فضل الله بن على 
الحسينى العلوى » يعرف بابن الراوندى» لعل أصله كان من 
هذا القرية» تبت عنه بقاسان وذكرته فى حرف القاف . 

(الأنساب للسمعاني ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودی ٣‏ 
(ToT‏ 

٭ الراوندی (أحمد بن یحیں) (— ۲۹۸ھ /— ۹۱۰م): 

قال ابن الجوزى : «زنادقة الإسلام ثلائة : الراوندى» 
والتوحيدى وأبو العلاء المعرى . (طبقات الشافية/ .)١١١‏ 

ترجم له الزرکلی فأدرجه تحت عنوان «الراوتدی» وقال 
نة ۔ 

أحمد بن يحبى بن إسحاق» آيو الحسين الراوتدىء أو 
ابن الراوندی: فيلسوف مجاهر بالإلحاد. من سکان بغداد. 
نسبته إلى «راونده من قرى أصبهان . قال ابن خلكان: له 
مجالس ومناظرات مع جماعة من علماء الكلام» وقد انفرد 
بمذاهب نقلوها عنه فی کتبهم وقال ابن کثیر: أحد مشاهیر 
الزنادقة» طلبه السلطان فهرب» وجا إلى ابن لاوى اليهودى 
(بالآهواز) وصنف له فى مده مقامه عنده كتابه الذى سماه 
#الدامخ للقران» . وقال ابن حجر العسقلانى : اين الراوندى . 
الزنديق الشهير» كان أولا من متكلمى المعتزلة ثم تزندق 
واشتهر بالالحادء ويقال كان غاية فى الذكاء وقال ابن 
الجوزى : أبو الحسين الريوندى . الملحد الزنديق» وإتما 
ذكرته ليعرف قدر كفره قإنه معتمد الملاحدة والزنادقة . ثم 
قال: وكنت أسمع عنه بالعظائم » حتى رأيت ما لم يخطر 
على قلب آن يقوله عاقل . وذکر آنه وقعت له كتبه. ونقّل عن 
الجبائی آن ابن الریسوندی (كمايسميه) وضع كتابا فى قدم 
العالم ونقى الصانع وتصحيح مذهب الدهر والرد على مذمب 
أهلل التوحيد» وكتابا فى الطعن على محمد ية . وقال آبو 


الراوندی (أحمد ین بحیی)۔۔ ۲۹۸ ف / ۔1۹1۰) 


العلاء المعرى ( فى رسالة الغقران): (سمعت من يخبر أن 
لابن الراوندى معاشريخترصون له فضائل يشهد الخالق وأهل 
المعقول أن كذبها غير مصمَول . وهو فى هذا أحد الكفرةء لا 
يحسب من الكرام البررة» وعرفه اين تغرى بردى بالماجن 
المتسوب إلى الهزل والزندقة . وتناقل مترجموه أن له نحو 
٤‏ كتابا. منها «قضبحة المحتزلة» و «التاح» و «الزمرد 
وانعت الحكمة» و «قضيب الذهب» و «الدامغ؟ المتقدم 
ذكره» وآن كتبه التى ألفها فى الطعن على الشريعة اثنا عشر 
كتابا» ولجماعة من العلماء ردود عليه» نشر منها كاب 
«الانتصار» لابن الخياط . وفى المؤرخين من يجزم بأنه عاش 
١‏ ستة «مع ما انتهى إليه من المخازى» كما فى المنتظم 
لابن الجوزى . ومن فرق المعترلة «الراوندية» نسبة إليه . مات 
برحة مالك بن طوف (يين الرقة وبخداد) وقيل صليه أحد 
السلاطين ببغداد . 

. (TTA ۲٠٣۷ /۱ الآعلام‎ ( 

ونتقل فيمايلى مصادر الزركلى إتماماللغائدة : 

وفیات الأعیان ۱/ ۲۷ وفيه لاوفاته سنة ۲٤۵‏ هة وتاريخ 
ابن الوردي ۲٤۸ /١‏ وفيه كما فى كتاب ابن الشحنةء وفاته 
سنة ۲۹۳ ه. ومروح الذهب للمسعودى ۷/ ۲۳۷ طبعة 
باریس وفیه وفاته سنة ۲٣۵‏ ه. والبداية والنهاية ١١١ /١١‏ 
وقه : #وهم ابن خلكان وهما فا حشا فی تاریخ وفاته سنة ۲٤۵‏ 
والصحيح آنه توفی سنة ۲۹۸ كما أرخه ابن الجوزی». 
والملل والنحل للشهرستانى ۰۸١ /١‏ 1۹ طبعة محمود توفيق 
ولسان المیزان /١‏ ۳۲۳ وشرح نهج البلاغة ٤١/١‏ ومعاهد 
التتصيص ٠١١ /١‏ والمنتظم 1 وشذرات الدذهب 
۲١ /۲‏ ورسالة الغفران طبعة دار المعارف ٤١١-٤٤٠١‏ ثم 
١‏ والنجوم الزاهرة ٠۷١ :١‏ وفيه: صلب وهو أبن ۸1 
سنة. وجاء ذکره فی طبقات الأطباء ۱/ ۲۱۲ ثم ۲/ ٩۷‏ 
و۹٠‏ وكشف الظنون / ٠۲۷١‏ والإمتاع والمؤانسة ۷۸/۲ 
وفی خحطط المفریزى ۲ ۳ «البسلمية ‏ جماعة أبى سلمة- 
من الراوندية؛ وطبقات المعتزلة ٩۲‏ . 

وقیمایلی بیان المطيوع من مؤلقات ابن الراوندى كما جاء 


فى المعجم الشامل : 


1۹ 


الرواندی (سعید بن هة اللہ قطب الدین)۰ (۔ ۵۷۲ ھی / ۔ ۱۹۸۷ م) 


١_فضحة‏ المعتزلة : 

قحقيق عبد الأمير الأعسم» بيروت: منشورات 
عویداات» ۹۹۷٥‏ م- ۱۹۷۷ م۔ 

۰ص » م ٦۳‏ ص» ف ٣ص‏ : الأعلام . 

۲ كتاب الزمردة : 

Vol. 14 Rivista degli studi ûlجP.‎ Kraus le _ 
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۷ ص ٩۳(‏ -۹١۱)ء‏ م ص (المعجم الشامل 
(TY TIF‏ . 

(طبقات الشافعة لابى بكر بن هداية الله الحسين - حققه وعلق عليه 
عادل نويهض . ذخائر التراث العربى . منشورات دار الآفاق الجديدة 
بيروت . الطبعة الثالثة ۱٤۰۰‏ ه_ 1۹۸۲ م/ ٠٠١‏ هامش )١(‏ للمحقق» 
واللأعلام للزركلى /١‏ ۲۹۷٠ء‏ ۰۲۹۸ والمعجم الشامل للعراث العربى 
المطبوع_ جمح وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية ۳/ ١۴ء .)٣_‏ 

٭ الراوندى (سعيد بن هبة الله قطب الدین) (۔ ۵۷۲ ھ/ س 
{aHAY‏ 

أدرجه صاحب الأعلام تحت عنوان «القطب الراوندى » 
وقال عنه: سعيد بن هبة الله بن الحسن الراوندىء آبو 
الحسن» قطب الدين : باحث إمامى توفى ببلدة قم" وفبره 
بها . له كتب» منها «وإلخرايح والجرايح ٩‏ » فى المعجزأات 
النبوية وكرامات الأئمة الاثنى عشر وغير ذلك» مطبوع› 
وشرح نهج البلاغة سماه «منهاح البراعة)» مخطوط » الجزء 
الثاني منه» فی شستربتی ( ۳۰۵۹) (یأتی بیانه قیما بعد إن 
شاء الله تعالى) و «قصص الأنيياء» (الأعلام ۳/ .)٠١٤‏ 

ويضيف صاحب هدية العارفين المؤلفات التالية : إحكام 
الأأحكام » الإعجاز فى شرح الإيجاز» الإغراب قى الإعراب : 
تحفة العليل» فى الأدعية» التغريب فى التعريب» تفسير 
القرآن» التقريب فى التقريب» التلخيص من فصول عبد 
الوهاب ٠‏ تهافت القلاسقة» جنى الجنتين فى ولد العسكرين؟ 
جواهر الكلام فى شرح مقدمة الكلام» حل المعقود فى 
الجمل والعقودء حلاصة التفاسير» عشر مجلدات» الرائع فى 
الشرائع › زهر الماحثة وثمر المنافشةء سلوة الحزين » قى 


الرواندی (سحید ہن هبة اللہ قطب ائدین)۔ (۔ ۵۷۳ ہے / ۔ ۱۱۸۷ م) 


الأدعية» شجار العصابة فى غسل الجنابة» شرح آيات 
الالحكام» شرح العوامل» شرح الكلمات المائة لأمير المؤمنين 
على بن آبی طالب» ضياء الشهاب فى شرح الشهاب» غريب 
النهاية» الفرق بين الحيل والمعجزات» فقه القران» قصص 
الأنبياء عليهم الصلاة والسلامء اللباب فى فضل آية الكرسى 
من الكتاب» المستقصى فى شرح الذريعة» المغنى فى شرح 
النهاية للطوسى » عشر مجلدات» والموازاة بين المعجزات» 
ونقثشة الصدورء ونهية النهاية فى غريب النهاية» ونوادر 
المحجزات والنيات فى جميع العبادات» وغير ذلك من 
الشروح والحواشى والرسائل (هدية العارفین ۴۹۲/۱). 

أما من حيث المخطوطات فيوجد مخطوط «منهاج 
البراعة» فى مكتبة تشستربيتى وجاء بيانه كمايلى: الرقم 
°0۹ 

عنوان المخطوطة : منهاج البراعة . 

اسم المؤلف ؛ قطب الدين» أبو الحسين (فى الأعلام /٣‏ 
٠١ ٤‏ : أبو الحسن) سعيد بن هبة الله بن الحسن الرأوندى . 

اسم الشهرة : الراوندى . 

تاریج الوفاة: ۵۷۳ھ / ۱۱۷۷ م (فى الأعلام ٠٠٤/۳‏ : 
(e 1AY‏ 

نعريف بالمخطوط : المجلد اللانى من شرح نهج 
البلاغة» مجموعة من الحكم والأقوال المنسو ية لعلى بن أبى 
طالب» جمعها ذو المجدين» علم الهدى» الشريف 
المرتضى » أبو القاسمء على بن الحسين بن موسى بن محمد 
(ت ٤۳٦‏ هھ / ۰٤٤‏ آم). 

عدد الآوراق : ۲۸۵ ورقةء ۸×۳۰ ,۱۹ سم . 

نوع الخط : نسخ جید. 

اللاسخ: محمد بن الفتح بن آبی الحسن بسن بى 
العباس . 

تاريخ النسخ : محرم 1۰۳ هھ (أغسطس ۱۲۰۹ م). 

ملاحظات: عن الشروح الحرى انظر بروكلمان 
4١ ١‏ الملحق ۷١٦۷١٠۵/١‏ لم تظهر نسخة أخحرى 
من المخطوطة (فهرس المخطوطات العرية )٤۳ ء٤٣ /١‏ . 


۲41 


الراوندی قضل الله بن عل (۔ تجو 0٦-‏ ش / ۱٦٦۵٥‏ م) 


أما عن المطبوع من مصنفات الراوندى فقد أورد المعحجم 
الشامل کتابا واحدا جاء بيانه كمايلى : 

فته القران : 

قم : متشورات مكتبه أية الله المرعشى العامةء المطبعة 
العلميةء ۱۳۷۷ھ / ۱۹٥۷‏ م. 

حا ۰ص۰ ۹۲ص ٦+‏ ص نماذح مصورة من 
المخطوط ف . 

۲ ص : المحتوی . 

ج٣‏ ١ص‏ ف ١ص:‏ موضوعات) المصادر 
والمراجع . 

س تحقیی أحمد الحسینى › ومحمود المرعشى »› قم : 
منشورات مكتبة آية الله المرعشى العامة» ط ثانية» مطبعة 
الولایةے ۱٤٤٥١‏ ه/ ۱۹۸۵ م . 

جا : ۰صض» م۹ ۲ ص + ص تمادج مصسورة من 
المخطوط› ف. 
١‏ ص : المحتوى . 

ج ۰ ص »ف ۴۹ص : الموضوعات المصادر 
والمراجع . 

(المعجم الشامل ۳/ ۳۲). 

(الأعلام للرركلى ۴/ ٠٠١‏ » وهدية الحارقين لإسماعيل باشا 
الغدادى /١‏ ۰۳۹۲ وفهرس المخطوطات المرية فى مكتبة تفسترييتى 
(دیلن / آپرلندا)_ أعده الأستاذ اثر ۔ اربری. ترجمة د. محمود شاكر سعيد 
راجعه د . إحسان صدقى العمد /١‏ ١٤ء‏ ١٤ء‏ والمعجم الشامل للتراث 
العربى المطبوع _ جمم وإعداد وتحرير د. محمد عى صالحة |١‏ 
1( 

# الراوندی فضل الله ہن علی) (۔ نحو ۵٦۰‏ ھ/ سنجو ۱۱۹۵م): 

قال عنه الزركلى : فضل الله بن على بن عييد الله 
الحسنى» أبو الرضاء ضياء الدين الراوندى » مفسر إمامىء 
شاعر من أهل قاشان» وراوند من قراهاء راه السمعانى 
(صاحب الأنساب) (انظر مادة : الراوندى)؛ وزاره فى بيته . 
له تصانیف منها «الکافی» فى التفسير» و «كتاب الاربعين؟ فى 


ابن الراوندی 


الحديث» و«الموجز الكافى قى العروض والقوافى» 
و«مشيخة» تزيد على عشرين رجلا و «قصص الأنبياءى 
«ديوان شعرة مطبوع (الاعلام .)٠١١ /٥‏ 

ويضيف صاحب هدية العارفين إلى مؤلفات الراوندى 
مايلى : أدعية السرء ترجمة العلوى للطب الرضوى» تفسير 
القرآن (لعله الكافى الذى ذكره الزركلى ) وحماسة ذوات 
الحواشى » وضوء الشهاب فى شرح الشهاب» وكتاب النوادرء 
ونظم العروض للقلب الممروض (حدية العارفين /١‏ 
(AT‏ 

وقیمایلی ما أورده المعجم الشامل عن المطبوع من هذه 
المؤلفات ٠‏ 

١-ديوان‏ السيد الإمام ضياء الراوندى : 

تحقيق السيد جلال الدين المشتهر بالمحدث 
الأرموى» طهران: مجلس ملى» مطيعة المجلس » ٠١۷٤‏ 
ھا 4 م»› ۱۲٣ص‏ . 

١-نوادر‏ الراوندى ومواليد الأئمة : 

النجف: المطيعة الحيدريةء مء ۰ص 
(المعجم الشامل ۳/ ۳۲) . 

(الأعلام للزركلى /٥‏ ١١٠٠ء‏ وهدية العارفين لإسماعيل ياشا البغدادى 
١‏ والمعجم الشامل للتراث العربي المطبوع _جمع وإعداد 
وتحریر د. محمد عیسى صالحية /٣‏ ۳۲)۔ 

# ابن الراوندى: 

انظر: الراوندی (آحمد بن یحیى). 

# الراوندية: 

انظر : الراوندى (أحمد بن يحبى) . 

#راونسمر: 

قال ياقوت : رأونسر: بعتح الواو» وسكون النون» وسين 
مهملة مفتوحة» . واخره راء: من قرى أرغيان » ينسب إليها 
محمد بن عد الله الراونسرى . 


(معجم البلدان ۳ : ( 


1۲ 


رلوبیر 


#الراونی: 

قال السمعانی : 

الراونى : يتح الراء وفى اخحره التون . هذه النسبة إلى 
راون» وهى مدينة من طخارستان يلخ لست بکبيرة : كانت 
ليحيى بن خلد بن برمك» وهى اليوم خيرها كثير» وكذلك 
صيدها ولیس يسلم على آهلها وال ونحن ممن ابتلی بهم ثم 
سلم الله - هكذا ذكره أبو القاسم عبد الله بن أحمد بن محمود 
البلخى فى كتاب مفاخر خحراسان-منها آبو عبد السلام بن 
الروانى» ولى القضاء بهاء وكان فقيها مناظرا شهمًا من 
الرجال» سمع الحدیث من بی سعد أسعد بن الظھیری - 
قرات عليه ببلخ مجالس من آمالی آبی بكر بن العباس إمام 
جامع بلخ »ي رويها عن آبیى سعد عنه. وکان قدم بلخ متظلمًا 
إلى السلطان من تهب الغز وإغارتهم عليه ومعاقبتهم لهم . 

(الأتاب للسمعانى_ تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى /٣‏ 
(r‏ 

#راونیر: 

قال ياقوت : 

راونير: الواو مفتوحةء واخره راء مهملة : من قرى أرغيان 
كبيرة» وقد نسب إليها قوم من العلماءء منهم : عمر بن عبد 
الله بن أحمد بن محمد بن عبد الله الخطيب الارغيانى أبو 
العباس من آهل راونير إحدى قرى آرغيان آخو الإمام أبى نصر 
الأرغانى الأكبر منه» كان فقيها صالسًا سديدا حسن السيرة 
كثير الخير ورد نيسابور وتفقه على الإمام أبى المعالى 
الجوينى وأقام بها مدة ثم رجع إلى الناحية وسمع الأستاذ آبا 
القاسم القشيري وأبا الحسن على بن أحمد الواحدى وأبا 
حامد أحمد بن الحسن الأزهرى وأبا نصر أحمد بن محمد بن 
محمد ين المسيب الأرغيانى وأبا القاسم المطهر بن محمد 
البحيرى وأبا بكر محمد بن القاسم الصفار» كتب عنه أبو 
سعد وآبو القاسم الدمشقى» وتوقى بنيسابور فى الشانى 
والحشرين من شهر رمضان سنة 0۴٤‏ . 

(معجم البلدان ۳/ .)١١‏ 


انظر: الراونیری . 


الراوبیری 


#الراونیری: 

قال السمعائى : 

الراونيرى : بفتح الراء والنون المكسورة بعد الواو الألف 
والياء المنقوطة بائنتين من تحتها وفى الحرها الراء الأخرى»› 
هذه النسبة إلى راونير» وهى إحدى قرى أرغيان» بت بها ليلة 
منصرفى من العراق وكانت قرية كبيرة حصينةء خرج منها آبو 
تصر محمد بن عبد الله بن أحمد بن محمد بن عيد الله 
الارغیانی الراونیری مفتى نيسابور فى عصره وإمام مسجد 
عقيل » وكان سديد السيرة جميل الأمر تاركا لما لا يعتيه» تفقه 
على أبى المعالى الجوينى» وسمع الحديث الكثير من آبى 
سهم محمد بن أحمد بن عبيد الله الحفصى وآبى البحسن على 
ابن أحمد الواحدى وآبى بكر أحمد ين على بن خحلف 
الشيرازى وغيرهم » كتب لى الإجازة بجميع مسموعاته غير مرة 
وما أدركته» وتوفى قى أوائل سنة تسع وعشرين وخمسمائة» 
ودخل نيسابور فى آواخحر هذه السنة وأدركت أخاه الأكير منه أبا 
اعباس عمر بن عبد الله بن الراونیری وكان آكير منه بتيف 
عشرة سنةء وكان شيا صالحاعفيفاء» سمع أبا القاسم عبد 
الكريم بن هوازن القشيرى وأبا اللحسن على بن أحمد الواحدى 
وأبا سعد عبد الرحمن بن منصور بن رامش وآبا بكر محمد بن 
القاسم الصفار وطبقتهم» سمعت منه أسباب النرول للواحدى 
وغيره من الأجزاء المنثورة . 

وابنه آبو شجاع محمد بن عبد الله الراوتيرىء» شاب 
صالح فقيه فاضل سديد السيرة جميل الامر ورع» سمع معنا 
الكثير بمرو وسمعت منه أحادبث يسيرة بنيسابور وكان قد 
سمع من بی سعد على بن عبد الله بن آبى صادق الحيرى 
وأيى بكر عبد الغافر بن محمد الشيروبى وهو باق يصلى 
بالناس قى مسجد عقيل . 

وأخوه أبو المعالى عبد الملك الراونيرى» سمع معنا 
بمرو» وحدث عن صاعد بن سيار الهروى» سمعت مته 
حکايتين آو ثلاثا وتوفى فى أواخر سنة تسع آو أوائل سنة 
حمسين وخحمسمائة بنبسابور بعد وقعة الخز. 

(الأنساب للسمحانی٣/‏ ۴۲) 


ر 


۳ 


ارا 


٭ الراوی: 

راوی الحدیث : 

(معجم مصطلحات توتيق الحديث-د. على زوين 
(TY f‏ 

# راو به: 

قال یاقرت : 

راوية : بكسر الواو» وياء مثناة من تحت مفتوحة» بلمظ 
رإوية الماء: قرية من غوطة دمشق بها قبر آم كلثوم وقبر مدرك 
ابن زیاد الفزاری صحابی» قدم الشام مع أبى عبيده فمأات 
بدمشق فدفن براوية وهو آول مسلم دفن بها؛ عن ابن عساكر؛ 
والمنصا بن عيسى الكلاعى الزامد كان يسكن راوية من قرى 
دمشق وصحب سليمان الخواص وحدث عن شعبة» حکیى 
عته القاسم بن عثمان الجوعى وأحمد بن آبى الحوارى وعبيد 
ابن عصام الخراسانى (معحجم البلدان ۳/ ١۲ء )۲١‏ (راوية 
هی الیوم قبر الست زیتب بنت على بن آبی طالب) (من كتاب 
معجم البلدان س ٣ق‏ ۲/ .)٠١‏ 

(معجم البلدان لاقوت الحموی ۳/ ۲۰ » ١۲ء‏ ومن كتاب معجم 
البلدان _ اختار النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله نبهان . الفر 
الثالت ٠‏ القسم الثانى / .)٠١‏ 

# راو ية الإسلامح: 

هو الصحابی أبو هریرة رضی الله عنه» وتأتی ترجمته فی 
حرف الهاء إن شاء انله تعالى . 

# راو ية تعلب: 

من شیوخ ابن فارس الرازی» وهو أآبو بكر أحمد بن 
الحسن الخطيب» من أشهر أئمة الحو على طريقة 
الكوقيين . وقد أحذ عنه ابن فارس هذه الطريقة قى التحو. 

(العلامة اللغوی ابن قارس الرازى ‏ د. محمد مصطفى رضوان / 
.(t‏ 

چ الرأى: 

عقد الإمام ابن قيم الجوزية فى كتابه « أعلام الموقعين 
عن رب العالمین؟ فصلا فی تحریم الإفتاء فی دين الله بائرآى 


المتضمن لمخالفة النصوص والرآى الذى لم تشهد له 
التصوص بالقول جاء فيه ما يى : 

قال الله : لفإن لم يستجيبوا لك فاعلم آنمايتبعون 
آهواءهم ومن أضل ممن اتبع هواه بغیر هدی من الله إن الله لا 
يهدى القوم الظالمين 4 (القصص : ٠‏ فقسم الأمر إلى 
أمرين لا ثالث لهماء إما الاستجاية له والرسول» وما جاء بهء 
وإما اتياع الهوى» فكل مالم يأت يه الرسول» فهو من 
الهوی . 

وقال تعالى : يا داود إتا جعلناك خليفه فى الأرض 
فاحكم بين الاس بالحق ولا تتيع الهوى فيضلك عن سبيل الله 
إن الذين يضلون عن سبيل الله لهم عذاب شديد بما نسوا يوم 
الحساب# [ ص : [۲١‏ فقسم سبحانه طريق الحكم بين 
التاس إلى الحق وهو الوحى الذى آنزله الله على رسولهء وإلى 
الهوى» وهو ما خالفه. 

وقال تعالى لنبيه 5 : ثم جعلناك على شريعة من الأمر 
فاتبعها ولا تتبع آهواء الذين لا يعلمون # إنهم لن يغنوا عنك 
من الله شتا وإِن الظالمين بعضهم آولياء بعض والله ولی 
المتقين# (الجائية : ۱۸ء .)٠۹‏ 

فقسم الأمر بين الشريعة التى جعله هو سبحانه عليهاء 
- وأوحى إليه العمل بهاء وأمر الأمة بهاء وبين اتباع أهواء الذين 
لا يعلموت» فأمر بالأولء ونهى عن الثانى . وقال تعالى : 
#اتبعوا ما آنزل إليكم من ربكم ولا تتبعوا من دونه أولياء قليلا 
ما تذكرون# [الأعراف : ۳[ فأمر باتباع المثزل منه خاصة . 

واعلم أن من اتبع غیره فقد اتبح من دونه أولباءء وقال 
تعالى : يا أيها الذين امتوا أطيعوا الرسول وأولى الأمر منكم› 
فان تنازعتم فی شیء فردوه إلى اله والرسول إن كتتم تؤمنون بالل 
واليوم الآحر ذلك خير وأحسن تأويلا (التساء: )٥۹‏ فآمر 
تعالى بطاعته وطاعة رسوله » وأعاد الفعل إعلاما بن طاعة 
الرسول تجب استقلالا من غير عرض ما أمر به على الكتاب» 
بل إِذا آمر وجبت طاعته مطلقا سواء کان ما آمر به فى الكتاب 
أو لم يكن فيه فإنه أوتى الكتاب ومثله معهء ولم يأمر بطاعة 
أولى الأمر استقلالاء بل حذف الفعل» وجعل طاعتهم فى 
ضمن طاعة الرسول إيذانا يأنهم إنمايطاعون تبعّا لطاعة 


الراى 
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الرسول» فمن أمر منهم بطاعة الرسول وجبت طاعته» ومن 
أمر بخلاف ما جاء به الرسول فلا سمع له ولا طاعة» كما صح 
عنه ية أنه قال : «لا طاعة لمخلوق فى معصية الخالى» 
(أحمد والحاكم عن عمران والحكم بن عمرو الخفارى). وقال 
#إتماً الطاعة فى المعروف) : 

(آصل الحديث الا طاعة لأحد فى معصية الله » إتما 
الطاعة فى المعروف» متف عليه وأبو داود والتسائى عن على ) 
وقال فى ولاة الأمور: 

«من أمرمكم منهم بمعصية الله فلا سمع له ولا طاعة» 
(أصله فى الصحيحين) 

وقد أحبر ك عن الذين أرأدوا دحول النار لما آمرهم 
أميرهم بدخولها: «إنهم لو دخلروأ لما خرجرا منها» أخرجه 
الإمام أحمد بسنده عن على قال: بعث رسول الله ية سرية» 
واستعمل عليهم رجلا من الأنصارء فلما خحرجوا وجد عليهم 
فی شیء قال : فقال لھم : آلیس قد آمرکم رسول الله َة _ آن 
تطیعونی؟ قالوا : بلیء قال : فاجمعوا لی حطباء ثم دعا بتار 
فض مها فيه : ئم قال : عزمت عليكم لتدخلنها؛ قال : فقال 
لهم شاب منهم : إنما فررتم إلى رسول اله َة من التار. فلا 
تعجلوا» حتى تلقوا رسول الله عة فإن مركم أن 
تدخلوهاءقادخلرهاقال: فرجعوا إلى رسول الله كا 
فأخبروه» فقال لهم : لو دخلتموها ما خرجتم منهاء إنما 
الطاعة فى المعروف وأخرجاه فى الصحيحين من حديث 
الأعمش به . مع نهم كانوا يدخلونها طاعة لأميرهم» وظنا أن 
ذلك واجب عليهم » ولكن لما قصروا فى الاجتهاد» وبادروا 
إلى طاعة من آمر بمعصية الله» وحملوا عموم الأمر بالطاعة بما 
لم يرده الامر ك وما قد غلم من دينه إرادة حلافه » فقصروا فى 
الالجتهاد وأقدموا على تعذيب أنقسهم وإهلاكها غير تثبيت 
وتبيين» هل ذلك طاعة لله ورسوله آم لا فما الظن بمن آطاع 
غیره فی صریح مخالفة ما بعث الله به رسوله؟ ثم آمر تعالی برد 
ماتتازع فيه المؤمنون إلى الله ورسوله إن كانوا مؤمتين › 
وأخبرهم أن ذلك خير لهم فى العماجل وأحسن تأويلا فى 
العاقة. 


حکم تنازع العلماء 


الرآی 


وقد تضمن هذا أمورا : منها أن آهل الإيمان قد يتنازعون فى 
يعض الأحكام» ولا يخرجون بذلك عن الإيمانء وقد تنازع 
الصحابة فى كثير من مسائل الاحكام وهم سادات المؤمنين» 
وأكمل الأمة إيمانًا. 

لم يتنازع الصحابة فى أسماء الله وصفاته وأفعاله 

ولكن بحمد الله لم يتنازعوا فى مسألة واحدة من مسائل 
الأسماء والصفات والأفعال» بل كلهم على إثبات ما نطق به 
الكتاب والسنةء كلمة واحدة من أولهم إلى اخرهمء ولم 
يسوموها تأويلا» ولم يحرفوها عن مواضعها تبديلاء ولم يبدوا 
لشیء منها إبطالاء ولا ضربوا لها آمثالاء ولم يدفعوا فى 
صدورها وأعجازهاء ولم يقل آحد متهم : يجب صرفها عن 
حقائقها وحملها على مجازهاء بل تلقوها بالقبول والتسليم» 
وقابلوها يالإيمان والتعظيم» وجعلوا الأمر قيها كلها آمرا 
واحداء وأجروها على ستن واحد» ولم يقعلوا كما فعل آهل 
الأهواء والبدع حيث جعلوها عضين» وآقروا ببعضهاء وأنكروا 
بعضها من غير فرقان مبين» مع أن اللازم لهم فيما أنكروه 
کاللازم فیما آقروا به وآثبتوه . 

التنازع فى بعض الأحكام لايخرج عن الإيمان 

وجوب الرد إلى الله ورسوله 

والمقصود آن أهل الإيمان لا يخرجهم تنازعهم فى بعض 
مسائل الألحكام عن حقيقة اللإيمان إذا ردوا ما تتازعوا فيه إلى 
لله ورسوله كما شرطه عليهم بقوله : #فردوه إلى الله والرسول 

نتم تؤمنون بمالله واليوم والآآخر# [النساء : ]٥۹‏ ولا ريب آن 

الحكم المعلق على شرط ينتفى عند انتماته . 

ومنها: أن قوله تعالى: فان تنبازعتم فى شىء4 
[النساء: ۹] نكرة فى سياق الشرط تحم كل ما تنازع فيه 
المؤمتون من مسائل الدين دقه وجلهء جليه وحفيه ولو لم 
یکن فی کتاب الله ورسوله بیان حکم ما تنازعوا فيه » ولم یکن 
كافيًا لم يأمر بالرد إليهء إذ من الممتنع أن يأمر تعالى يالرد عند 
التزاع إلى من لا يوجد عنده فصل النزاع » ومنها: أن الناس 
آجمعوا آن الرد إلى اله سبحانه هو الرد إلى كتابه » والرد إلى 
الرسول ي هو الرد إليه نفسه فى حياته و إلى سنته بعد وفاته . 


ومنها : آنه جعل هذا الرد من موجبات اللإيمان» ولوازمهء 
فإذا انتفى هذا الرد انتفى الإيمان ضرورة انتفاء الملزوم لائتفاء 
لازمه» ولا سيما التلازم بين هذين الأمرين» فإنه من الطرفن› 
وكل منهما ينتقى بانتقاء الآحرء ثم أخبرهم أن هذا الرد خير 
لهم وآن عاقبته آحسن عاقبة . 

المتحاكمون إلى الطاغوت 

ثم احبر سبحانه آن من تحاكم أو حاكم إلى غير ما جاء به 
الرسول فقد -حكم الطاغوت وتحاكم إليه . 

والطاغوت: کل ما تجاوز به العبد حده» من معبود أو 
متبوع أو مطاع . . 

فطاغوت کل قوم من يتحاکمون إليه غير اه ورسوله» 
أويعبدوته من دون الله » أويتيعونه على غير بصيرة من الله › 
أويطيعونه فيما لا يعلمون أنه طاعة لله . فهذه طواغيت العام 
إذا تأملتهاء وتأملت آحوال التاس معها رأيت أكثرهم انصرفوا 
عن عبادة الله إلى عبادة الطاغوت» وعن التحاكم إلى الله وإلى 
الرسول إلى التحاكم إلى الطاغوت» وعن طاعته ومتابعة رسوله 
إلى طاعة الطاغوت ومتابعته» وهؤلاء لم يسلكوا طريق الناجين 
الفائزين من هذه الأمةء وهم الصحابة» ومن تيعهمء ولا 
قصدوا قصدهم بل خالموهم فى الطريق والقصد معا . 

ثم أخبر تعالى عن هوؤلاء بأنهم إذا قيل لهم : تعالوا إلى ما 
أنزل اش وإلى الرسول أعرضواعن ذلك» ولم يستجيبوا 
للداعی» ورضوا بحکم غیره» ثم توعدهم باتهم إذا اأصابتهم 
مصيبة فى عقولهم » وآديانهم وبصائرهم وأبدانهم وأموالهم» 
بسيب إعراضهم عما جاء به الرسول وتحكيم غيره والتحاكم 
إليه - كما قال تعالى : #فإن تولوا فاعلم آتمایرید الہ أن 
بصيبهم يبعض ذنوبهم [المائدة: ]٤٩‏ -اعتذروا بأنهم إنما 
قصدوا الإإحسان والتوفيقء أى بفعل مايرضى الفريقين»› 
ويوفق بينهماء كما يمعله من يروم التوقيق بين ما جاء به 
الرسول وبين ما خحالفهء ويزعم آنه بذلك محسن قاصد 
الإصلاح والتوفيق . 

والإيمان إنمايقتضى إلفاء الحرب بين ما جاء به الرسول» 
وبين كل من خالفه من طريقة وحقيقة وعقيدة وسياسة ورآى» 


فمحض الإيمان فى هذه الحرب» لاأ فى التوفيق» وبال 
التوفيق . 
ثم أقسم سبحانه بنفسه على تفى الإيمان عن الحبادء 
حتی یحکموا رسسوله فی كل مسا شجر بيتهم من السدقيق 
والجليل » ولم يحتف فى إيمانهم بهذا التحكيم بمجرده حتى 
ينتقى عن صدورهم الحرح والضيق عن فضائه وحكمه» ولم 
يكتف منهم أيضا بذلك حتى يسلموا تسليمّاء وينقادوا انقيادا 
وقال تعالى : #وما كان لمؤمنة ولا مؤمنة إذا قضى الله ورسوله 
أمرا أن يكون لهم الخيرة من آمرهم€ [الأحزاب ]"٠:‏ فأخير 
سحانه أنه ليس لمؤمن أن يختار بعد قضائه وقضاء رسوله: 
ومن تخیر بعد ذلك فقد ضل ضلالا میيتا . 
وقال تعالی : يا أبها الذين امنوا لا تقدموا بين يدى الله 
الله إن الله سميع عليم# [الحجرات : »]١‏ آى 
تقولوا حتی یقول» ولا تأمروا حتی یأمرء ولا تفت وا حتی 
يفتى» ولا تقطعوا مرا حتى يكون هو الذى يحكم فيه 
ویمضیه. روی على بن آیی طلحة عن ابن عباس رضی الله 
لا تقولوا حلاف الكتاب والسنة . وروى الحوفى - 
رضی الله عنه قال : نھوا آن یتکلموا بین یدی کلامه . 
والقول الجامع فى معنى الأية لا تعجلوا بقول ولا فعل قبل 
أن يول رسول الله َة أو يفعل . وقال تعالى : #يا أيها الذين 
امنوا لا ترفعوا أصواتکم فوق صوت النبی ولا تجهروا له بالقول 
کجھر بعضکم لبعض آن تحبط آعمالکم وآنتم لا ته تشعرون# 
[الحجرات : ۲] فإذا كان رفع أصواتهم قوق صوته سسا 
لحبوط أعمالهم فكيف تقديم ارائهم وعقولهم وأذواقهم 
وسياساتهم ومعارفهم على ما جاء به ورفعها عليه» اليس هذا 
أولى أن يكون محبطا لأعمالهم . 
وقال تعالى : #إنما المؤمنون الذين امنوا بالل ورسولهء 
وإذا كانوا معه على أمر جامع لم يذهبوا حتى يستأذنوه) 
[النور: [1١‏ فإذا جعل من لوازم الإيمان نهم لا يذهيوا 
مذھیًا ذا کانوا معه إلا باستئذانهء فأولی أن یکون من لوازمه آن 
لا يذهيوا إلى قول ولا مذهب علمى إلا بعد استئذانهء وإذنه 
يعرف بدلالة ما جاء به على آنه آذن فيه . 
يتزع العلم يموت العلماء . 


0 واإتقوا 


الرای 


وفی صحیح البخاری من حديث أ بى الأسود عن عروة بن 
الزبير قال : حج علينا عبد الله بن عمرو بن العاض فسمعته 
يقول: ممعت رسول الله ية يقول : (إن اله لا يتزع العلم بعد 
إذا أعطاكموه انتزاعًا» ولكن ينرزعه مع قبض العلماء بعلمهم» 
فیبقی نساس جهسال يستفتون فيفتسون برأيهم » فيْضلسون 
ويضلون) . | 

وقال وكيع : حدثنا هشام بن عروة عن أبه عن عبد الله بن 
عمرو بن العاص قال قال رسول الله ية : لاينزع لله العلم 
من صدور الرجالء ولكن يتزع العلم بموت العلماءء فإذا نم 
يبق عالمًا اتخذ الاس رؤوسا جهالاء فقالوا بالرآى فضلوا 
وأضلوا. 

وفى الصحيحين من حديث عروة بن الزبير قال : «قالت 
عائشة »یا ابن آخی بلغنی أن عبد الله بن عمرو مار بنا إلى 
الحح قالقه» فاسألهء قإنه حمل عن الى َة علمّا كثيراء 
قال : فلقبته » فسألته عن آشیاء یذکرها عن رسول الله َء قال 
عروة : فكان فيما ذكر أن النبى َة قال : إن اش لاينزع العلم 
من التاس انتزاعاء ولكن يقبض العلماءء فيرفح العلم معهم 
ویبقی فی الناس رؤوس جُهال» یفتونهم بغیر على فيّضلون 
ويضلون. 

وقال عروة فلما حدثت عائشة بذلك أعظمت ذلك 
وآنكرته قالت : أحدثك أنه سمع رسول اله یول هذا؟ قال 
عروة: نحم» حتی إِذا کان عام قابل» قالت لى : إن ابن عمرو 
قد قدم» فالقه » ثم فاتحه حتى تسأله عن الحديث الذي ذكره 
لك فی العلم» قال فلقیته» فسألتهء فذکر لی نحو ما حدٹنی 
به فى المرة الأولى» قال عروة : قلما أخبرتها بذلك قالت: ما 
أحسبه إلا قد صدق» آره لم يزد فيه شينًا ولم ينقص . 

وقال البخارى فى بعض طرقه : «فيقتون ب رأيهم فيضلون 
ويضلون» وقال : فقألت عائشة : واه لقد حفظ عيد الله , 

وقال نعیم بن حماد: حلتنا ابن المبارك : تناعیسی بن 
يونس عن حريز بن عثمان الرنجى(هو في التقريب الرحبى 
بقتح الراء وبالحاء والياء) تنا عبد الأرحمن بن جبير بن نفير عن 
أيه عن عوف بن مالك الأشجعی قال: قال رسول الل کہ 
«تقترق أمتى على بضع وسبعين فرقة ء أعظمها فتنة قوم يقيسون 
الدين برآيهمء يحرّمون به ما حل الله ويحلون ما حرم الله» قال 


1١ 


أبو عمر بن عبد البر: هذا هو القياس على غير أصل . والكلام 
فى الدين بالحَرْص والظن ؛ ألا ترى إلى قوله فى الحديث : 
«يحلون الحرام ويحرمون الحلال ومعلوم أن الحلال: ما فى 
كتاب الله وسنة رسوله تحليله » واأحرام : ما فى كتاب الله وسنة 
رسوله تحریمه» فمن جهل ذلك» وقال فیما سشل عنه بغیر 
علمء وقاس يرأيه ما خرج منه عن السنة»ء فهذا الذى قاس 
الأمور برآيه فض وأضل»ء ومن رد الفروع إلى أصولهاء فلم 
يقل برأیه . 

وقالت طاتفة من آهل العلم : من آداه اجتهاده إلى رای راه 
ولم يقم عليه -حجة فيه بعد فليس مذموماء بل هو معذورء 
حالمًا كان أو سالفاء ومن قامت عليه الحجةء فعاند وتمادى 
على الفتيا برأى إنسان بعينه»ء فهو الذى يلحقه 
الوعيد. 

وقد روینا فی مسند عبد بن حميد: تنا عبد الرزاق ننا 
سفيان الشورى عن عبد الأعلى عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس قال: قال رسول اله جو «من قال فى القران برأيه 
فليتبواً مقعده من النار» . 

فصل : 

فیما روى عن صديق الامة وأعلمها من إتكار الرآى . 

رويتا عن عبد بن حميد: ثنا أيو أسامة عن تافع عن عمر 
الجمعی عن ابن بى مليکةء قالء قال آبو بکر رضی الله 
عنه : «أی أرض تقلنى» وأى سماء تظلنى» إن قلت فى اية من 
کتاب الله برأیی أو بما لا أعلم». 

وذكر الحسن بن على الحلوانى» حدثنا عاإرم عن حماد 
ابن زید عن سعید بن آبی صدقة عن ابن سيرين قال : لم يكن 
أحد آھیب ہما لا یعلم من آبی یکر رضي الله عنهء ولم يکن 
أحد بعد آبی یکر هیب بما لا يعلم من عمر رضى الله عنه» 
وإن با يكر نزلت به قضيةء فلم يجد قى كتاب الله منها 
أصات ولا فى السنة أثرا فاجتهد برآيه » ثم قال : هذا ری ۰ 
فان یکن صوابًا فمن الله » و إن یکن خطاً فمنی » وأستخفر الله . 

فصل : 


الرای 


فى المنقول من ذلك عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه - 

قال ابن وهب : ٹنا يونس بن يزيد» عن ابن شهاب آن عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه قال وهو على المتبر: يا أيها الناس 
إن الرآی إنما کان من رسول الله َة مصیبًاء أن اله کان يريه ء 
وإنما هو منا اظن والتكلف . 

قلت : مراد عمر رضی الله عنه قرله تعالی : #إنا آترلنا 
إليك الكتاب بالحق لتحكم بين التاس بما أراك افه€ [النساء : 
۵ فلم یکن له رآی غير ما آراه الله إیاه . وأما ما رأی غيره 
فظن وتکلف . 

قال سفيان الشورى : ثنا أبو إسحاق الشيبانى عن أبى 
الضحی عن مسروق قال كتب كاتب لعمر بن الخطاب : هذا 
ما رآی الله ورآی عم فقال : بئس ما قلت! قل : هذا ما رای 
عمر» فان یکن صوابا فمن الله » وإِن يكن خطأ فمن عمر. 

وقال ابن وهب : آخبرتى ابن لهيعة عن عبد الله بن بى 
جعقر قال : قال عمر بن الطاب رضى اله عنه: السنة ما 
سته الله ورسوله ل لا تجعلوا حطأً الرأى سنة للأمة . 

قال ابن وهب: وأخبرتى ابن لهيعحة عن أبى الزناد عن 
محمد بن إبراهيم التيمى : أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
قال: أصبح آهل الرأى أعداء السننء أعيتهم أن يعوهاء 
وتفلتت منهم أن یرووها فاستبقوها بالرأی . 

قال ابن وهب : وآخیرنی عید الله بن عباس عن محمد بن 
عجلان عن عبيد الله بن عمر أن عمر بن الخطاب قال : اتقوا 
الرأی فى دينكم› وذكر ابن عجلان عن صدقة بن أب عبد الله 
أن عمر بن الخطاب كان يقول : أصحاب الرآى أعداء السننء 
أعيتهم الأحاديث آن يحفظوهاء وتفلتت منهم أن يعوهاء 
واستحيوا حين سئلوا أن يقولوا: لا نعلم» فعارضوا السنن 
برايهم . إيأكم وإياهم. 

وذكر ابن الهادى عن محمد بن إبراهيم التتمىء قأل: 
قال عمر بن الخطاب : إياكم والرأى » فإن أصحاب الرأى 
أعداء الستن آعيتهم الألحاديث أن يعوها وتفتلت منهم أن 
يحفظوهاء فقالوا فى الدين برأيهم . 

وقال الشعبى» عن عمرو بن الحارث فال : قال عمر ين 


Ea 


الخطاب رضى الله عنه ٠‏ إياكم وأصحاب الرأى» فإنهم أعداء 
السنن › أعيتهم اللأحاديث ان رحمظرها. فقالوا بالرآی» قضلوا 
وأضلوا. وأساتيد هذه الآثار عن عمر فى غاية الصحسة. 
قال : أبها الاس اتهموا الرأى فى الدين › فلقد رآیتنی وإنی لارد 
أمر رسول الله ية برأبى» فأجتهد ولا الوء وذلك يوم أبى 
ندل والکتاب يختب » وقال : اکتیوا: سم الله الرحمن 
الرحيم› فقال : يكت باسمك اللهم» فرضی رسول ادل کا 
وبیت» فقال :یا عمر ترانی قد رضیت» وتأبی . . . 

قول عبد الله بن مسعود فی الرآی . 

فال البخاری : حدتنا جتید تنا یحی بن زكريا عن مجالد» 
عن الشعيى › عن مسروف ۰ عن عید الله » قال : لا یاتی علیکم 
عام إلا وهو شر من الذى قبله آما إنى لا أقول: أمير خير من 

وقال ابن وهب : تنا شقق عن مجالد به قال : ولکن 
ذھاب خیارکم وعلمائکم ئم يحدث فوم يقيسون الأمور 
برأيهم » فينهدم الإسلام ويثلم . 
يقيسون الأمور برأيهم . 

وقال ستید بن داود : حدتا محمد بن فضل عن سالم بن 
أبى حفصة عن منذر الثورئ عن الربيع بن خحثيم أنه قال : قال 
عبد الله : ما علمك الله فی کتابه فاحمد الله » وما استاثر به 
عليك من علم› فكله إلى عالمه» ولا تتکلف» فان الله عرز 
المتكلفين#[ص : ۸1]يروى هذاعن الربيع بن خحثيم وعن 
عل الله . 


عن الشعبى › قال : قال ابن مسغخود ۔ إياکم » و «آرأيت أربت 


الراى 


YA 


فإنما هلك من کان قبلکم بأرآیت آرأیت» ولا تقیسوا شيتا فتزل 
قدم بعد ٹبوتهاء وإذا سل أحدكم عما لا يعلم» فليقل: لا 
أعلم فإنه ثلث العلم » وصح عنه فى المقوضة (هى التى تتزوج 
بدون مهر؟ آنه قال : آقول فیھا برآیی» فان یکن صواباء فمن 
اله » وإن یکن خطاً فمنی»› ومن الئطان, وأیله ورسوله 
ر۴ . 

قول عثمان بن عفان فی ذم الرآی . 

قال محمد بن إسحاق : حدئلی یحی بن عباد عن عبید 
الله بن الزبير» قال: أنا والله مع عثمان بن عفان بالجحفة إذ 
فال عنمان-وذكر له التمتح بالعمرة إلى احج س تموا الحح 
وأخلصوه فى آشهر الحج› فلو أخحرتم هذه العمرة» حتی 
تزوروا هذا البیت زورتين : كان آفضل › فإن الله قد أوسع فی 
العخير» فال على عمدت إلى سنه رسول الله ية ورحصة 
رخص اہ للعباد بھا فی كتابه - تضیق عليهم فيها؛ وتنهی 
عنهاء وكانت لذى الحاجة ولنائى الدارء ثم اهَل على بعمرة 
وحح معا فأقبلى عثمان بن عفان رضى الله عنه على الناس . 
فقال: آنھیت عنهاء إنی لم آته عنھاء إنما کان رآیا شرت به» 


فمن شاء آذه ومن شاء ترکه 


قهذا عثمان يخبر عن رأيه أنه ليس بلازم للأمة الأحذ به 
بل من شاء أخذ به ومن شاء تركه بخلاف سنة رسول الله وار 
فاته لا یسع أحدًا تركها لقول أحد کائنا من کان. 

قول على فی ذم الرآی . 

قال آبو داود: حدتناأبو كريب محمد بن العلاءء تنا 
حفص بن غياث عن الاأغمش عن أبى إسحاق السبيعى» عن 
عبد خیر عن على رضی الله عنه» آنه قال: لو كان الدين 
بالرآى لكان أسقل الخف أولى بالمسح من أعلاه. 

قول ابن عباس فی ذم الرآی . 

قال این وهب : آخبرتی بشر بن بكر عن الاوزاعى عن 
عبدة بن أبى لبابة» عن ابن عباس آنه قال : من أحدث رآيا 
لیس فی کتاب الله» ولم تمض به سنة من رسول انه مد لم 
بدر على ما هو منه إذا لی الله (عز وجل). 

وقال عثمان بن مسلم الصفار: ا عبد الرحمن بن زياد 
حدثنا الحسن بن عمرو الفقيمى » عن أبى فزارةء قال : قال 


الرأى 


أبن عباس : إتماهو كتاب أله ء وستة رسول الله کل › فمن قال 
بعد ذلك برأيه» فلا أدرى أقى حستاته يجد ذلك» ام فی 
سىىتأتة . 


وقال عيد بن حميد : حدتنا حسين بن على الجعفرى عن 
زائدة» عن ليث عن بکرء» عن سعيد بن جبيرء عن ابن عباس 
قال : من قال فى القران برأيه » فليتيوأ مقعده من النار. 

قول سهلل بن حنیف 

قال البخارى : حدثنا موسى ين إسماعيل ثنا أبو عوانة عن 
الأفمش عن آبی وائل قال : قال سهل بن حنيف : آيها الناس 
اتھموا رأیکم علی دینکم لقد رآیتنی یوم آبی جندل ولو آستطیع 
أن أرد أمر رسول الله َة لرددته . 

قول عبد الله ین عمر (رضی الله عته) . 

قال اين وهب : أخبرنى عمرو بن الحارث أن عمرو بن 
دیتار قال : آخبرنی طاوس عن عبد الله بن عمر آنه کان إِذا 
لم جد فى الأمر يسآل عنه شيئاء قال: إن شتتم آخبرتكم 
بالظن . 

وقال البخارى : قال لى صدقةء عن المضل بن موسى ء 
عن موسى بن عقبة » عن الضحاك عن جاير بن زيد» قال : 
لقينى ابن عمر » فقال :يا جابر إنك من فقهاء البصرةء 
وتستفتى فلا تفتين إلا بكتاب ناطق» أو سنة ماضية . وقال 
مالك عن نافع عنه: العلم ثلاث : كتاب الله الناطق» وسنة 
ماضية» ولا أدرى . 

قول زید بن ابت . 

قال البخاری : حدثتا سنید بن داود» ٹنایحیی بن زکریا 
مولى اين أبى زائدة . عن إسماعيل بن خالدء عن الشعىء 
ال : آتی زد بنَ ثابت قوم فس الوه عن آشياء فاخبرهم بها 
فکتبوهاء ثم قالوا لو آخبرناهء قال : فأتوه فأخبروه» فقال: 
أعذرا» لعل کل شیء حدثتكم خطاًء إنما اجتهدت لكم 
برای . 

قول معاذ ين جيل . 

قال حماد بن سلمة : ثا آيوب السختيانى عن آبى قلابةء 
عن يزيد بن أبى عميرة» عن معاذ بن جبل»ء قال: «تكون 
فتن» فيكثر فيها المال» ويفتح القرآان حتى يقرأه الرجل والمرأة 
والصغير والكبير والمتافق والمؤمن» فيقرأه الرجل» فلا يتبعء 


فيقول: واله لأفرآنه علاتية» فيقرأه علاتية ٠‏ فلا يتبع فيتخز 
مسجدا» ویبتدع کلامًا لیس من كتاب الله » ولا من سنة رسول 
الله يفإياكم وإياهء فإنه بدعة وضلالةه قاله معاذ ثلاث 
مراته. 

قول آبی موسى الأشعرى 

قال البغوى: تتا الحجاج بن المنهال» شا حماد بن 
سلمة. عن حميد عن أبى رجاء العطاردى» قال: قال أبو 
موسى الأشعرى : من كان عنده علم» فليعلمه الناس» وإن 
لم يعلم» فلا يقولن ما ليس له به علم» فيكون من المتكلفين 
ويمرق من الدين . 

فول معاو ية 

قال البخارى؛ : حدتا آأبو اليمانء ثتاشعيب عن 
الزهری» قال : کان محمد بن جبیر بن مطعم» › یحدث آنه 
كان عند معاوية وفد من قريش فقام معاويةء فحمد الله 
وأثتى عليه بما هو أهلهء تم قال: آما بعد قإنه قد بلغنى أن 
رجالا فیکم یتحدثون باحادیث لیست فی کتاب الله ولا تؤثر 
عن رسول الله یی فآولتکم جهالکم . 

إخراح الصحابة الرآى من العلم . 

فهؤلاء من الصحابة : أبو بكر الصديق» وعمر بن 
الخطاب» وعثمان بن عفان وعلى بن أبى طالب» وعيد الله بن 
مسعود» وعبد الله بن عباس » وعبد الله بن عمر» وزيد بن 
ثايت٠‏ وسهل بن حنيف» ومعاد بن جبل» ومعاوية حال 
المؤمنين (لآن أم حببية أم المؤمنين أخته) وأبو مصوسى 
الأشعرى (رضى الله عنهم )يخرجون الرأى عن العلم ويذمون 
ويحذرون متهء وينهون عن الغتيا به » ومن اضطر منهم إليه 
أخبر أنه ظن»› . وأنه ليس على ثمَة منه» وأنه يجوز أن يكون 
منه ومن الشيطان. وأن الله ورسوله بریء منهء وأن غايته أن 
يسوغ الأأخذ به عند الضرورة من غير لزوم لأتباعه» ولا العمل 
به» فهل تجد من أحد متهم قط آنه جعل ری رجل بعینه دینا 
تترك له السنن الثابتة عن رسول الله ياء ويبدع ويضلٌل من 
خالقه إلى آتياع السننء فهؤلاء برك الإسلام (الجماعة من 
الأشراف) وعصابة الإيمانء وأئمة الهدى ومصابيح الدجىء 
وأنصح الآأئمة للأمة » وأعلمهم بالاحكام وأدلتهاء وأفقههم فى 
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دين ايله وأعمقهم علمّاء وأقلهم تكلماء وعليهم دارت الفتياء 
وعتهم انتشر العلم وأصحابهم هم فقهاء الأمة . 

ومنهم من كان مقيما بالكوفة : كعلى» وأبن مسعود . 

وبالمدينة : كحمر ين الخطاب ٠»‏ وابته» وزيد ين ثابت . 

وبالبصرة: کآبی موسی الأشعری . 

وبالشام : كمعاذ يبن جبل» ومعاوية بن بى سقيان . 

ويمكة : كعبد الله بن عباس . 

ويمصر: كعبد الله بن عمرو بن العاص . 

وعن هذه الأمصار انتشر العلم فى الآفاق» وأكثر من روى 
عته التحذير من الرأى من كان بالكوفة إرهاصا بين يدى ما 
علم الله سبحانه آنه يحدث فيها بعدهم . 

محاولة الدفاع عن الرأى 

قصل : قال آهل الرأى : وهؤلاء الصحاية ومن بعدهم من 
التابعين والأئمة وإن ذموا الرأىء وحذروا متهء ونهوا عن الفتيا 


والقضاء به وأخرجوه من جملة العلم› فقد روی عن کر منهم 


الفتيا والقضاء بهء والدلالة عليه ء والاستدلال به» كقول عبد 
الله بن مسعود فى المفوضة (هى التى تتزوح بدون مهر) أقول 
فيها برآبى وقول عمر بن الخطاب لكاتيه : قل : هذاما رأى 
عمر بن الخطاب وقول عثمان بن عفان فى الأمر بإفراد العمرة 
عن احج : إنما هو رآى رآيته» وقول على فى آمهات الأولاد : 
اتفق رآیی ورای عمر على آن لا پبعن . ) 

وفی كتاب عمر بن الخطاب إلى شريح : إذا وجدت شيتا 
فى كتاب الله فاقض بهء ولا تلتفت إلى غيره» وإن أتاك شىء 
لیس فی کتاب الله فاقض بما سن رسول الله َي قإن آتاك ما 
لیس فی کتاب الله ء ولم يسن رسول الله بء فاقض بما أجمع 
عليه الناسء وإن آتاك ما ليس فى كتاب الله ولا سنة رسول الله 
ية ولم يتكلم فيه أحد قبلك. فإن شئت أن تجتهد رأيك 
فتقدم» وإن شئت آن تآخحرء فتأخرء وما أرى التأخر إلا حيرا 
لك ذكره سفيان الئورى عن الشيباتى عن الشعبى عن شريح 
أن عمر كتب إليه . 

وقال بو عبيد فى كتاب القضاء : ثنا كثير بن هشام عن 
جعفر بن برقان عن میمون بن مهران قال: کان ابو بكر 
الصدیق إذا ورد عليه حکم نظر فى كتاب الله تعالى» فإن 


الرأى 


وجد فيه مایقضی به قضی بهء وإن لم یجد فی کتاب الله نظر 
فی سنة رسول الله م4 فإن وجد فیها مایقضی به قضی به قإن 
أعياه سأل الناس: هل علمتم أن رسول الله ية قضى فيه 
بقضاء» فريما قام إليه القوم» فيقولون : قضى فيه بكذا وكذاء 
فإن لم يجد سنة ستها البى وة جمع رؤساء الناس 
فاستشارهم› فإذا اجتمع رآیهم على شیء قضی به وکان عمر 
يفعل ذلك إذا أعياه آن يجد ذلك فى الكتاب والسنة سأل ٠:‏ 
هل کان أبو بکر قضی فيه بقضاء» فإن کان لابی بکر قضاء 
قضی به › وإلا جمع علماء الئاس واستشارهم› فإدا اجتمع 
رأیهم على شیء» قضی به . 

وقال أبو عبيد: ثنا أبو معاوية عن الأأعمش »› عن عمارةء 
عن عمير» عن عبد الرحمن بن يزيد» عن ابن مسعود قال : 
أكثروا عليه ذات يوم فقال: إنه قد أتى عليتا زمان» ولستا 
نقضى» ولسنا هتاك» ثم إن الله بلغنا ما ترون» فمن عرض 
عليه قضاء بعد اليوم» فلیقض بماأ فی كتاب الله ء فإن جاءه 
آمر لیس فی کتاب الله ولا قضى به نبيه َة فليقض بما قضى 
به الصالحون فإن جاءه آمر لیس فی کتاب الله ولا قضی به نبیه 
ية ولا قضى به الصالحون فلیجتهد ریه » ولا يقل : إتى آرىء 
وإنى أخاف» فإن الحلال بن والحرام بشّن» وبين ذلك 
مشتبهات» فدع ما يريبك إلى ما لا يريبك. 

وقال محمد بن جرير الطبری: حدثنى يعقوب بن 
إبراهيمء آنا هشيم » آنا سيارء» عن الشعبى قال: لما بعث 
عمر شريحا على قضاء الكوفة ء قال له : انظر مايتبين لك فى 
کتاب الله فلا تسأل عنه آحدًاء وما لم یتبين لك فی كتاب الله« 
فاتبع فيه رسول الله َة » وما لم يتين لك فيه الستة فاجتهد 


فيه ريك . 
وفی کتاب عمر إلى آبى موسى : اعرف الأشباه والأمثال› 
وقس الأمور. 


وقایس على بن آبی طالب وزيد بن ثابت فى المكاتب»› 
وقايسه فى الجد والاإتحوةء فشبهه على سیل انشعبت مته 
شعبة» ثم انشعيت من الشعية شعبتانء وقايسه زيد على 
شجرة انشعب منها غعصن > وانشعب من الخصن غصنان› 
وقولهما فى الجد: إته لايحجى الإاحوةء وقاس ابن عباس 
الأضراس بالأصابع › وقال : اعترهابهاً. 

وسئل على رضی الله عته عن مسیره إلى صقین : هل کان 


بعهد عهده اله رسول الله ب آم ری راه؟ قال : بل رأى 
رأیته . 

وقال عبد الله بن مسعود وقد سثل عن المفوضة (هى التى 
تتزوج بدون مھر) آقول فیھا برآیی› فإن یکن صوابًا فمن الله 
وإِن یکن خطاً غمنی ومن الشیطان» والله ورسوله منه بریء . 
وقال ابن بی خیشمة : ثنا آبی» نا محمد ین خازم . عن 
الأعمش» عن القاسم بن عبد الرحمنء عن أبيه» عن عبد الله 
أبن مسعود» قال: من عرض له منكم قضاء فليقض بما فى 
کتاب اللہ » فإن لم یکن فی کتاب الہ فلیقض بما قضی فيه 
نبیه بی فإن جاء آمر لیس فی کتاب الله» ولم یقض فبه نبیه 
بء فليقض بما قضى به الصالحون» فإن جاء أمر ليس فى 
كتاب الله ولم يقض به نبيه ولم يقض به الصالحون فليجتهد 
رأيه» فإن لم يحسن» فليقم » ولایستحى . 

وذكر سفيان بن عيبنة عن عبيد الله بن أبى يزيد قال : 
سمعت ابن عباس إذا ستل عن شیء» فإن کان فی کتاب الله 
قال به» وإِن لم یکن فی کتاب الله » وکان عن رسول الله وید 
قال بهء فإن لم یکن فی کتاب الله ء ولا عن رسول الله وا 
وکان عن آبی یکر عمر قال به فن لم یکن فی کتاب الله ولا 
عن رسول الله َة ولا عن آبی بکر وعمر اجتهد رآیه . 

وقال ابن أبى حثمة : حدتنى أبى ٠‏ نا عبد الرحمن بن 
مهدى» عن سفيات» عن عبد الملك بن أبجر عن الشعبى» 
عن مسروق» قال : سألت أب بن کعب عن شىء فقال : أكان 
هذا؟ قلت : ل قال: فأجمنا (آی فأرختا) حتی یکونء فإذا 
كان اجتهدنا لك رآيتا . قال أبو عمر بن عبد الير: ورُوٌينا عن 
ابن عباس آنه آرسل إلى زید بن ثابت : آفی کتاب الله ثلث ما 
بی ؟ فقال : آنا أقول برأى » وتقول برأيك ٭ وعن ابن عمر آنه 
سل عن شىء فعاده : آرأیت رسول الله َة فعل هذا آو شىء 
رأبته؟ قال : بل شىء رأيته . وعن أبى هريرة أنه كان إذا قال 
فی شىء بريه قال : هذه من کیسی . ذکره ابن وهب عن 
سلیمان بن بلال عن کثیر بن زید عن ولید بن رباح عن آبی 
هربرة . 

وكان أبو الدرداء يقول: إياكم وفراسة العلماء» احذروا أن 


يشهدوا عليكم شهادة تكيكم على وجوهكم فى النارء فواله 


الرآای 
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إته للحق يقذفه الله فى قلوبهم . قلت: وأصل هذا فى 
الترمذى مرفوعا: «اتقوأ فراسة المؤمن فإنه ينظر بنور الله 
ثم قرآً: # إن فى ذلك لآيات للمتوسمين#[ الحجر: ]۷١‏ 

وقال أبو عمر (بن عبد البر): ثتا عبد الوارث بن سفيان» 
ثنا قاسم ين أصبغ » ثنا محمد بن عبد السلام الخشتى» نتا 
إبراهيم بن بى الفياض البرقى الشيخ الصالح» ثنا سليمان بن 
بزيع الإسكندرانىء ثنا مالك بن أنس عن يحيى بن سعيد 
الأنصارى» عن سعيد بن المسيب» عن على » قال : «قلت 
يارسول الله الأمر ينزل بنا لم ينزل فيه القران » ولم تمض فيه 
منك سنةء قال: اجمعوا له العالمين » أو قال العابدين من 
المؤمتین فاجعلوه شوری بینکم» ولا تقضوا فيه برأی واحد ٩‏ 
وهذا غريب جدا من حديث مالك وإيراهيم البرقى وسليمان 
ليسا ممن يحتج بهماء وقال عمر لعلى وزيد لولا رأيكما 
لاجتمعح ریی ورای اہی یکر کیف یکون ابتی» ولا آکون آباہء 
يعنى اليجد . 

عن عمر أنه لقی رجلا فقال : ما صنعت؟ قال » قضى 
على وزید بکذاء قال : لو کنت آنا لقضیت بکذاء قال : فما 
منعك والاأمر إليك ؟ قال : لو كنت أدرك إلى كتاب الله أو إلى 
سنة نبيه مي لفعلت» ولكنى أدرك إلى رآى» والرأى مشترك› 
فلم یتقض ما فال على وزید . 

وذكر الإمام أحمد عن عبد الله بن مسعود أنه قال إن اله 
اطلع فی قوب العباد» فرأی قلب محمد يو خير القلوب 
فاختاره لرسالته» ثم اطلع فی قلوب العباد بعدهء فرأی قلوب 
أصحابه حير قلوب العيادء فاحتارهم لصحبتهء فما رأه 
المؤمنون حسناء فهو عند الله -حسن» وما راه المؤمنوي فبيحا 

وقال أبن وهب عن ابن لهيعة أن عمر بن عبد الحزيز 
استعمل عروة بن محمد السعدى على اليمنء وكان من 
صالحی عمال عمر» ونه کتب إلى عمر يسأله عن شىء من 
آمر القضاء » قكتب عليه عمر : لعمرى ما أنا بالنشيط على 
الفتياماوجدت متهابداء وما جعلتك إلا لتكفينى وقد 
حملتك ذلك فاقض فيه برأيك . 


وقال محمد بن سعد آخیرنی روح بن عبادة» ننا حماد بن 
سلمة عن الجريرى أن آبا سلمة بن عبد الرحمن» قال 
للحسن : آرآيت ما تفتى به الناس أشىء سمعته» أم برآيك؟ 
فقال الحسن : لا والله ما كل ما نقتى به سمعناهء ولكن رأينا 
لهم خير من رأيهم لأنفسهم . 

وقال محمد بن الحسن : من كان عأالما بالكتاب والسنة 
ويقول أصحاب رسول اة وبمااستحسن فقهاء 
المسلمین» وسعه آن یجتهد رأیه فیما ابتلی به ویقضی به 
ویقضیه فی صلانه وصیامه وحجه» وجمیع ما آمر بهء ونھی 
عنه» فإذا اجتهد ونشر وقاس على ما آشبه» ولم يأل وسعه 
العمل بذلك» وإن آخطاً الذى ينبخى أن يقول يه. 

تفسير الرأى وتوضيح المراد مما سبق 

فصل : ولا تعارض بحمد الله بين هذه الأثار عن السادة 
الأحيارء بل كلها حق» وكل منهاله وجه» وهفا إنما يتين 
بالفرق بين الرأى الباطل الذى ليس من الدين» والرأى الح 
الذى لا متدوحةعنه لأحد المجتهدين» فقول وبال 
المستعان. 

والرآی فی الأصل مصدر رای الشیء یراہ رآیاء ثم غلب 
استعماله على المرتى نقسه من باب استعمال المصدر فى 
المقعول» كالهوى فى الأصل مصدر هويه يهواه هوى» ثم 
استعمل فی الشیء الذى يهوی» فيفال: هذاهوى فلان» 
والعرب تقرف بين مصادر فعل الرؤية بحسب محالهاء 
فتقول : رأى كذا فى النوم رؤياء وراه فى اليقظة رؤية» ورأى 
کذا لما یعلم بالقلب» ولا یری بالعين رأياء ولكنهم خصوه 
بما يراه القلب» بعد فكر وتأمل وطلب لمعرفة وجه الصواب» 
مما تتعارض فيه الأمارات > قلا يقال لمن رأی أمرا غاثیا عنه 
مما يحس به أنه رأيه » ولا يقال أيضا للأمر المعقول الذى 
للا تختلف فه العقولء ولا تسعارض فيه الأمارات أنه رى 
وإن احتاج إلى فكر وتأمل كدقائق الحساب 
ونحوها. 

أقسام الرآي 


وإذا عرف هذا فالرآى ثلاثة أفسام : 


الرأى 
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رآی باطل بلا ریب» ورآی صحیح» ورای هو موضح 
الاشتباه » والأقسام الثلاثة قد أشار إليها السلف فاستعملوا 
الرأى الصحيح» وعملوا بهء وأآفتوا به . وسوغوا القول به › 
وذموا الباطل» ومنعوا من العمل والفتيا والقضاء به وأطلقوا 
ألسنتهم بذمه وذم أهله . 

والقسم الشالث سوغوا العمل والفيا والقضاء به عند 
الاضطرار إليه حيث لا يوجد منه بد ولم يلزموا أحدا العمل به 
ولم يحرموا مخالفته» ولا جعلوا مخالفه مخالفا للدين» بل 
غایته آنهم خی روا بین قبوله ورده فهو بمنزلة ما آبيح للمضطر 
من الطعام والشراب الذى يحرم عند عدم الضرورة إليه كما 
قال الإمام آحمد: سآلت الشافعى عن القياس فقال لى : عند 
الضرورة» وكان استعمالهم لهذا النوع بقدر الضرورة لم يمرطوا 
فيه ویفرعوه ویولدوه ویوسعوه كما صنع المتآحرون بحيث 
اعتاضوا به عن التصوص والآثار» وكان أسهل عليهم من 

كما يوجد كثير من الناس يضبط قراعد الإفتاء لصعوية 
التقل عليه» وتعسر حقظه»ء فلم يتعدوا فى استعماله قدر 
الضرورة» ولم يبغوا بالعمدل إليه مع تمكتهم من النصوص 
والآثار» كما قال الله تعالى فى المضطر إلى الطعام المحرم 
فمن اضطر غير باغ ولا عاد فلا إثم عليه إن الله غقور رحيم 4 
[البقرة: ۱۷۳] قالباغى الذدى يبتغى الميتة مع قدرته على 
العوصل إلى المذكى» والعادى الذى يتعدى قدر الحاجة 
بأكلها. 

الرأى الباطل . 

فالىرأى الباطل أنواع» أحدها الرأى المخالف للنصء 
وهذا مما يعلم بالاضطرار من دين الإسلام فساده وبطلانه 
ولا تحل الفتيا به» ولا القضاء وإن وقع فيه من وقع بنوع تأويل 
وتقليد ۔ 

النوع الثانى : هو الكلام فى الدين بالخرص والظن مح 
التقريط والتقصير فى معرفة التصوص وفهمهاء واستنباط 
الأحكام منها. فإن من جهلها وقاس برأيه» فما سئل عته بغير 
علمء يل لمجرد قدر جامع بين الشيئين ألحق أحدهما بالاخر 


الراى 


أو لمجرد قدر فارق يراه بينهماء يفرق بينهما فى الحكم من 
غير نظر إلى النصوص والأثارء فقد وقع فى الرأى المذموم 
الباطل . 
الرأى المتضمن تعطيل الأسماء والصفات الإلهية. 

فصل : وأصل النوع الثالث الرآى المتضمن تعطيل أسماء 
الرب وصفاته وأفعاله بالمقاييس الباطلة التى وضعها أهل 
البدع والضلال من الجهمية والمعتزلة والقدرية» ومن 
ضاهاهم حيث استعمل آهله قياساتهم القاسدة» واراءهم 
الباطلة وشبههم الداحضة فى رد التنصوص الصحيحة 
الصريحةء فردوا لاجلها آلفاظ النصوص التى وجدو! السبيل 
إلى تكذيب رواتها» وتخطتتهم ومعانى النصوص التى لم 
يجدوا إلى رد ألقاظها سبيلا» فقابلوا النوع الأول بالتكذیب 
والنوع التانى بالتحريف والتأويل فأتكروا لذلك رؤية المؤمنين 
لربهم فى الآخرة» وأنكروا كلامه وتكليمه لعباده» وآنكروا 
مباينته للعالم» واستواء» على عرشه » وعلوه على المخلرقات 
وعموم قدرته علی کل شیء » بل آخرجوا آفعال عباده من 
الملائكة والأنيياء والجن والإنس عن تعلق قدرته ومشيئته 
وتكويته لهاء ونفوا لأجلها حقائق ما آخبر به عن نقسه وأخير 
به رسوله من صقات كماله ونعوت جلاله» وحرفوا لأجلها 
النصوص عن مواضعهاء وأخرجوها عن معانيها وحقائقها 
بالرأى المجرد الذى حقيقته : أنه ذبالة الأذهانء ونخالة 
الأفكارء وعفارة الأراء» ووساوس الصدورء فملتوا به الأوراق 
سواداء والقلوب شكوكا والعالم فسادا. 

نشأة الفساد من تقديم الرآى والهوى على الوحى . 

وكل من له مسكىة من عقل يعلم أن فساد العالم وخحرايه 
إنما نشا من تقديم الرآى على الوحى» والهوى على العقل ء 
وما استحكم هذان الأصلان الفاسدان فى قلب إلا استحكم 
هلاکهء وف أمة إلا وفسد أمرها أتم فسادء فلا إله إلا الله . كم 
نفی بهذه الآراء من حق» وآثبت بها من باطل» وآميت بها من 
دى ٠‏ وآحبى بهامن ضلالة» وكم هدم بهامن معقل 
الإيمان» وعمر بها من دين الشيطان . 

وأكثر أصحاب الجحيم : هم أهل هذه الأراء الذين لا 
سمع لهمء ولا عقل بل هم شر من الخمرء وهم الدين يقولون 
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يوم القيامة # لو كناتسمع أونعقل ما كنافى أصحاب 
السعير#[ الملك: .]٠١‏ 

النوع الرابع من الرأى 

النوع الرابع : الرأى الذى أحدثت به البدع» وغْيّرت به 
السنن » وعم به البلاء وتربى عليه الصغير» وهرم فيه الكبيرء 
فهذه الأنواع الأربعة من الرأى الذى اتفق سلف الأمة وأتمتهاء 
على ذمّه وإخراجه من الدين . 

النوع الخامس من الرأى 

النوع الخامس : ماذكره أبو عمر بن عبد البر عن جمهور 
أهل العلم أن الرأى المذموم فى هذه الآثار عن النبى ل 
وعن أصحابه والتابعين (رضى الله عنهم ) أنه القول فى أحكام 
شرائع الدين بالاستحسان والظنونء والاشتغال بحفظ 
المعضلات والأغلوطات . 

قالت المؤلفة : انظر مادة «الآأحاجى والأغلوطات من 
فروع اللغة والصرف والنحو (علم )فى م ۲/ ٤4١ » ٤4٠١‏ 
ه٠.‏ ورد القروع بعضها على بعض قاسادون ردها على 
أصولها والنظر فى عللها واعتيارهاء فاستعمل فيها الرأى قبل 
وشقّت قبل أن تقع» وتلم فيها قبل أن يكون 
بالرأى المضارع للظن» قالوا: وفى الاشتغال بهذا 
والاستغراق فيه تعطيل السنن والبعث على جهلهاء وترك 
الوفوف على ما يلزم الوقوف عليه منها. ومن كتاب الله عر 
وجل ومعانيه . احتجوا على ما ذهبوا إليه بأشياء . 

لحن من يسال عمالم يکن 

ثم ذكر من طريق أسد بن موسى : ثنا شريك عن ليث 
عن طاوس عن ابن عمر قال : لا تسألوا عمالم یکن ؛ فإنى 
سمعت عمر يلعن من يسال عما لم یکن» ثم ذکر من طریق 
آبی داود» ٹنا إبراهیم بن موسی الرازی ۰ ٹنا عیسی بن يونس 
عن الأوزاعى عن عبد الله بن سعد عن الصنايحى عن معاوية 
أن النبی ج نهی عن الأغلوطات . 

وقال آبو بكر بن أبى شيبة : ناعيسى بن يونس عن 
الأوزاعى بإستاده مثله . وقال فسره الأوزاعى : يعنى صعاب 
المسائل . 


۴ 
ان ينزل وفرعت 


عن عبادة بن قيس الصتابحى عن معاوية بن آبى سفيان نهم 
دکروا المسائل عنده» فغال : 


المسائل : 
قال بو عمر: واحتجوا أيضا بحديث سهل وغيره : ١‏ أن 


رسول الله جو كره المسائل وعابها» وبأنه بيد قال : « إن الله 
يكره لكم قيل وقال وكثرة السؤال ». 

وقال اين أبى خحيثمة . تناآبى › ثناعبدالرحمن بن 
مهدی» تنا مالك عن الزهرى عن سهل بن سعد قال: « لعن 
رسول الله ميو المسائل وعابها» قال آبو بكر : هكذاذكره أحمد 
ابن زهير بهذا الإسنادء وهو خلاف لفظ الموطاً قال أيو عمر: 
وفى سماع آشهب ستل مالك عن قول رسول الله َة «أنهاكم 
عن قيل وقال وكثرة السؤال » فقال : آما كثرة السؤالء فلا 
أدرىء آهو ما نتم فيه مما أنهاكم عنه من كثرة المساتل فمَد 
کره رسول الله َو المسائ وعابها . 

وقال الله عز وجل : * لا تسألوا عن أشياء إن تبد لكم 
تسؤكم# [ المائدة : ]٠١١‏ فلا آدرى أهو هذا آم السؤال فى 
مسألة الناس فى الاستعطاء . 

وقال الاأوزاعى عن عبدة بن أبى لبابة: وددت أن 
حظى من أهل هذا الزمان أن لا أسألهسم عن شىء ولا 
یسالونی» ویتکائرون بالمسائل كما يتكاثر آهل 
الدراهم بالدراهم. 

قال : واحتجوا أیضا بما رواه ابن شهاب عن عامر بن سعد 
ابن آبی وقاص آنه سمع أباه يقول: فال رسول الله م 2 
«أعظم المسلمين فى المسلمين جرما: من سأل عن شىء 
لم يحرم على المسلمين » فحرّم عليهم من أجل مسألتهة 
وروی ابن وهب أيضا قال : حدثنى أبن لهيعة عن الأعرح عن 
ی حرھرة کن زرل ا ۰ درونی م ت رکم م »> فما 


فإدا ا عن سىء ا و ادا آمرتکم بس ء ؟ فخا 
منه ما استطعتم» ۔ 


الرأی 


وقال سيان بن عينة » عن عمروء عن طاوس قال: 
قال عمر بن الخطاب وهو على المشير: خر بالل 
على کل امریء سال عن شیء لم یکن؛ فإن اله قد بین ما 
موکاتن. 

سؤال الصحابة عماينفع 

وقال أبو عمر (بسن عبد البر ): وروی جريربن 
عبد الحميد ومحمد بن فضل »›» عن عطاء بن السائب» 
عن سعيد بن جبير » عن ابن عباس قال : ما رأيت قوما خحيرا 
من أصحاب رسول الله يد ما سألوه إلا عن ثلاث عشرة 
مسالة» حتى قبض ية كلهن فى القران: ل يسألونك عن 
المحيض 6#[ البقرة : ]١١١‏ #يسألونك عن الشهر الحرام) 
[البقرة ]۲١۷ ٠‏ #* يسألونك عن اليتامى# [ البقرة: ]۲٠۲١‏ ما 
كانوا يسألونه إلا عمأيتفعهم . 

قال أيو عمر: ليس فى الحديث من الثلاث عشرة مسألة 
إلا ثلاث. قلت : ومراد ابن عباس بقوله ما سألوه إلا عن 
ثلاث عشرة مسألة المسائل حكاها الله فى القران عنهم» وإلا 
فالمسائل التى سألوه عنها» وبين لهم أحكامها بالسنة لا تكاد 
تحصى» ولكن إنما كانوا يسألون عما ينفعهم من الواقعات» 
ولم يكونوا يسألونه عن المقدرات والأغلوطات» وعضل 
المسائل . ولم يكونوا يشتغلون بتفريع المسائل وتوليدهاء بل 
كانت هممهم مقصورة على تنفيذ ما أمرهم بهء فإذا وقع بهم 
أمر سألوا عنه : فأجابهم 

الأشياء التى نهى عن السؤال عنها . 

وقد قال تعالى #يا آيها الذين امتوا لا تسألوا عن أشياء إن 
تبد لكم تسؤكم و إن تسألوا عنها حين رل القرآن تبد لكم عفا 
الله عنها والله غفور حليم # قد سألها قوم من قبلكم ثم 
آصبحوا بها كافرين # [ الماثدة ٠١٠٠ء .]٠١١‏ 

وقد اخحتلف فى هذه الأشياء المسشول عنها: هل هى 
أحكام قدرية أو أحكام شرعية ؟ على قولين»ء فقيل إنها 
آحكام شرعية» عفا الله عنهاء آی : سكت على تحريمها 
فیکون سؤالھم عنھا سبب تحریمهاء ولو لم یسألوا » لکانت 
عفواء ومنه قوله ية وقد ستل عن الحح : «أفى كل عام ؟ 
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فقال: لو قلت نعم . لوجبت» ذرونی ها تركتكم ؛ فإنما 
هلك من كان قبلكم بكثرة مسائلهمء واحتلافهم على 
أنبيائهم» ويدل على هذا التأويل حديث أبى ثعلبة المذكور: 
«أن أعظم المسلمين فى المسلمين جرما ٠...‏ الحديث»› ومنه 
الحديث الاآحر : ١‏ إن الله فرض فرائض فلا تضيعوهاء وحد 
حدودا فلا تعتدوهاء وحرم آشياء فلا تتتهكوهاء وسكت عن 
أشباء رحمة بكم من غير نسيان »> فلا تیحئوا عنتها٤‏ وفسرت 
بسؤالهم عن آشياء من الأحكام القدرية» كقول عبد الله بن 
-حذافة : ( من آبی یا رسول الله ؟ ( فی حدیث آخرجه الیخاری 
ومسلم ) وقول اخر: آین آبی یا رسول الله ؟ قال : فى النار» . 

توضيح معنى اية النهى عن السؤال 

والتحقيتق أن الآية تعم التهى عن النوعين » وعلى هذا فقوله 
تعالى 3 إن تبد لكم تسؤكم# أما فى أحكام الخلق والقدرء 
فإنه يسوء‌هم آن یدو لهم ما یکرهونه» مما پسألون عنهء وأما 
فى أحكام التكليف فإنه يسوءهم آن يبدو لهم ما يشق 
عليهم تکليقه مما سألوا عنه . 

وقوله تعالى: ‏ وإن تسألوا عنها حين ينزل القران تسد 
لكم( المائدة: ]٠١١‏ فيه قولان: أحدهما: آن القرآن إذا نزل 
بها ابتداء بخغير سؤال» فسألتم عن تفصيلها وعلمهاء آبدى 
لکم» وبين لكم» والمراد بحين النرول زمته المتصل به لا 
الوقت المقارن للنزول»ء وكأن فى هذا إذنا لهم فى السؤال عن 
تفصيل المتزل ومعرفته بعد إنزاله» ففيه رفع لتوهم المنع من 
السؤال عن الأشياء مطلقا . 

والقول الثانى : أنه من باب التهديد والتحذیرء آى ما 
سألتم عتها فی وقت نزول الوحى جاءكم ما سألتم عنه با 
يسوءكم ». والمعنى : لا تتعرضوا للسؤال عما يسوءكم بيانه» 
وإِن تعرضتم له فی زمن الوحی آبدى لكم . وقوله #عفا الله 
عنها) آى عن بيانها خبرا وآمراء بل طوى بيانها عنكم رحمة 
ومغفرة وحلما والله غور رحيم» فعلى القول الأول : عفا الله 
عن التكليف يها توسعة عليكم» وعلى القول الشانى عفا الله 
عن بیانھا لئلا یسوءکم بیاتها 
وقوله تعالی : * قد سألها قوم من قبلكم ثم أصبحوا بها 


الرأی 


كافرين €[ المائدة: [٠١١‏ أراد نوع تلك المسائل لا أعيانهاء 
آى قد تعرض قوم من قيلكم لأمثال هذه المسائل » فلما بينت 
لهم كفروا بهاء فاحذروا مشابهتهم» والتعرض لما تعرضوا له ء 
ولم ينقطع حكم هذه الآية بال لا يتبخى للعبد أن يتعسرضص 
للسؤال عما إن بداله ساءه » بل يستعقى ما أمكنه ويأحذ 
بعفو الله » ومن ههنا قال عمر بن الخطاب رضى الله عنه: يا 
صاحب الميزاب» لا تخبرناء لما سأله رفيقه عن مائة أطاهرء 
آم لا ؟ 

وكذلك لا ینیغی للعبد آن یسال ربه آن یبدی له من احواله 
وعاقبته مسا طواه عنه» وستره» فلعله يسوؤه إن آبدی له» 
فالسؤال عن جمیع ذلك تعرض لما یکرهه الله » فاته (سیحانه) 
يكره إيداءهاء ولذلك سکت عنها والله أعلم . 

الآثار عن التابعين فى ذم الرأى 

فصال : قالوا: ومن تدبر الآثار المروية فى ذم الرآى 
وجدها لا تخرح عن هته الأنواع المذمومة» ونحن نذكر اثار 
التابعين » ومن بعدهم بذلك . ليتبين مرادهم» قال الخشنى : 
ٿنا محمد بن بشارء تنا یحی سن سعيد الْمَطان» عن مجالدء 
عن الشعبى . قال : لعن الله ریت قال : یحی بن سعيد: 
وتا صالح بن مسلمء قال: سأآلت الشعبى عن مسألة من 
التكاح»› فقال إن أخبرتك برأيى فبل عليه . 

فالوا : فهذا قول الشعبى فى رأيه » وهو من كبار التابعين › 
وقد لقى مائة وعشرين من الصحابة ء وآخذ عن جمهورهم . 

وقال الطحاوى : تنا سليمان بن شعبب» تنا عبد الرحمن 
ابن خالدء ثنا مالك بن مغول عن الشعبی» قال: ما جاءكم به 
هولاء من أصحاب رسول الله بو فخذوه» وما کان رأيهم» 
فاطرحوه فى الحش (الحش بضم الحاء وفتحها وكسرها : 
البستان والمخرح أيضاء لأنهم كانوا يقضون حوائجهم فى 
البساتين) . 

وقال الیخاری : حدننا سند بن داود» ننا حماد بن زید» 
عن زيد» عن عمرو بن دينار قال : فيل لجابر بن زيد إنهم 
يكتبون ما يسمعون ملك قال : إنا لله وإنا إليه راجعون يكتبونه 
وآنا أرجع عنه غدا 


| 


قال إسحاق بن راهويه» قال سفيان ين عبينة : اجتهاد 
الرأى هو مشاورة آهل العلمء لا أن يقول هو برأيه. 

وقال ابن بى خيثمة : ثنا الحوطىء ثنا إسماعيل بن 
عياش» عن سوادة ين زياد وعمرو بن المهاجر» عن عمر بن 
عبد العزيز : آنه كتب إلى الناس أنه لا رأى لاأحد مع سنة 
سنها رسول الله هة قال أبو بصيرة : سمعت أيا سلمة ين عبد 
الرحمن يقول للحسن البصرى: بلغنى أنك تفتى برأيك فلا 
تفت برأيك إلا آن يکون ستة عن رسول الله ب . 

وقال البخاریى: حدثى محمد بن محبوب تا عبد 
الواحدء ننا ابن الزيرقان ين عبد الله الاأسىدى أن أبا وائل شقيق 
ابن سلمة قال : إياك ومجالسة من يمول : آرأيت أربت . 

وقال آبان بن عیسی بن دينار» عن آبيه» عن ابن القسم» 
عن مالك : عن ابن شهاب قال : دعواالسنة تمضى لا 
تعرضوا لها بالرآی . 

وقال يونس عن آبى الأسود» وهو محمد بن عبد الرحمن 
ابن نوقل سمع عروة بن الزبير يقول: ما زال أمر بنى إسرائيل 
معتدلاء حتى نشا فيهم المولدون أبناء سبايا الأميء فأخذوا 
فیهم بالرآی » فأضلوهم» وذکر ابن وهب عن این شهاب آنه 
قال وهو يذكر ما وقع فيه الناس من هذا الرآأى » وتركهم 
السنن» فقال : إن اليه ود والنصارى إنما انسلخوا من العلم 
الذى بأيديهم حين اتيعوا الرأى ء وأخحذوافيه. وقال ابن 
وهب : حدثنى ابن لهيعة آن رجلا سآل سالم بن عبد الله بن 
عمر عن شىء فقال : لم أسمع فى هذا شيئاء فقال له الرجل 
: قآخبرنی أصلحك اه برأيك » فقال : لا » ثي أعاد عليه » 
إنی آرضی برك فقال سالم : إنی لعل إن أخبرتك برای ثم 
تذهب . فأرى بعد ذلك رأيا غيره» فلا أجدك . 

وقال البخارى : حدثنا عبد العزيز بن عبد الله الأويسى› 
ثنا مالك بن أنس» قال: كان رييعة يقول لابن شهاب: إن 
حال ليس يشبه حالك آنا قول برأیى » من شاء أخذه» وعمل 
به» ومن شاء ترکه . 

وقال الفريابى : ثنا أحمد بن إبراهيم الدورقى » قال : 
سمعت عبد الرحمن بن مهدی يعولل : سمعت حماد بن زيد 


الراى 


يقول : قيل لأيوب السختيانى : مالك لا تنظر فى الرأى ؟ 
فقال أيوب : قيل للحمار: مالك لا تجتر؟ قال : أكره مضغ 
الباطل ! 

وقال القريابى : ثنا العباس بن الوليد بن مزيد: أخبرنى 
آبى» قال سمعت الأوزاعى يقول : عليك باثار من سلف» 
وإن رفضك التاس» وإياك واراء الرجال وإن زخرفوا لك 
القول . 

وقال آيو زرعة : ثنا أبو مسهرء قال: كان سعيد بن عبد 
العزيز إذا سئل لا يجيب حتى يقول : لا حول ولا وقوة إلا 
بالل » هذا الرآأی يخطی و يصيب . 

وقد روی أبو يوسف» والحسن بن زيادء كلاهما عن أبى 
حنيفة آنه قال : علمتا هذا رأى» وهو أحسن ما قدرنا عليه 
ومن جاءنا بحسن منه قلناه مته ۔ 

وقال الطحاوى : تنا محمد بن عبد الله بن عبد الحكم . 
ثنا شهب بن عبد العزيز» قال : كنت عند مالك فسئل عن 
البتة (طلقها بتة وبتاتا أى باتنة) قأخحذت ألواحى لأكتب ما 
قال . فقال لى مالك : لا تقعلء فعسى فى العشى أقول: إنها 
واحدةء وقال معن بن عسى القزاز: سمعت مالكا يقول : إنما 
آنا بشر آخطی وأصیب» فانظروا فی قولی» فكل ما وافق 
الكتاب والسنة فخذوا به» وما لم يوافق الكتاب والسنة» 
فاتركوه . فرضى الله عن أثمة الإسلام» وجزاهم عن نصيحتهم 
خيراء ولقد امتثل وصيتهم» وسلك سيلهم أهل الحعلم والدين 
من آتياعهم . 

موقف أهل الرأى من السنة . 

وأما المتعصبون فإنهم عكسوا القضية ونظروا فى السنة فما 
وافق أقوالهم منهاء قبلوه» وما حالفها تحیلوا فی رده أو رد 
دلالتهء وإذا جاء تظير ذلك أو أضعف منه سندا ودلالةء 
وکان یوافق قولهم قبلوه» ولم یستجیزوا رده» واعترضوا به على 
منازعيهم » وأشاحوا وقرروا الالحتجاح بذلك السند ودلالته. 
فإذا جاء ذلك السند بعينهء أو أقوى منهء . . ودلالته كدلالة 
ذلك آو آقوی منه فی خلاف قولهم» دفعوه. ولم يقبلوهء 
وسنذكر من هذا إن شاء الله طرفا عند ذكر غائلة التقليد وفساده 


۹ 


والفرق بينه وبين الاتباع 

كلام آئمة الفقهاء عن الرأى 

وقال بقی من مخلد تنا سحنون» والحارث بن مسکين › 
عن القسم» عن مالك آنه كان يكثر أن يقول : # إن نظن إلا 
ظنا وما تحن بمستيقنين # [ الجاثية : .]۳٣‏ 

وقال القعئبى : دخحلت على مالك بن آنس فى مرضه الذى 
مات فیه» فسلمت علیه» ثم جلست» فرآیته یبکی » فقلت 
له : يا أبا عبد الرحمن» ماالذى ييكيك ؟ فقال لى : يا ابن 
قعنب» وما لی لا آبکی» ومن آحق بالبکاء منی؟ واللہ لوددت 
آنی ضربت بکل مسألة أفتیت فیها بالرآی سوطا وقد كانت لى 
السعة فیما قد سبعت إليه » ولیتنی لم أفت بالرأى . 

وقال ابن آبی داود : ثا آحمد بن سنانء قال : سمعت 
الشافعی یقول: مثل الذی ينظر فی الرأی » ثم توب منه مثل 
المجنون الذى عولح حتى برأً» فأعقل ما يكرن قد هاج به . 

وقال ابن آبی داود حدثنا عبد الله بن أحمد بن حنبل › 
قال : سمعت ابی قول : لا تکاد تری احدا نظر فی الرآی إلا 
وفی قله دغل . وقال عبد الله بن آحمد أیضا: سمعت أبى 
يقول : الحديث الضعيف أحب إلى من الرأى » فقال عبد 
الله : سألت أبى عن الرجل يكون ببلد» للايجد فيه إلا 
صاحب حدیث لا يعرف صحيحه من سقيمهء وأصحاب 
رأى» . فتنزل به التازلةء فقال أبى : يسال أصحاب 
الحديث» ولا يسل أصحاب الرأى» ضعيف الحديث أقوى 
من الرأى . 

أيو حتيفة يقدم ضعيف الحديث على الرآى والقياس . 

وأصحاب أبى حنيقة (رحمه الله) سجمعون على أن 
ضعيف الحديث عنده آولى من القياس والرأى » وعلى ذلك 
بنی مذهبه کہا قدم حديث القهقهة مع ضعفه على القياس 
والرأى » وقدم حديث الوضوء بابيذ التمر فى السفر مح ضعفه 
على الرأى والقياس » ومنع قطع السارق بسرقة أقل من عشرة 
دراهم» والحديث فيه ضعيف وجعل أكثر الحيض عشرة 
أيام»ء والحديث فيه ضعيف » وشرط فى إفامة الجمعة 
المصي والحديث فيه كذلك» وترك القياس المحض فى 
مسائل الآبار لآثار فيهاغير مرفوعةء فتتقديم الحديث 


الرای 


YY 


الضعيف واثار الصحاية على القياس والرآى قوله وقول الإمام 
أحمد. 

ولیس المراد بالحديث الضعيف فى اصطلاح السلف هر 
الضعيف فى اصطلاح المتأحرين» بل ما يسميه المتآخرون 
حسنا قد يسميه المتقدمون ضعیقاء كما تدم بياته . 

السلف جميعهم على ذم الرأى 
المخالف للكتاب والسنة» وآنه لا يحل العمل به فتيا ولا 
قضى ( أى قضاء) وأن الرأى الذى لا يعلم مخالفته للكتاب 
والسنةء ولا موافقته» فغايته أن يسوع العمل به عند الحاجة 
إليه من غير إلزام » ولا إنكار على من خالقه. 

قال أبو عمر بن عبد البر: حدثنا عبد الرحمن بن يحي › 
عن آبیه آنه کان یأئی ابن وهب» فقول له : من أبن ؟ فقول 
له من عند ابن القاسمء فقول له أبن وهب : اتی الله ء فان 
أكثر هذه المسائل رأى . 

وقال الحافظ أبو محمد» ثنا عيد الرحمن بن سلمة» ثنا 
اين كنانة» تنا بان بن عیسی بن دینارء» قال : کان أبى قد 
أجمع على ترك الفتيا ب الرآی . وأحب الفتيا بما روى من 
الحديث » فأعجلته المنية عن ذلك . 
هلك من كان قبلكم حين تشعبت بهم السبل» وحادوا عن 
الطريق» وتركواالاثار وقالوافى الدين برأيهم» فضدوا 
معاأو ية › عن الأغمش› عن مسلم « عن مسروق : من يرع 
برآیه عن آمر الله يضل ۔ 

وذکر ابن وهب قال : آخبرنی بکر بن نصر عن رجل من 
فریش آنه سمع أبن شهاب يقول: وهو يذكر ما وقع فيه الناس 
من هذا الرأي وتركهم السننء فقال : إن اليهود والنصارى 
إتما انسلخوا من العلم الذى كان بأيديهم حين اشوا الرأى › 


وآحذوا قه. 


الرای 


وذكر ابن جرير فى كتاب تهذيب الآنار له عن مالك قال : 
ینبخی أن بع آثار رسول الله اة ولا سبع الرأى» فإته من اتب 
الرأی جاء رجل ار آقوی منه فى الرأى فاتبعه فأنت كلما 
جاء رج غلبك اتبعته . 

وقال نعيم بن حماد تتا أبن المبارك» عن عبد الله بن وهب 
فأجابه» فلما وى الرجلء دعاهء فقال له : لا تقل إن القاسم 
زعم أن هذا هو الحقء ولكن إدا اضطررت إليه عملت به . 
وهو ينكر كثرة الجواب للمسائل: يا أبا عبد الله ما علمتهء 
فقل به ودل عليه» ومالم تعلم فاسكت» وإياك أن تتقلد 
للناس قلادة سوءء قال أبو عمر : وذكر محمد بن حارث بن 
قال . سمعت أبا عثمأن سعيد ين محمد الحدادء قول 


۰ سمکت به الدماء : 
رجلا صالحا فقلدناه. 


وقال سله ۾ بن شيب ٴ سمعت أحمد يقول : ری 
الشافعى» ورآى مالك ورأى أبى حنيفة كله عندى رأى» 
وهو عندى سواءء وإنما الحجة فى الآثارء وقال أبو عمر بن 
عبد البر: أنشدنى عبد الرحمن بن يحبى » أنشدنا آبو على 
اأججب ء بن الخضر الأسيوطى بمكة» أنشدنا محمد بن جعقر 
أنشدنا عد الله بن آحمدين حنبل عن أبيه : 
دين التبسى محم اث ار 
لا تخدعن عن الحديث وأحلسه 
فالرأى لل والحسديث تهمار 
ولريما جهل الفتى طرق المدى 
وا لشمسس طا لمةلهماأآنوار 


ولبعض أهل العلم 
العلم: قال اله قال رسوله 
قال الصحابة ليس خلف فيه 
بين اللص-وص وبين رأى سفيه 
كلا ولانصب الخلاف جهمالة 
بين السرسول وبين رأى فقيه 
كلاولا رد اللنصسوص تمم دا 
ادرا من التجسيم والنشب سه 
حاشا النصوص من الذى رميت به 
من فرقة التعطيل والتم ويه 
قصل 
فى الرآى المحمود وهو أنواع 
النوع الأول : رأى آفقه الأمة ء وأبر الأمة قلوباء وأعمقهم 
علماء وأقلهم تكلفاء وأصحهم قصوداء وأكملهم فطرة › 
وأتمهم إدراكا وأصفاهم آذهانا الذين شاهدوا التنزيل » وعرفوا 
التأويل» وفهموا مقاصد الرسول » فنسبة ارائهم وعلومهم 
وقصورهم إلى ما جاء به الرسول ية كنسبتهم إلى صحبتهء 
والفرق بينهم وبين من بعدهم فى ذلك كالفرق بينهم وبيتهم 
فى الفصل» فنسبة رآى من بعدهم إلى رأيهم كنسبة قدرهم 
إلى فدرهم : 
قول الشافعى فى الصحابة وآرائهم 
قال الشافعى رحمه الله فى رسسالته البخدادية التى رواها 
عنه الحسن بن محمد الزعفرانى وهذا لفظه * وقد أثنى الله 
(تبارك وتعالى) على أصحاب رسول الل ية فى القران والتوراة 
والإأنجيل» وسبق لهم على لسان رسول الله وة من الفضل ما 
ليس لأحد بعدهم» فرحمهم الله » وهتأهم يما آتاهم من ذلك 
بيلوغ أعلى منازل الصديقين والشهداء والصالحين» أدوا إلينا 
سنن رسول الله ية وشاهدوه» والوحی ینزل عليه فعلموا ما 
آراد رسول الله ب عامًا وخاصا وعزما وإرشادا وعرفوا من سنته 
ما عرفنا وجهلناء وهم فوقنا فی كل علم واجتهاد وورع وعقل 
وأمر استدرك به علمء واستبط به»ء واراؤهم لنا أحمد» وأولى 


٠ الرأى‎ 


بنا من رأينا عند أنفسشا ومن آدركتا ممن برضی» أو حکی لنا 
عنه ببلدناء صاروا فيما لم يعلموا لرسول الله هة فيه سنة إلى 
قولهم إن اجتمعوا أو قول بعضهم إن تفرقواء وهكذا نقولء ولم 
نخرج عن أقاويلهم» وإن قال أحدهم» ولم يخالفه غيره › 
أحذنايقوله» ۔ 

وما كان رأى الصحابة عند الشأفعى بهذه المثاية قال فى 
الجديد فى كتاب الفرائض فى ميراث الجد والإحوة: ١‏ وهدذا 
مذهب تلقيناه عن زيد بن ثابت» وعنه أخحذنا أكثر الفرائض ' 
وقال : * والقیاس عندی قتل الراهب لولا ما جاء عن أبى بكر 
رضى الله عنه فترك صريح القياس لقول الصصديق» وقال فى 
رواية الربيح عنه : والبدعة ما حالف كتابا أو سنة أو آثرا عن 
بعض أصحاب رسول اله ية ء فجعل ما حالف قول 
الصحابى بدعة . وسیآتی إن شاء الله تعالى إشباع الكلام فى 
هذه المسألةء وذكر تصوص الشافعى عند ذكر تحريم الفتوى 
بخلاف ما أفتى به الصحابة » ووجوب اتباعهم فى فتاويهم وآن 
لا يخرح من جملة آقوالهم » وأن الأئمة متفقون على ذلك . 

متزلة الصحابة وما واف فيه عمر الْقران 

والمقصود آن آحدا ممن بعدهم لا يساويهم فى رأيهم› 
وکیف يساویهم وقد کان آحدهم یری الرآى» فينزل القران 
یموافقته » کما ری عمر فی اساری بدر أن تضرب آعناقهم› 
فنزل القرآن بموافقته » ورأی أن تحجب نساء النبى ية فنزل 
القرآن بموافقته » ورآی آن يتخذ من مقام إبراهيم مُصَلّى» فتزل 
القرآن بموافقته » وقال لنساء النبى َة لما اجتمعن فى الغيرة 
عليه : #عسی ربه إن طلقکن آن یبدله آزواجا خیر! منکن 
مُسلمات مؤمنات# [ التحريم : ٥‏ (وردت فی حدیٹث متفی 
عليه ) فتزل القران بموافقته» ولما توفی عبد الله , بن أبىَ قام 
رسول الله د لیصلی علیه» فقام عمرء فأخذ بثوبهء فقال : 
یا رسول الله » إنه مناقق» فصلی عليه رسول ائه ی فأنزل انه 
عله ولا تل عل لحد متم مات ا ولا تقم على 
بره [التوبة : ۸٤‏ 

مک دماین تود ىک ل 

وقد قال سعد بن معاذ لما حکمه النبی ییو فی بنی 


قريظة : إنى أرى أن تقتل مقاتلهم » وتسبى ذرياتهم » وتغنم 
آموالهم › فقال النبی ب : ١‏ لقد حکمت فیهم بحکم الله من 
فوق سبع سماوات» 

ولما اختلغوا إلى ابن مسعود شهرا فى المفوضة (هى التى 
تتزوج بدون مھر ) قال : آقول فیها برأی فان يكن صوابا فمن 
الله » و إن یکن خطاً فمتی ومن الشيطان» والله روسوله بریء 
منه» آرى أن لها مهر نسائهاء لا وكس ولا شطط » ولها 
المبراث وعليها العدةء فقام ناس من آشجع»› فقالوا : نشهد 
آن رسول اللہ ب قضی فی امرآة منا يقال لها برَوَعٌ بنت واش 
مثل ماقضيت به» فمافرح بن مسعود بشىء بعد الإسلام 
قرحه بدلك . 

رأى الصحابة لنا خير من رآينا لأنفسنا 

وحقيق بمن كاتت اراؤهم بهذه المنزلة أن يكون رأيهم نا 
عيرا من رآينا لأنفسناء وكف لا ؟! وهو الرآى الصادر من 
لوب ممتلئة نورا وإيمانا وحكمة وعلما ومعرفة وفهما عن الله 
ورسوله » ونصيحة للأمة» وقلوبهم على قلب نبيهم ولا واسطة 
ينهم وينه وهم ينقلون العلم والإيمان من مشكاة النبوة 
غضا طرتًاء لم يشبه إشكال ولم يشه حلاف» ولم تدنسه 
معارضة » فقياس رأى غيرهم بارائهم من أفسد القياس . 

التوع الثانى من الرآى المحمود 

فصل : النوع الثانى من الرآى المحمود: الرأى الذى 
يقسر النصوص »› ويبين وجه الدلالة منهاء ويقررهاء و يوضح 
محاسنها» ويسهل طريق الاستنباط منهاء كما قال عبدان: 
بن المبارك يقول : ليحن الذى تعتمد عليه 


هو الفهم 


سمعت عبد أله 
الأثر » وخحذ من الرآى ما يفسر لك الحديث» وهذا 
الذى يختص الله سبحانه به من يشاء من عباده . 
ومشال هذا رأى الصحابة رضى الله عتهم فى العول فى 
الفرائض عند تزاحم الفروض (عالت الفريضة إذا ارتقعت» 


وزادت سهامها على أصل حسابها الموجب عن عدد وارثيها 
كمن مات وحلف ايتتين وأبوين»ء وزوجةء فللابنتين الثلثان 
وللأبوين السدسان» وهما الثلث» وللزوجة الئمن فمجموع 
السهام واحد وثمن واحد » فأصلها ثمانيةء والسهام تسعة 


#النهاية لابن كشير») ورآيهم فى مسألة زوج وآبوين وامرأة وأبوين 
أن للام ثلث ما بقى بعد فرض الزوجين» ورآیهم فى توريث 
الميتوتة (طلقها بتة وبتاتاأى بائنة) فى مرض الموت»› 
ورأيهم قى مسالة أجر الولاءء ورأيهم فى المحرم يقع على أهله 
بضساد حجه» ووجوب المضى فيهء والقضاء والهدى من 
قابل» ورأيهم فى الحامل والمرضع إذا خافتا على ولديهما 
أفطرتاء وقضتا وأطعمتا لكل يوم مسكيناء ورأيهم فى الحائض 
تطهر قبل طلوع الفجر تصلى المغرب والعشاء وإن طهرت 
قبل الغروب» صلت الظهر والعصرء ورأيهم فى الكلالة وغير 
دلك . 

قال الإمام أحمد : ثنا يزيد بن هارونء آنا عاصم الأحول 
عن الشعبى فال: سئل أبو بكر عن الكلالةء فقال : إنى 
سآقول فیا برآیی » فان یکن صواباء فمن الله » وإِن یکن خطأً 
فمنى ومن الشيطان . أراه : ما خلا الوالد والولد. 

فإ فيل : کیف یجتمع هدا مع ما صح عنه من قوله : آی 
سماء تظلنی وأی رض تقلنی» إن قلت فی کتاب الله برایی 
وكيف يجامع هذا الحديث الذى تقدم: «من قال فى القران 
بريه فلیتواً مقعده من النار» ؟ 

فالجواب : أن الرآى نوعان : 

أحدهما : رآی مجرد لا دلیل عليه بل هو حرص 
وتخمين . فهذا الذى أعاذ الله الصديق والصحابة منه. 

والثانى : رأى مستند إلى استدلال وإاستنياط من النص 
وحده» آو من نص اخر معه» فهذا من طف فهم النصوص 
وأدقه » ومنه رأيه فى الكلالة أتها ما عدا الوالد والولدء فإن اث 
سبحانه ذكر الكلالة فى موضعين من القران فقى أحد 
الموضعین (یعنی قوله سبحانه ون کان رجل يورث كلالة أو 
امزرة وله أخ آو خت فلكل واحدمتهما 
السدس€[النساء : ]١١‏ ورّث معها الأخ والأحت من الأم ولا 
ريب آن هذه الكلالة ما عدا الوالد والولد » والموضع الثانى 
(يعنى قوله سبحانه # يستفتوناك قل الله يفتيكم فى الكلالة إن 
امرؤ هلك ليس له ولد وله أخت فلها نتصف ما ترك وهو يرثها 
إن لم يكن لها ولد فإن كانتا ائنتين فلهما الثلثان مما ترك وإن 


الراکى 


كانوا إخوة رجالا ونساء فللذكر مثل حظ الأنشين) 
[النساء [1۷١:‏ ورٹ معها ولد الأبوين أو الأب التصف أو 
الثلثينء فاختلف الناس فى هذه الكلالة » والصحيح فيها قول 
الصديق الذى لا قول سواه» وهو الموافق للغة العسرب كما 
قال : 
ورثتم قتا المجد لا عن كلالة 
عن ابنى منشاف عبد شمس وهاشم 

أى : إنما ورتتموها عن الآباء والأجداء» لا عن حواشى 
اللسب» وعلى هذا فلا يرث ولد الأب والأنوين لا مع أب» 
ولا مع جد » كمالم يرئوامع الابن ولا ابنهء وإنماأ ورتوا مع 
البنات» لأنهم عصبة فلهم ما فضل عن القروض . 

النوع الثالث من الرآى المحمرد 

قصل : النوع الثالث من الرأى المحمود الذى تواطأت 
عليه الأمة» وتلقاه خلفهم عن سلفهم › فإن ما تواطئوا عليه 
من الرأى لا يكون إلا صواباء كما تواطترا عليه من الرواية 
والرؤيا ء وقد قال النبى ية لأصحابهء وقد تعددت منهم رؤيا 
ليلة القدر فى العشر الأواخر من رمضان : «أرى رؤياكم قد 
تواطأت فى السيع الأواخره فاعتبر ية تواطو رؤيا المؤمتين 
فالامة محعصومة فيما تواطأت عليه من روايتها ورؤياهاء ولهذا 
کل من سداد الرأی وإصابته آن یکون شوری بین أهله ولا 
يتفرد به واحد»ء وقد مدح الله ( سبحانه ) المؤمنين بون 
أمرهم شورى بينهم » وكانت النازلة إذا تزلت بأمير المؤمنين 
عمر بن الخطاب - رضى الله عنه - ليس عنده فيها نص عن 
الله » ولا عن رسولهء جمع لها أصحاب رسول الله ا ثم 
جعلها شوری بينهم . 

قال محمد بن سليمان الياغندى : تتا عبد الرحمن بن 
يونس» ثنا عمر بن آيوب» أخبرنا عيسى بن المسيب» عن 
عامر عن ريح القاضى قال : قال لى عمر بن الخطاب»› 
أن اقض بما استبان لك من قضاء رسول اله ية » فإن لم تعلم 
كل آقضية رسول اله َة فاقض يما استبان من أئمة 
المهتدين» فإن لم تعلم كل ما قضت به أئمة المهتدين» 
فاجتهد رأيك واستشر آهل العلم والصلاح . 


الرأی 


وقال الحمیدیى : تنا سقيان » تنا الشيبانى» عن الشعبى › 
قال : كتب عمر إلى شريح : إذا حضرك آمر لا بد منهء فانظر 
ما فی کتاب الله » فاقض به» فإن لم یکن » ففیما قضی به 
رسول الله فإن لم يكن ففيما قضى به الصالحون» وأئمة 
العدل» فإن لم يكن فآنت بالخيارء فإن شئت أن تجتهد 
رأيك» فاجتهد رأيك» وإِن شئت ۰ أن تؤامرنی» ولا أرى 
مؤامرتك إياى إلا خيرا لك والسلام . 

النوع الرايع من الرآى المحمود 

فصل ` النوع الرابع : من الرآى المحمود أن يكون بعد 
طلب علم الواقعة من القران» فإن لم يجدها فى القران» ففى 
الستة» فإن لم يجدها فى السنة فبما قضى به الخلماء 
الراشدون آو اثنان منهم أو واحد» فإن لم يجده فيما قاله 
واحد من الصحابة رضى الله عتهم -فإن لم يجده أجتهد 
رأيهء ونظر إلى أقرب ذلك من كتاب الله » وسنة رسوله في 
وأقضية أصحابهء فهذا هو الرآى الذى سوغه الصحابةء 
واستحملوه وآقر بعضهم بعضا عليه . 

قال على بن الجعد: أنبآنا شعبة عن سيار عن الشعبى › 
قال : أخحذ عمر فرسامن رجل على سوم» فحمل عليه؛ 
فعطب» فخاصمه الرجل » فقال عمر : اجعل بينى وبينك 
رجل : إنى أرضى بشريح العراقى » فقال شريح : آخذته 
صحیحا سلیماء فآنت له ضامن حتی ترده صحیحا سلیما 
قال : فكأنه أعجه»ء فعثه قاضباء وقال : ما استيان لك من 
کثاب الله فلا تسأل عنه» قإن لم یستبن فی کتاب الله » فمن 
السنةء فإن لم تجده فى السنة فاجتهد رآيك (أعلام الموقعين ١‏ 
ر ۸ )۱٣۵‏ 

ثم يقول الإمام ابن القيم فى موضع أخر عن خطا 
أصحاب الرأى والقياس : 

خطاً أصحاب الرآى والقياس 

فكان حطؤهم من خمسة أوجه : 

أحدها: ظنهم قصرر النصسورص عن بيان جميع 
اللحوادث . 

الثانى : معارضة كثير من النصوص بالرأى والقياس . 


الرأى العام الفشاضل 


الثالث : اعتقادهم فى كثير من أحكام الشريعة آنها على 
حلاف الميزان والقياس » والميزان هو العدلء فظنوا أن العدل 
حلاف ما جاءت به من هذه الأحكام. 

الرايعة: اعتبارهم عللا وأوصافا لم يعلم اعتبار الشارع 
لهاء» و إلغاؤهم عللا وأوصافا اعتبرها الشارع كما تقدم بيانه 

الخامس : تناقضهم فى نفس القياس. كما تقدم أيضا 
(أعلام الموقعين )٤١١ /١‏ 

( أعلام الموقعين عن رب العالمين للعلامة شمس الدين أبى بكر بن 
قيم الجوزية - تحقیق الشیخ عبد الرحمن الوکیل ۱/ ٤١١١١۲١-۸۱‏ . 


- انظر أيضا جامع بيان العلم وقضله لابن عبد البر / ۳ ۱۵۰ وفتاوی 


۳۱ 


ابن تيمية ط دار الخد العربى القاحرة م ۳/ ۹۹۸ 1۷۳) . 

انظر الرابى » القاس . 

٭ الرأى الصائب فى إثبات ما لا بد مله للكاتب : 

آحد مخطوطات الأدب المصورة فى معهد المخطوطات 
العربية بالقاهرة وجاء بيانه كما يلى : الرقم التسلسلى : 
TV *‏ 

تألىف تاصر الدین أب القضل بن آبی الحسن على بن 
العماد الكاتب 

نسىخه کشت سنه 1 ۱٩‏ 

[آحمد الثالٹ ۲۵۸۳ ۱۷٣۳‏ ق ۱۳×٣۲سہا]‏ 

(فهرس المخطوطات المصورة: معهد المخطوطات العربية ‏ 
تصنیف فؤاد سید ۔ القاهرة 1۹۸۸ م ۱ / 1۸ 1) 

قالت المؤلمة : محتبة أحمد الڅالث توجد فى طوبقبو 
سرای باستانبول . 

الرأى العام الفاضل: 

فى ببحث نفيس له عن المجتمع الإنسانى فى ظل الإسلام 
بتحدث الإمام محمد أبو زهرة رحمه اللهعن رأآى العام الفاضل 
فقول : 

إن العبادات غذاء الارواح ٠‏ وبها يقوى الأضمرر الاجتماعى 
ويعلى ولكته يكون كاليذرة الصالحة لاتحيا حياة طيبة إلا فى 
تربة تغذيها وفى جو ينميهاء . فإن لم يكن واحد من هدذين 


الرأى العام الفاضل 


الأمرين ذبلت ولا تنبت نباتا حسنا » والجو الصالح لتنمية ما 
تبدره العبادة فى النفس» والتربة الصالحة للإنبات بالنسبة 
للضمير هو الرأى الفاضل» فإذا كان الرأى العام ليس فاضلا 
لا يكون للوجدان الدينى الذى تربية العيادة ثمرته الطيبة› 
وإذا كانت العبادات تغخذى الرآى العام بأاحادتربت 
وجداناتهم» فإن الرآى العام هو الذى يحمى أصحاب 
الوجدان الطيب من الأشرارء لأنه لا يمكن أن يكين الناس 
جميعا أخحيارا » فإن ذلك مجافاة للذطرة الإنساتية إلى خلق الله 
تعالى الناس عليهاء فالرأى العام يقوى الوجدان القاضل» 
ویوجد رقابۀ نقسیه تجعل کل شریر ینطوی على نفسه فلا 
يظهر شره» وكل خير يجد الشجاعة فيظهر » وإنه لا يبنى 
تهذيب الأحاد إلا رأى عام فاضل يعمل على نصرة الفضيلة 
وإخفاء الرذائل حثى تذبل فى مكامنهاء ولا يقسد الجماعة 
إلا الرآى العام الفاسد الذى يتقاصر عن حماية الفضيلة 
ويترك الرذائل رافعة رأسهاء ولذلك عمل الإسلام على تكوين 
رأى عام قاضل يقَوّم المعرج ›» ويسير بالمجتمع فى حط 
مستقیم ل عوج فيه . 

وأول أمر اتجه إليه الإسلام فى تكوين رأى عام فاضل هو 
الأمر بالمعروف والنهى عن المتكرء فأوجب على الأمة 
مجتمعة على وجه الواجب الكفائى أن يكون من بينهامن 
يتولى الإرشاد العام وليمتنع الأشرار عن شرورهم ويسير 
الخير في مجراه» فتكون الجماعة فى فضيلة ظاهرةء وإن 
الإرشاد العام فرض کفائی کما رایت ولکن هناك فرض عینی 
علی کل فرد رآی شرا أن یمنعه »مالم یکن فی عمله إقساد 
للنظام أو جعل الأمور فوضى لا ضابط لهاء فمن رأى رجلا 
يؤذی اخر عليه أن یمنعه ما دام فى طاقته» ومن ری اخر 
يعمل عملا فاضحا عليه آن يقطع عليه السبيل لإتمامه» 
عملا بقول النبى صلى الله تعالى عليه وسلم : «من رأى منكم 
منکرا فلیغیره بيده» قإن لم يستطع فبلسانه»ء فإن لم يستطع 
قيقلبه» والحال الأخيرة تكون عندما يسود الرآى العام القساد . 

ولقد جاءت النصوص بالامر بالمعروق والنهى عن 
المنكرء فقد قال تعالى : # ولتكن منكم أمة يدعون إلى 
الخير ويأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر وإولئك هم 
المقلحون# [ال عمران: .]٠١٤‏ 


وذكر القران آن الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر 
حاصة الأمة الإسلامية ومناط خيرهاء فقال تعالى : (كتتم 
خير أمة آخرجت للناس تأمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر 
وتؤمنون بالله€ [ آل عمران : ]١١١‏ 

وإن التاس إذا كان فيهم اللوم على الشر وتشجيع الخير 
كانت أمة فاضلة » فإنها إذا تناهت عن المنكر يختفى»› وإن 
وقع لا يكون معلتا ظاهرا» وإنها تكون آنمة إذا رأت الشر يسير 
رافعا رآسه ولا يوجد من ينكره» لان الشر الذى يظهر على 
السطح هو الذى يغرى الاس بهء وإن الأمة كلها تعتبر 
مشتركة مع الأئمين إذا رآت الإئم ولم تعمل على منعه» ولقد 
ذم القران الكريم بنى إسرائيل لأنهم أفسدوا مجتمعهم بترك 
الأثمين يرتعون فى إثمهم من غير أن ينهوهم» ولذلك قال 
سبحانه وتعالى :لمن الذين كفروا مسن بنى إسراتيل على 
لسان داود وعیسی ابن مریم ذلك یما عصوا وکانوا يعتدون # 
کانوا لا یتنامون عن منکر فعلوه لبئس ما کان يفعلون)» 
[المائدة: ۷۸ء ۷۹]. 

وإن الآثمين إذا تركوا من غير رأى عام مهذب لائم هذموا 
بناء المجتمع » فإذا لم يأخذ الفضلاء على أيديهم سقطت 
الامة وتغيرت حالهاء واضطربت آمورها وتقطعت الصلات 
التى تربطها: م إن الله لايغير مابقوم حتى يغيروا ما 
بأنفسهم) [الرعد : ]١١‏ ولقد ضرب النبى صلى الله تعالى 
عليه وسلم مثلا لمن يتركون الأشرار يرتعون قى مراتع الشر ولا 
ينهوتهم» فال عليه الصلاة السلام: « مثل المدهن فى 
حدود أله (آى الذى لا يقيم الحق ولا يخقض الباطل ملقا أو 
تهاوتا) مثل قوم استهموا فى سقينة» قصار بعضهم فى أسقَلها 
وبعحضهم فى آعلاهاء فكان الذى فى أسفلها يمر بالماء على 
الذى فى أعلاها فتآذوا بهء فأخذ قأسا فجعل ينقر أسقل 
السفينة فأتوه ققالوا ما لك؟ قال : تأذيتم ولا بد لى من الماءء 
فإن خذوا على يديه أنجوه ونجوا بأتفسهم» و إن تركوه أهلكوه 
وأملكوا أنفسهم»ء وإن هذا المثل الكريم يتبىء عن حال 
الجماعة إذالم تتعاون على دفع الشر فإنها هالكة لا محالة 
وإن عدم التعاون على دفع الشر يقرق أمر الجماعة ويجعلها 
متنابذة متدابرة لا تجتمع قلوبهاء ويكون التنافر بين احادهاء 


الراى العام القاضل 


ولقد قال عليه الصلاة السلام « لتآمرن بالمعروف ولتنهون عن 
المنكرء ولتأخحذن على يدى الظالم ولتأطرنه على الح أطراء 
أو ليضرين الله قلوب بعضکم ببعض ثم تدعون فلا یستجاب 
لکم؟. 

فی سبیلل آن يتكون رأى عام فاضل حث الإسلام على 
الحياءء» لأن الحياء هو أساس الاتتلاف بين الأحاد» إذ أنه 
يحمل المرء على ألا يظهر منه إلا ما يقبله الناس ولا ينفر منه 
الدوق السليم» فهو الذى توجد به اللياقة اللجتماعية الى 
يظهر فيها الخير ويختقفى الشس ولذلك حت عليه الى 
صلی الله تعالى عليه وسلم» فقال : « الحياء خير كله وبين 
أن الحياء هو الضابط للآنسان الذى يمنعه من الانطلاق وراء 
هواه فلا یکیحه خلق ولا عمل › ولذلك يقول عليه السلام: 
«إن مما توارثه الاس من كلام النبوة الأولى: إذا لم تستح 
فاصنع ما شئت» أى أن الحياء هو القيد الخلقى المانع » فإذا 
انحل انحل معه الخلى والإرادة» وكان الانطلاق الهادى . 
فالحياء قيد اجتماعى إذا لم يوجد انطلقت الغرائز اللإنسانية 
معلنة شرھاء لا پستتر منھا ما ینبغی استتاره بل تظهر کل 
اثارهاء و إذا ساد الحياء انضبطت النفس بقيود خحلقية وأستتر 
فيها نزوع الشرء واستتاره يجعل الظلام تله أو لا ينمو 
ويزيد» وحيث اتضبطت التغوس بالحياء لم يكن منها إلا ما 
بليق وينبغى وبذلك تقوى العلاقات الاجتماعية بين الناس 
ويكون التالف والتحاب» ولذلك يقول عليه السلام «لكل دين 
على وخحلى الإسلام الحاء». 

ويتوهم بعض الناس أن الحياء يتعارض مع الشجاعة ومع 
حرية القول والفكى وإن ذلك خطا لأن الشجاعة هى الدفاع 
ذاته» والحياء تظهر الماضل ونخغى المرذول » فيظهر كل ما 
شرف ظهوره» ولا شك أن قول الحق مما يشرف الإنسان 
ظهوره» وترك قول الحق فی موضعه يعد استخذاء ولا يعد حیاء 
والفرق الضبط بين الجبن والحياء : آن الجبن يخفى ما يجب 
إعلانه والحياء يخفى ما لأ يسوغ إعلانه» والحياء لا يتعارض 
مع الحريةء لأن الحرية . ليست انطلا قا من القعود الخلقية > 
إنما الحر ية الحقَة لا تتصور إلا مقيدة يما لا بضر التاس» ولا 


يفرق جمعهم ولم يكن مشتملا على توجيه إلى غير الفضيلة › 
والحياء لا يعارض هذه الحرية» إنما يعارض الانطلاق غير 
المقيد بشكائم خلقية » والحرية الحقيقية نقيض الانطلاق» 
ولا يتلاقيان . 

وإن الإسلام حريص على أن يكون المجتمع نظيفاء 
لايظهر فيه الخبث بل يستتر فيه عن الأنظار » ولذلك حث 
على ألا تعلن الرذائل بل تختفى»› وتعلن الفضائل ولا 
تختفى » فلا تكشف أستار الجريمة على التاس» ولا تظهر 
إلا ومعها عقوبتهاء لأن إعلاتها مجردة عن العقاب يقسد 
الجر الاجتماعىء لان ظهور الشر يغرى الناس باتباعهء 
فالرذيلة إذا أعلنت من غير عقوبتها كان ذلك تنبيها وتعليما 
للأشرار»ء وكثيرا ما نجد أن جريمة وقعت وهى محاكية لجريمة 
أعلنت» فكانت الثانية تبعا للأولى» وكثيرا ما يصرح الاغرار 
يأن ما ارتكبوا تعلموه من صحيفة نشرته أو إذاعة مرتية أو غير 
مرثية أعلنته » ولذلك حث الإسلام على عدم إعلان الجريمة 
غير مقترنة بعقوبتها واعتبر الإعلان جريمة» فمن أعلن جريمة 
فقد ارتكب جريمتين : جريمة الفعل وجريمة الإعلان» ومن 
آعلن جريمة غيره فقد شارك فى إثمها بمقدار ما ارتكب من 
إعلانء ولقد صرح محمد بهذه الحقيقة » وقال : «أيها التاس 
من ارتکب شيا من هذه القاذورات› فاستتر فهو فی ستر من 
الله » ومن أبدى صفحته أقمنا عليه الحد» ولد قال عليه 
الصسلاة و السلام : « إن من أبعد الناس عن الله منازل يوم 
القيامة المجاهرين» قيل ومن هم يارسول الله قال ذلك الذى 
يعمل عملا باللیل قد ستره الله تعالی علیه» فیصبح یقول 
فعلت کذا وکذا يکش ستر الله ٩‏ . 

ومن هذا يتبين أن واجب المؤمنين أن يتضافروا لإيجاد 
مجتمع فاضل» ولا يسكت مؤمن عن الدعوة إلى الفضيلة فى 
داثرة استطاعته من غير فتتة ولا نقض للصلات بين الجماعة 
ولقد نهى النبى المؤمن عن أن يقف على الحياد فى المعركة 
بين الخير والشر فى دائرة الجماعة التى يعيش فيهاء بل عليه 
أن يكون عنصرا إيجابيا عاملاء فقا قال عليه الصلاة والسلام ٠‏ 
١‏ لا يكن أحدكم إمعة يقول : إن آحسن الناس أحسنت»› 
وإن أساءوا أسأت» بل وطنوا أتفسكم إن أحسن الاس 
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رای فی أخذ الطریق على آکثر من شیج رایات رسول اله ا وآلویته 
تحسنواء وإن أساءوا فتجنبوا الإساءة» . أن من له شيخ ليس له آن يأخذ على غيره .. 


ولماذا كان الإسلام حريصا هذا الحرص على تكوين رأى 
عام فاضل ؟ ذلك لآن الرآى القفاضل تخبو فيه الرذاتل وتحلن 
فيه الفضائل »> ولأن الناس يرهبون قوة الرأى العام» وهو يردع 
أكثر مما تردع السيوف »> وإن رآيت الشر قد تفشى قوما حتى 
سادجموعهم وصرت تصف هذه الجماعة بالشرء فاعلم أن 
ذلك ليس معناه أن كل واحد من هذه الجماعة شرير لا خير 
فيه» وآن الخير انعدم فيهاء بل معناه أن الجماعة سادها الشر 
وسيطر عليها دعاته من أهل الدعارة» ولو ضخمت أسماؤهم 
وعظمت آلقابهم» فعظم الأسماء والألقاب لا يمحو وصف 
الشرء وكلما عظمت أسماء الأشرار زادت سطوتهم فى وصف 
الرآى العام بالشرء وإن كان الأ كثرون يارا ولكنهم انطووا فى 
لجة الجماعة فلا تسمع لهم صوتا لأنهم يتسوا من الاستجابة 
أو ضعفوا عن حمل العبء _ وهذا إن كان ينقص قوة الخير 
فيهم لا يمحوها -فهم آخيار وإن كانوا ضعفاء» ولن يغير الله 
وصف الرأى العام حتى يوجد الأقوياء فى دين الله الذين 
يعملون على التخبير. 

(« المجتمع الإنسانى فى ظل الإسلام" فضيلة الإمام محمد أبو زهرةء 
المؤتمر الثالت لمجمع البحوث الإسلامية مجمع البحوث الإسلامية ‏ 
الازھر جمادی الآنحرۃ ۱۳۸١‏ ھ _ اکتوبر ۱۹٦٦1‏ م / ۳۷۸ ۳۸۲) . 

٭ رآی فى آخذ الطريقة على أكثر من شیخ: 

من مصنقات التراث الإسلامى فى التصرف 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أو بمكتبة 
الاأسد). 

١٠:۹۹ الرقہ‎ 

سؤال عن تعدد المشايخ وفيه فعند آهل الظاهر يعدون 
ذلك من الفضائل» أما آهل الطريق ففى البداية يتحين شيخ 
واحد تم يجوز له صحبه من شاء. 

المؤلف : أبو السعادات محمد . 

أوله: سؤال من عمدة الأفاضل الكرام الشيخ على 
الخوجة إلى الفقير محمد أبو السعادات ... هلل له أن يأخذ 
الطريق على شيخ أو شيخين أو أكثر وبعض الناس يزعمون 
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آخره : وأما من أراد مجرد التبرك والانتساب إلى طريقة من 
طرق ساداتنا المشايخ الكاملين قهذا لا بأس به يالاتفاق» 
هذا ما ظهر لى فى تحرير الجواب وايثه أعلم ... 
الخط نسخ مقروء» الحير: أسود. 
ق ۳ س ۱۹ ۰ ۲,۵ ۱١×‏ سم كلمات السطر ۵ › 
هامش ۲,۵ سم 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف- وضع محمد 
رياض المالح ۱ / .)٥۹١‏ ) 
« الرأى المعتبر فى معرفة القضاء والقدر: 
الرأى المعتبر فى معرفة القضاء والقدر: لشمس الدين 
محمد بن عبدان الحكيم الدمشقى المعروف بابن اللبودى 
(المتوفى سنة 1١١‏ إحدى وعشرين وستمائة) . 
(کشف الظنون .)۸۴١ / ١‏ 
٭ رايات رسول الله ب وألويته. 
اللواء علامة لمكان الأميرء والراية ترفع لصاحب الحرب . 
وفى قتال حير وزع الرسول الكريم الرايات » فکانت رايته 
سوادء تسمى العقاب (النسر) ولما رحل الرسول من ثنية الوداع 
فی غزوة تبوك عام ٩‏ ه٠‏ عقد الألوية والرايات» فدفع لواءه 
إلى آبى بكر الصديق . ورايته المظمى إلى الزبير بن العوام » 
كما عقد فى يوم حتين ويوم قتح مكة لعمه العباس راية سوداء 
(صبح الأعشى ۳/ )۲۷١‏ (الحرب عند العبر / .)٤١‏ 
وقد بسط العلامة أحمد تيمور باشا الكلام على رايات 
رسول الله َة وآلويته فى كتابه النفيس الذى أدرجناه تحت 
عنوان «الآشار النبوية (کتاب ٩)‏ فی م۱ / ۱٤١-١۲۹‏ » 
وننقله لك فيما يلى . قال المؤلف رحمه الله : 
العلم النبوى : 
كان لرسول اله يو عدة آلوية ورايات» منها ما كان 
خحاصاء ومتها ما کان یعقده لامراء جیوشه وسرایاه . وقد تتیعنا 
ما ورد عنھا فی التاریخ فلم نعثر على ذکز شیء منھا بقی بعد 
زمن النبوة إلا ما يذكرونه عن الراية المسماة بالعقاب»ء وهذا ما 
وقمنا عليه عنها : 


رايات رسول الله ب وألوبته 


جاء فى مادة (عقب ) من لسان العرب: *والعقاب علم 
ضخم» وفى الحديث آنه كان اسم رايته عليه السلام العقاب» 
وهى العلم الضخم»ء والعرب تسمى الناقة السوداء عقابا على 
التشبيه ء والعقاب الذى يعمد للرلاة شبه بالعقاب الطائ وهى 
مؤنئة أيضا١.‏ وقال ابن سيد الناس فى سيرته المسماة بعيون 
الأثر فى باب ما كان لرسول الله ية من السلاح والدروع 
والرايات ما نصه : «وراية سوداء مربعة يقال لها العقاب» وراية 
بيضاء يقال لها الزبنة وربما جعل فيها الأسود . وروى آبو 
داود فی سننه من حدیث سماك بن حرب عن رجل من قومه 
عن اخر منهم» قال : رأیت راية رسول الث بو صفراء (فى 
حاشية البرهان) على هذه السيرة ما نصه : « اتفرد به بو داود 
وأخرجه فى الجهاد» . 

وروی آبو الشیخ بن حیان من حدیث ابن عباس قال : 
کان مکتوب علی رایاته لا إله إلا الله محمد رسول الله » وقال 
الحافظ الدمياطى قال يوسف بن الجوزى ( فى حاشية 
البرهان الحلى آن المراد الواعظ المؤرخ أبو المظفر يوسف 
المعروف بسبط ابن الجوزى صاحب مراة الزمان المتوفى 
سثة٤‏ 19 ). 

روی أن لواءه سض مكتوب فيه : لا إله إلا الله محمد 
رسول الله ٭ . اه 

(ذكر البرهان الحلبى عن أبى ذر الفرق بين اللواء والراية 
بأن اللواء ما كان مستطيلا والراية ما كان مربعا). 

وفى الكامل لابن الأثير ومعجم البلدان لياقرت أن خحالد 
ابن الوليد رضى الله عنه لما سار من العراق لفتح الشام ووصل 
إلى الثنية المشرفة على غوطة دمشق كان ناشرا رايته» وهى 
راية كانت لرسول الث َة تسمى العقاب» فوقف عليها ساعة 
فسميت ئنية العقاب» وقيل سميت بعقاب من الطير سقطت 
عليها والأول أصح . انتھی ملخصا منھما. وجاء عنھا فی اثار 
الأول فى ترتيب الدول أنها كانت سوداء وآنها ركزت على جيل 
دمشق على الثنبة فسميت بها وهى تنية العقأاب . وفى تاريخ 
الیعقوبی ما نصه : «وروى بعضهم أن خالد بن الوليد سار إلى 
غوطة دمشتى ثم فرعها إلى ثنية ومعه راية بيضاء تدعى العقاب 
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فبها سميت ثنرة العقاب» ( شذ اليعقويى فى جعلها بيضاء» 
فإن من ذكر لون العقاب من المؤرخين ذكر آنها كانت 
سوداء) . 

فلتا : ومن عند حالد بن الوليد انقطع خبر هذه الراية فى 
التاريخ» . فلم نقف على انتقالها أو انتقال غيرها من الرايات 
الثبوية إلى أحد من الخلفاء أو الملوك سوء ما يدعيه الترك فى 
اللواء المحفوظ مع الآثار القسطنطينية وما رواه الجبرتى عن 
لواء أحر سمته العامة بمصر بالبيرق التبوى . 

لواء القسطنطينية : 

تقدم فى الآثار التى بالقسطنطيتية (انظر مادة «استانبول» 
فی م ۱۹١ / ٤‏ من هذه الموسوعة) ذكر لواء زعموا أنه من 
الألوية النبوية» وقد بيا هناك أن فى هذه الآثار ما يحتمل آن 
يكون صحيحا وإنما توققنا فيها لأنا لم نر لها ذكرا فى رواية 
لأحد الثقاة يمهد للنفس سبيل الاطمئنان إليها ولم يفصح 
مؤرحو الترك عن لون هذا اللواء ولا ذكروا شيا من صفته ولا ما 
کتب علیهء وإتمایروون من خبره آن نی عثمان کانوا 
يحرصون عليه حرصهم على بقية الأماتات المباركة» وأآنهم 
اضطروا إلى إخراجه ونشره فى بعض الفتن ليتألوا به الأمة كما 
حدث فى قيام اليكيجرية على السلطان أحمد بن محمد 
المعروق بأحمد الثالث المتولى سنة ١٠٠١‏ فإنه اضطر إلى 
إحراجه وركزه بباب القصر وبث المنادين فى الأهالى 
بالاجتماع عنده ولكشه لم يوفق فى قمع الفتنة وانتهى الأمر 
بخلعه» وحدث فى قيام اليكيجرية على السلطان سليمان بن 
إبراهيم المتولى سنة ٠١۹۹‏ بسيب نفقة البيعة آن أحد التجار 
ممن نهبت أمتعتهم أراد أن يحتال فى تأليب العامة عليهم 
فعمد إلى رمح عقد عليه شقة من البز الأبيض موهما أنه اللواء 
النبوى آخرج من القصر ء وتسامعت العامة به فتجمعت 
والتقت حوله . ولما أراد السلطان محمد بن عبد الحميد 
الملقب بالشانى إبادة اليكيجرية وتخليص الدولة من أذاهم 
اضطر إلى إحراج اللواء من الأمانات ليقوى به نفوس شيعته 
ويكثر سوادهم بمن يلتف من العامة حوله»ء قال المولى 
محمد أسعد قاضى القسطنطيتية فى كتابه «داس ظفره الذى 


رایات رسول الله َد وألوبته 


ألفه بالتركية قى هذه الحادثة (اسم هذا الكتاب تاريخ 
بالجمل للحادثة أى سنة ٠٤١‏ وقد طبع بالقسطنطينية سنة 
۴١‏ إن السلطان لما أراد الزحف عليهم أخرج اللواء 
النبوى من حجرة الخرقة الشريفة وسلمه للصدر الأعظم 
وشيخ الإسلام . وفد فصل غيره من سؤرحى الترك هذا الخبر 
يأنهم لما أعلنوا بالعصيان آسرع الصدر الأعظم وعلماء الدولة 
وكبراؤها إلى قصر بشكطاش مقر السلطان وآعلموه بالخطب 
وانتقلوا معه إلى قصر طوبقبو الذى به الأمانات وتضرعوا إليه 
بإخحراج اللواء الشريف فاستعظم الأمر وتمنع خشية من عطب 
يصیبه ثم ما زالوا به حتى رضى وذهب إلى حجرة الأمانات 
فأخرجه وحمله إليهم وهو يبكى وسلمه للصدر الأعظم وشيخ 
الإسلام فذهبا إلى أت ميدان (آت ميدان بتقديم المضاف إليه 
على المضاف كالقاعدة فى التركية معتاه ميدان اللحم لأنهم 
كانوا يوزعون فيه اللحم على اليكيجرية وكانت ثكنتهم مطلة 
عليه وقد أورده بهذا المعنى شمس الدين سامى فى معجمه 
الترکی ولکته آورده فى قاموس الاعلام بلفظ ( ات ميدان) بمد 
أوله على أن معناه الخيل لأنهم كانوا يروضون فيه المهارى 
ويدربونها) ومعهما المدفعية من جنود النظم الجديد لقتال 
أولئك البغاة ولما وصلوا إلى الميدان تقدم قاضى استنبول 
وصاح فائلا : من اختار اليكيجرية فليذهب إلى مراجلهم ومن 
احتار الإسلام فليضو إلى السنجق الشريف ( كان من عادة 
اليكيجرية عند العصيان أن يقليوا فى الميادين مراجلهم التى 
يطبخون فيها طعامهم كأنهم يشيرون بذلك إلى رفضهم أكل 
طعام الدولة وخدمتها. والسنجى أو السنجاق فى التركية 
اللواء وكان يطلق فى مصر على الكيير الحائز لرتبة آمير اللواء 
من أمراء الجراكسة الذين كانوا يحكمونها مدة العثمانيين: 
والظاهر أن صله أمير سنجق ثم خفف ببحذف جزئه الأول » 
كما يقال الآن للباشا من الجند لواء وأصله أمير لراء) . 

فأسرع أغلب الاس للاتضمام إلى اللواء ثم أطلقت 
المدافع على اليكيجرية وتكنتهم فهدمت عليه وكتب إلى 
الولايات بإبادتهم فأبيدوا عن اخرهم . وقد وهم البستانى فى 
دائرة المعارف ومحمد قريد بك قى تاريخ الدولة العلية 
العثمانية فى زعمهما أن السلطان سار بنفسه مع جند المدفعية 


إلى أت ميدان وهو قول لم يقله أحد من مؤرخى الترك ولا 
سيما المشاهدين منهم للحادثة » والصواب أنه بقى بالقصر 
وأرسل الصدر الأعظم وشيخ الإسلام واللواء والجتود كما 
ذکرنا. 

اللواء الذی سموہ بمصر البیرق النبوی (البیرق لفظ ترکی 
وأصله فى هذه اللغة بيراق أو بايراق ومعناه اللواء والراية) 

وهو علم كبير من الأعلام التى كانت بالقلعة آخرجه السيد 
عمر مكرم نقيب الأشراف للعامة عند قيامهم لدفع الفرنسيس 
عن القاهرة فسموه بالبيرق التبوى» والظاهر أن بعض قادتهم 
احتلق لهم ذلك ليزيد فى تحمسهم فاعتقدوه . وملخص خبر 
هذه الواقعة أن الفرنسيس لما قصدوا الاستيلاء على مصر سنة 
۳ کان علیها وال عثمانی ليس له من الأمر شىء على 
عادة ولاتهم يهاء وكان يحكمها كبيران من الجراكسة مشاركة 
وهما إبراهيم بك الكبير ومراد بك والتصرف فى أغلب الأمور 
لمراد بك» وكان أخحرق رهقا من شر أمرائه م وأضرهم بظلم 
الرعية وأجبتهم عند اللقاء» فمن مساويه فى ذلك أنه خرح 
قبل مجىء الفرنسيس للتنزه فى الريف أى الوجه البحرى 
فعاث فيه وأفحش فى القتل والنهب وإحراق القرى وتشتيت 
سكانها» ثم عاد إلى القاهرة ظافرا مملوء الوفاض بالغنائم بعد 
آن غادر أكثر قراه يباب فلم يلبث آن بلغه تباً احتلال الفرنسيس 
للإسكندريه فى المحرم من تلك السنة وشروعهم فى الزحف 
على القاهرةء فخرج إليهم بجتوده من الجراكسة وغيرهم 
والتقى بهم جهة الرحمانية بالبحيرة فلم تكن غير مناوشات 
هينة نكص فيها على عقبيه إلى جهة إمبابة بالشاطىء الغربى 
للتيل تجاه القاهرة وآخذ يتحصن بها فلحقه الفرنسيس قلم يقو 
على لقائهم وانهزم هو وجنده فى آقل من ساعة وفْر إلى 
الصعيد وفر الوالى العثمانى وإبراهيم بك إلى جهة الشام 
وتشتت بقية الأمراء وتركوا الشياه للذئاب . وكان أهالى القاهرة ٠‏ 
قاموا قياما محمودا آبانوا فيه عن نخوة وحمية وسخاء بالنفؤس 
والأموال وسارو! إلى بولاق بالشاطئ الشرقى لمساعدة الجنود 
فلما وقعت الهزيمة حول الفرنسيس الرمى إلى هذا الشاطىء 
فشتتوهم ود خلوا القاهرة يوم التلاتاء العاشر من صفر. 

وهذا نص ما ذكره الجبرتى عن قيام الأهالى ومسيرهم بهذا 


TT 


رابات رسول الله جلد وألوبته 
العَلم إلى بولاق قبل ذلك بأسبوع آی فی یوم الثلاثاء ۲ صقر 
ستة  . ٠١١١‏ وفى يوم الثلاثاء نادوا بالتفير الحام وخروج 
الناس للمتاريس وكرروا المتاداة بذلك كل يوم قأغلق الناس 
الدكاكين والأسواق وخرج الجميع لبر بولاق قكانت كل طائفة 
من طوائف آهل الصناعات يجمعون الدراهم من بحعضهم 
وينصبون لهم خیاما آو يجلسون فى مكسان خرب أو مسجد 
ويرتبون لهم قيما يصرف عليهم ما يحتاجون له من الدراهم 
التى جمعوها من بعضهم » وبعض الناس يتطوع بالإنفاق على 
البعض الآحر ومنهم من يجهز جماعة من المخاربة أو الشوام 
بالسلاح والأكل وغير ذلك بحيث إن جميع الاس يذلوا 
وسعهم وفعلوا ما فی قوتهم وطاقتهم وسمحت نفوسهم بإتقاق 
أموالهم فلم يشح قى ذلك الوقت أحد بشىء يملكه» ولكن لم 
يسعفهم الدهر وخرجت الفقراء وأرباب الأشائر بالطبول 
والزمور والأعلام والكاسات وهم يضجون ويصيحون ويذكرون 
بأذكار مختلفةء وصعد السيد عمر أقندى تقب الأشراف إلى 
القلعة فأترل منها بيرقا كييرا سمته العامة البيرق النبوى فنشره 
بين يديه من القلعة إلى بولاق وأمامه وحوله آلوف من العامة 
بالنبابيت والعصى بهللون ويكبرون ويكشرون من الصياح 
ومعهم الطول والزمور وعير ذلك». أاه. 

قلنا: وما زال فى عوام المصريين من يعتقد بأن العلم 
العثمانى ذا الهلال والتجم متخذ على مشال العلم التبوى» 
ولهذا تضاعف تألمهم لما غير قى مصر بالعلم ذى الأهلة 
والأنجم الثلاثة بعد إعلان انفصالها من الدولة العثمانية إبان 
الحرب الكبرى الواقعة أواخر سنة ۱۳۴۳۲ ه» لعل منشأً هذا 
الاعتقاد ظتهم أن شارات دولة الخلاقة تقتبس عادة من شارات 
نبوية . على أنهم فى ذلك ليسوا بأوغل فى الوهمْ من كثير من 
خاصة المسلمين وعامتهم فى عدهم الهلال رمزا دينيا له عند 
المسلمين ما للصلبب عند النصارى»ء وما كان قط كذلك؛ 
وإتما حبب إلى مسلمى العصرور الأخيرة وعظم لديهم لكونه 
شارة للعلم فى انحر دولة أدركوها من دول الخلافة (الأثار اللبوية 
ر 4¥_ °( 

وأما عن النظم فقد جاء عن راية رسول الله َة وألوبته فی 
ألفية زين الدين العراقى هذان البيتان : 


الرايات والالو ية 


راياته العقاب ك اللمراء 
مع راية صفسراء مع سوداء 
كانت له ألوية يض كلا 
سود مع أغبر متها اتخااء 
( العجالة الستة / )۲٠٦۹‏ 
وقد سبق آن أوردنا هذين الببتين مح بيات أخرى فی مادة 
«أسلحة رسول الله مو ٤‏ فی م ٤١١ / ٤‏ 
كما جاءت هذه الأبيات فى منظومة السيد عبد الحميد 
الخطيب : 
رايساتهسودومنهارايسة 
قاد خصصت للمصطفي ب اللات 
هى من قمساش الصوف سساها العا 
ب کاال ربعھ ا من الحنب ات 
ولهلواء أييض قد خط في 
هه شهادة هى أفضل الكلمات 
ولكل شىء ع له اسم یہ س 
ررفه به من حشية الضعمات 
(سیر سید ولد ادم / .)۳١‏ 
( الحرب عند العرتب -د. عبد الرحمن زكى . كتابك ۸۸ دار المعارف 
٠ ٤١ / ۷‏ والاثار البو ية_أحمدك تيمور باشا / ۹۷ ٠١١‏ ء والعجالة 
السنية على ألفية السيرة التبوبة للحراقى -الشيخ عيد الرراق المناوى . قام 
بتصحبحه والتعليق عليه فضيلة الشيخ إسماعيل الأنصارى / 4 
وسيرة سيد ولد ادم محمد ج _ نظم السيد عبد الحميد الخطيب / 1( 
انظر : الرايات والألوية . 
الرايات والألوية: 
فی بحتث بعنوان « الرايات والألو ية وشعارات الحرب عند 
العرب٤ء‏ يقول الدكتور فاروق عمر فوزى : الراية لغة هى 
العلم والجمع رايات» ويشير ابن منظور فى (لسان العرب) 
إلى حديث الرسول نة فى معركة خيبر ضد اليهود قوله . . 
«سأعطى الراية غدا رجلا بحبه الله ورسوله »ء فالراية هنا 
العلم . 


آما اللواء فهو لواء الأمير. والجمع ألوية. . ولا يمسك 


Ka 


س 


الراياتوالالوية 


اللواء إلا صاحب الجيش والهدف منه معرفة مكان الرئيس أو 
الأمير وإشهار موضعه کی یعرفه الجند . 
مول الشاعر: 
حتى إذارقع اللواء رات هه 
وكانت بعض العرب تسميه #لواى» يقول الشاعر: 
خلاة تالت من كل أوب 
كتائب عاقدين لهم لوايا 
من ذلك نلاحظ أن الراية هى الوحدة أو الكتيبة أو القبيلة 
المقاتلة ويحملها أحد المقاتلة المعروفين بشجاعتهم » ما 
اللواء فهو رمز للأمير قائد الجيش . قال الطريحى فى مجمع 
الببحرين . 
«الراية هى التى يتولاها صاحب الحرب ويقاتل عليها 
واليها تميل المقاتلة ء وإاللواء علامة كبكبة الأمير تدور معه 
حیث دار . 
يقول الدكتور مصطفى جواد (الراية واللواء وأمشالهما / 
(OVE « O¥F‏ 
#راية الجيش ملاذ له عند التقمرف والأاضطراب ومجمعة 
لقلوبه وعلاامة لتمیزه عن غيره ومفخرة له حين التقدم واحمرار 
البأس بالموت الأحمر ومهيجة للنفس ومشجعة للقلوب. 
فکأین من جیش استخدم لسقوط رایته وکم خمیس تشتت 
بقتل صاحب لوائه . 
فذلك كان القائد والأمير والخليمة لا يسلم رايته إلا إلى 
رجل وثيق أيد ( هو القوى الشديد) شجاع يتدم بها إلى عدوه 
بقلب صبور وعزم غيور ويرى الموت سلما إلى الفخر وشامخح 
الذكر ... 
لقد آشرنا سابقا إلى تمييز النبى ية لصاحب الراية . وفى 
رواية تاريخية أن آبأ بكر الصديق رضى الله عنه كان يعقد 
الألوية بنقسه لقادة جيوشه التى أرسلها إلى بلاد الشامء فقد 
عقد أربعة آلوية لاريعة رجال : 
اللواء الأول ليزيد بن آبى سفيان وأوصاه خيرا ثم قال له : 
ادا صبرتم على عدوکم فاا تقتلوا ودا ولا شيخا ولا امرأة 
ولا طفلا ولا تعقروأبهيمة إلالمأكولء ولا تغدروا إذا 


۳A۸ 


تتقضوا إذا صالحتم وستمرول على فوم فی 
الصوامع رهبانا يزعمون نهم ترھبواقی اللہ ولا تهدموا 
صوامعهم» (الأزدی : فتوح الشام / ٠۳ » ١١‏ والواقدى : فتوح الشام / 
(A‏ 


عاهدتم› ولا 


اللواء الثانى لشرحبيل ين حسنة وأوصاه قائلا : 

«أوصيك ب الصبر يوم البأس حتى تظفر أو تقتل » 
(الاأزدی/ )٠١‏ . 

اللواء الثالث لأبى عبيدة عامر بن الجراح وقال له : 

«إنك تخرح فى أشراف الناس وبيوتات العرب وصلحاء 
المسلمين وفرسان الجاهلية ... أحسن صحبة من صحبك 
وليكن الاس عتدك فى الح سواء واستعحن بال » 
(الازدی/ر۱۷). 

اللراء الرابع لمرو بن العاص وما قاله له : 

«يا عمرو إنك ذو رآى وتجربة بالأمور وبصر بالحرب . وقد 
حرجت مع أشراف قومك ورجال من صلحاء المسلمين › 
وآنت قادم على إخواتك فلا تأآلهم نصيحة ولا تدخر عنهم 
صالح مشورة فرب رأى لك محمود فى الحرب ميارك فى 
عواقب الاأمور؟ (الآردى / )٠١‏ ومن وصایا على بن أبى طالب 
رضى الله عنه فى الراية قوله ٠‏ 

ورایتکم فلا تمیلوها ولا تزیلوها ولا تجعلوها إلا بأیدی 
شجعانكم المانعى الذمار والصبر عند نزول الحقائق آهل 
الحفاظ الذين يحفزون برايتكم ويكشفونها: يضربون خلفها 
وآمامها ولا يضيعونها؟ (ابن أبى الحديدء شرح نهج البلاغة ١‏ / 
۳ ) والمعروف أن لكل قبيلة عربية قبل الاسلام راية خحاصة 
تميزها عن سائر القبائل بلونها وكانت تعقد على رمح وتناط 
إلى مقاتل شجاع . وللرايات معام رفيع وتبجيل كبير علد 
العرب فى الحرب والسلم . وكانت القيائل أثتاء المعركة 
تعرف براياتها . فكان المقاتل يعرف موضع قبيلته إذا احتدمت 
المعركة ويقاتل معها فى الكر والفر. وقد استمر تقليد الرايات 
فى الإسلام حيث تشير العديد من الروايات التاريخية إلى عقد 
الألوية للقادة وعقد الرايات للقبائل مع ألوانها وصغاتها 
وأسمائها . 

ألوان الرايات والألوية وأسماتها : 

إن غموض الروايات التاريخية وندرتها حول آلوان الرايات 


الراياتوالألوية 


والألوية وصفاتها هو السبب فى قلة الأحاث حول هذا 
الموضوع وخحاصة فى فترة صدر الإسلام. 

على آن الإستاذ الدكتور مارتن هانيز من جامعة كميردج 
كتب مقالة عن هذا المسوضوع معتمدا على نسختين من 
ميخطوطة واحدة مجهولة العنوان والمؤلف . وهذه المخطوطة 
تشابه فی متنها وأسانيدها - مع اخحتلاف فى ترتيب الأحداث 
وإضافات أخحرى _ كتاب وقعة صفين لنصر بن مزاحم 
المنقری ت ۲۱۲ ه/ ۸۲۷ م). ویعتقد الدکتور هاینز أن 
هذه المخطوطة إما آن تكون نسخة أكبر من النسخة المحروفة 
إلى الآن عن وقعة صفين لنصر بن مزاحم أو آن تكون 
مخطوطة أخرى لمؤلف آخر مجهول إلا أنه معاصر لنصر بن 
مزا-حم المنقرى . 

ويقدر ما يتعلى الامر ڊموضصوع بحا فالواقع أن الذى 
يهمنا من هذه المخطوطة هو الفصل المهم الذى يقع تحت 
عنوال : 

«... تعبية وضع الرايات وعمد الاألوية على مراتب الامراء 
والقواد والرؤساء والأجتاد وصور الرايات بصق اتها وألوانها 
وأسماتها فى الجاهلية والإسلام . 

وفى هذا الفصل تفاصيل جيدة عن رايات القبائل 
وشعاراتها قبل الإسلام وبحده وقد أورد الدكتور هاينز هذا 
الفصل كاملا فى اخحر مقالته وقد عمدنا إلى الاأستفادة مما ورد 
فیھا فی بحئنا هذا . 

ولعلتا نبد كلامنا بالقول أن الرسول اة كان _ على ثبت 
الروايات التاريخية ‏ له راية سوداء ولواء أبيض . وكانت راية 
الرسول با السوداء تسمی ۲ العقاب» ومع آن النبى ج كان 
فى الرايات إلى السواد أميل» إلا أن ذلك لا يعنى أن راياته 
كاتت كلها بلون واحد. فراية قتح مكة وكذلك اللواء كانا 
سوداوان . ولكن الرسول ية حين جهز جيش مؤتة جعل الراية 
بيضاء . وعلى ذلك فهناك معلومات عن رايات بيضاء وصعراء 
وعن لواء سود للرسول یڈ (الطبری › تاریخ ۲۲ ۸). 

ووصفت الراية بأنها خحرقة أو قطعة مربعة و مستطيلة أو 
غير ذلك وأن حجمها كبير. أما اللواء فكان عبارة عن أشرطة 
بحجم ماسب تربط فى أعلى الرمح . 


وكان لواء الرسول ية يسمى « اللواء الأعظم؟ قال محمد 
ابن عثمان فحدثنی الهیشم بن عدی عن محمد بن إسحاق 
عن ابن عباس عن محمد بن المعاش أن لواء رسول انه ي 
کان أبیض ورایته سوداء. 
ما قریش فکانت رايتها بيضاء ولواؤها أسود . وقد أشارت 
الروايات إلى أن لواء قريش الأسود يوم الفجار قبل الإسلام كان 
مع علقمة بن كلدة بن عبد مناق وأشارت إلى رايتها البيضاء 
يوم اليرموك حيث كانت مع فراس بن النضر بن الحارث بن 
كلدة. وكانت نغس الراية يوم اليمامة مع طلحة بن عتمان . 
أما راية الأنصار الأوس والخزرح فيقول الواقدى يأنهما 
خحضراء وحمراء على التوالى فى فترة ما فل الإسلام وقد 
حافظوا عليها بعد الإسلام . على أن هناك رواية تار يخية أخرى 
تشير أن الرسول م أعطى الأتصار راية صفراء . ولكن ألراية 
التى عقدها الرسول ية لعبد الله بن جحش كانت خحضراء 
وأصبحت فيما بعد راية بنى أسد جميعا . كما أن راية الأتصار 
فی حرب صفین کانت سوداء وبیضاء مستطیلة . 
وکانت رایة بنى محارب ألتى يقال لها*الضياء؛ سوداء فيها 
عینان حمراوان ذات عذبتین حمراوين . وکانت يوم صمين إلى 
عايذ بن سعيد بن جندب فقتل وهو يحملها فأعطيت إلى 
على بن شعم فأقيل وهى معه فاستقبلته ذريفة ابنة عايذ 
فقالت آین آبی فقال ابن شقم : 
وقائلة هل أب فى الجيش عايدذ 
ألا غ_اله عنك السنان المحسرب 
مضى ورماح القوم تشرع نحوه 
وكاان غااداة السروع لا یتهیب 
وكانت راية بتى تغلب فى فترة ما قبل الإسلام بيضاء 
فخضبوها بحمرة فجعلت حمراء وبيضاء وفيها يقول عمرو بن 
کلئوم : 
وكنانوردالرايیات بض ا 
وتصادرهن حمس-رافدرون ا 
وكانت راية النخع ذات ثلاث عذبات صفر كلها ليس لها 


حواش . 


الر ایات والالو د یله 


ما راية الأشعربين فكانت خرقة خضراء وبيضاء وحمراء 
وقى الوسط هلال أحمر عق د هیا رسول الله ية لابى عامر 
الأشحرى. 
وكانت راية همدان مدبجة بالحمرة والخضرة والصقرة 
والسواد وكان شعارهم «يا مجالدة وفى ذلك قال عمير بن 
افلح : 
وكيف ته ابوا الققومم له انتم 
ولف كمي من معد كواح د 
من الحى هملان بنزيد إذا انتمت 
فوارس تلصو قى الوغالمحالد 
وكان حامل راية طىء ء فی بكر الإسلام عدی بن حاتم 
الطائى وكانت رايتهم حزمة سوداء وإيضاء وحمراء فى السواد 
هلال أسض وثلاث عذيات سوداء وييضاء وحمراء . 
ويعملل اللواء أحيانا عمل الراية وذلك حين يكون زعيم 
القبيلة صاحب رأى وتدبير فى الحرب وله لواء معروق به متميز 
له . قالأشعث بن قيس الکندى کان له لواء أسود وقد ظل هذا 
اللواء مرفوعا كراية لكندة قى معركة صفين . 
وفى رواية تأريخية أن حمير وعمير قدمتا على رسول الله 
ية فعقد لهما لواءين طولهما بين الرمح والستان أصفرين . 
وكانت راية قضاعة ييضاء ذات عذبتين بيضاء وحمراء أما 
راية الأزد فكانت صفراء مربعة وكان رسول الله َد قد جعل 
شعارهم جميعا مبرور» . 
أما لواء بنى سليم من مضر فهو أبيض فخضبوه دما يوم 
حنين فهو آحمر ليس لأحد من الحرب لواء أحمر غيره وسلمه 
النبى َي يوم حنين إلى معاوية بن الحكم . وبشو سليم 
ینشدون فیه شعرا: . 
ونحن خحقبناه دمافهو لونها 
غلاة حنين يسوم صفوان شاجره 
وقال عباس بن مرداس السلمى مشيرا إلى شحار سليم وهو 
مقدم: 
تطل السيوف إذا قصرن بخط ون 
نح-والمنيةمظلم يق لم 
نصرواالرسول وشاهدوا أيامه 
وشعارهم يسوم اللقاء مقدم 


وکانت راية سان بيضاء جانبها أحمران . 

- وبمرور الزمن ومع بقاء هذه الرايات القبلية فإن القبائل 
بدت تستقر فى الأقاليم الجديدة مثل العراق وبلاد الشام 
وخراسان ومصرء ولهذا نلاحظ ظهور رايات عامة تدل على 
جند الأقليم ككل . ففى رواية تار يخية أن رايات العراق كانت 
سوداء وحمراء وداكنة . كسابرزت علامات عحاصة بجتد 
الإقليم وخاصة آثناء المعركة لكى يعرف بعضهم البحض الأآلحر 
ويتيينوا الطرف الأأحر. وتشير رواية أن علامات جند العراق 
كانت الصوف الأيض وعلامات جند الشام الخرق الصفر. 


وأن علامات بعض الخيالة فى عسكر معاوية الخضرة. 


وقد ظهرت قبل ذلك رايات تجمم القبيلة بأجمعها مثلا 
«راية بتى أسد جميعًا» . أو فيما يخص بنى بكر هناك الراية 
التى تجمع بكر بن وائل قاطبة» . وكان للرسول َي د اللواء 
الأغعظي» الذى جمع كل المقاتلة المسلمين فى بدر ورفعه 
علی بن آبی طالب رضی الله عنه فی معارکه فیما بعد. وکان 
لمعحاوية بن أبى سقيان لواء سماه «اللواء الأعظم لواء 
الجماعة» . وكان لبعض الرايات آسماء تعرف بهاء فراية 
الرسول ية السوداء تسمى «العقاب». وفى راية حضرموت 
عینان ولهذا كانت تسمى « « اليا وراية همدان كانت تسمى 
«الحون»» أما بنو كلاب فرايتهم تسمى «السحور؟. . وييدو 
أن بعض اللرايات كانت لها آسماء بينما لم نسَح الرايات 
الأحرى بأسماء معينة رغم آن هذا التقليد استمر حتى بدايات 
العصر العباسى . فحين أرسل إيراهيم الإمام رايتين إلى 
سليمان بن كثير الخزاعى نقيب النقياء بخراسان أعطاهما 
اسمين متميزين هما «الظل» و السحاب) . 

نستنتح من الروايات التاريخية انقة الذكر أن اللواء كان 
رمزا لإمارة القيادة ورمزا لكل الجيش . آما الراية فكانت رما 
لامير أو شيخ القبيلة وصاحب الحرب فيها . وكانت الرايات 
والألوية وشعارات الحرب معروفة لدى العرب قبل الإسلام وقد 
أبقاها الإسلامء بصورة عامة» على حالها بعد آن عدل قيها 
وغير ما لا بتناسب مع تعاليم الإسلام ومبادئه ویعود سیب 
استخدام الدولة العربية الإسلامية لها لأسباب عديدة : 


ا 


الرايات والألوية 


أولها _ نها شعار ال٬حرب‏ ومن ضرورات المعركة حيث يميز عن 
طريقها المقاتل إخوانه من أعداثه . 

ثانيها - أنها ذات تأثير نفسى على المقاتلة حيث ترفع من 
معنوياتهم وتريد من بسالتهم وتضعف معنويات عدوهم . 

ثالثها _ أن إكثار الرايات والألوية وتلوينها تزيد من 
فعالىات المقاتلة وإقدامهم وتساعد على تجميعهم واندفاعهم 
فى الدفاع عنها وحمايتها . 

رابعها _ أن الأكثار متها دلالة على سعة الدولة وعظمة 
الامة . 

خحامسها - أن الراية تميز الوحدة المقاتلة ومنها يعرف 
مقدار استبسالها أو تخاذلها أثناء المعركة . 

وكانت الراية أو اللواء يعقد على رمح طريل يرفعه صاحبه 
أنناء المعركة ليكون بمثابة علامة للجند ومرجعا لهم عند 
اشحداد المتال . 

وفى رواية تاريخية أن أحد الأنصار أقسم أن يرفع للرسول 
ية راية عند دخوله المدينة مهاجرا فنشر عمامته على رمحه 
وسار مام الرسول َة فكان آول لواء عقد فى الإسلام «الرايات 
والألوية. . .)٠١_۵٦14.‏ 

قالت المؤلفة: جاء فى السيرة التبوية لابن هشام 
(۱۷١ /۲(‏ عند الكلام على سرية عبيدة بن الحارث أنها أول 
راية عقدها الرسول یڈ . کما جاء فی الأآعلام /٤(‏ ۱۹۸) آن 
البى ة٤‏ عقد لعبيدة بن الحارث انى لواء عقده بعد أن قدم 
المديتة أه. 

وقد استمرت العادة المتبعة أن يفلد الرسول ية اللراء إلى 
القائد الذى يختاره ففى غزوة بدر كان لواء الرسول ية الأبيض 
مع مصعب بن عير من المهاجرين ورايته السوداء «العقاب» 
مع علی بن یی طالب رضی الله عنه وراية سوداء آخری مع 
سعد بن معاذ من الأنصار. 

وفى غزوة تبوك سنة ٩‏ هدقع الرسول ية لواءه إلى آبى 
بكر الصديق رضى اله عنه ورايته العظمى إلى الزيير بن 
العوام . أما فى يوم حنين ويوم فتح مكة فكانست رايته السوداء 
على حد قول بعض الروايات مع عمه العباس ين عبد المطلب 
رضی انته عنه . 


وعندما بحث الرسول تة أسامة بن زيد إلى البلقاء عقد له لواء 
إشعارا يالقيادة العامة للمقاتلة . فركر أسامة اللواء بالجرف 
حارج المدينة» ليتجمع حوله المماتلة المجاهدون . وعندما 
توفی الرسول بد وعاد آسامة بالجیش رکزہ آمام بیت النیی َو 
حتی بويع أبو بكر بالخلافة فطلب من آسامة آن ركزه آمام بيته 
استعدادا للجهاد كما أمر رسول الله مو بذلك . 

وحین ارتدت بعض القیائل على عهد آبی بكر الصديق 
رضى الله عنه وعزم على قتالهم ركز لواء القيادة فى مسجد 
رسول الله َة ثم خرج بالمجاهدين إلى «ذى القصة» وقشمهم 
إلى إحدى عشرة فرقة وركز لكل قائد لواء . فكان اللواء الأول 
لخالد بن الوليد واللواء الثانى لعكرمة بن ابی جهل والثالث 
لشرحبيل بن حسنة رضى الله عنهم جميعًا. 

وفی عهد عمر بن الخطاب رضی الله عنه كانت فتوحات 
العراق والشام . . وفى رواية تاريخية أن خالد بن الرليد كان 
يرفع فى معركة اليرموك راية الرسول َي «العقاب» والتى كانت 
بيد حالد فى معركة حبر كذلك . 

أما راية الأنصار فى اليرموك فكانت «خضراء » وراية 
المهاجرين «صفراء» وفيها أبيضس وأخضر وأسود. أما راية آبى 
عبيدة عامر بن الجراح فكانت صفراء وهى راية للرسول با 
كذلك ۔ 

كماعقد عمر بن الخطاب رضى الله عته للقائد سعيد بن 
عامر رأية «-حمراء؟ على قناة تامة وأرسله لليرموك نجدة لهم . 

وكا عمر بن الخطاب رضى الله عنه وسائر الْحْلمَاء قله 
وبعده يزودون القادة بالتوجيهات حين يسلمون لهم الألويةء 
ففى رواية أن عمر کان يقول عند عقده لأ لواء : 

«بسم الله وبال وعلى عون الله » امضو بتأييد الله وبالنصر 
الأمين عند الله ولزوم الحق والصبر فقاتلوا فى سبيل الله من كفر 
بالله» ولا تعتدوا إن الله لا يبحب المعتدين (اين قيبة : عيون 
الالحار ۲/ .)١١۷‏ 

وقد سار هذا التقليد فى المجتمع العربى الإسلامى بحيث 
أصبح لكل دولة راية خحاصة بها («الرايات والألوية / ٠٠ . 41-٤۹‏ 
¥( 


£١ 


الرايات والالوية 


وعن اتخاذ الرايات والألوية فى سيل الله تعالى وأشكالها يقول 
الإمام ابن جماعة. 

عن ابن عباس رضی الله عنه قال : كانت راية رسول الله پیا 
سوداء . ولواؤه آبیض مکتوبًا فيه لا إله إلا الله » محمد رسول 
الله» رواه این عائد فى كتاب الصوائف. وعن يحیى بن سعد 
قال : ول من عقد الألوية إبراهيم . فكان لواء إبراهيم أبيض . 
وروی آن راية رسول الله ية كانت سوداء أسمها العقاب. وعن 
البراء بن عازب : لما سئل عن راية رسول َة السوداء قال : 
صارت إلى خالد بن الوليد فغاتل بها بنى حنيمة ومسيلمة تم 
مضى بها إلى الجزيرة ثم إلى الشام فقاتل بها فى وقائع الشام 
وروی آن لواء بنی سلیم کان آبیض فقاتلوا به یوم حتین حتی 
احمر من الدماء فأقروه حمر وروى أن راية بنى السكون كانت 
مريعة ذات طرفين حمراوين وثلاث عذبات بيضاوين وحمراء 
إلى وسط. وكانت راية بتى حجر بيضاء مربعة فى جانيها مما 
يلى الرمح سواد وفى وسطها عدذبة حضراء . وكانت له راية 
الخطامة بيضاء وسطها هلال آزرق ولها عذبتان حمراوان فى 
أعلاها وأسفلها وكانت راية بنى حديلة بيضاء ذات هلال 
احمر» وكانت راية هرازن بيضاء وحمراء وسوداء وكانت راية 
ہنی عبس حمراء ذات هلال أبیض وثلاث عذبات حمراوین 
وبيضاءء وكانت راية أسد صفراء مربعة» وكانت راية بنى قتيية 
بيضاءء فبها أسد أسود» وعذبة سوداء» وكانت راية بنى قرة 
بيضاء وزرقاء» وكانت راية غسان جانباها أحمران ووسطها 
أبيض » وذكر ابن عائد فى كتاب الصوائف أن لراية كل قبيلة 
شکلا ولونا حتى بلغ عددها قريبا من سبعين راية » وكان ذلك 
فى زمن الصحابة رضى الله عنهم وهو يدل على أتخاذ الرايات 
على آلوان متغايرة وأشكال مختلفة ليعرف كل قوم برايتهم وعن 
معاوية أنه رتب رايات أهل الشام وذكر من يلى كل راية من 
حهة الميمنة والميسرة (مستتند الاجناد / ۷۳ )۷١‏ . 

وفى معرض كلامه على العصا يقول الجاحظ ما خلاصته 
إن القادة قد علموا عن حاجة الناس إلى أن يهابوهم» وأن 
ذلك هو صلاح شأنهم» ومن ثم اتخذوا العمامة والقلانسى 
العظام والقناع » كما اتخذوا فى الحروب الرايات والاأغلامء 
وإنما ذلك كله خرق سود وخُمر وصفر وبيض . وجعاوا اللواء 
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) هھ‎ A۹۸ şأ‎ A1۲ —( السرانجورى‎ 


علامة للعقد» والعلم فى الحروب مرجعا لصاحب الجولة . 
وقد علموا آنها وإن كانت خرقا على عصى أن ذلك أهيب فى 
القلوب» وآهول قى الصدورء وأعظم فى العيون (اليان 
والتيبين/ ٤۵‏ 4)۔ 

وقد أفرد الهمذانى الکاتب بابّا فى الرايات والأعلام جاء 
فيه مایلی ` 

اللواء» والراية » والعلم» والبند» والعقاب . «والمطارد 
دون الأعلام» . قال ابن خالويه: ويقال للراية الدرفس . قال 
البحتری فى قصيدته السینية التی وصف بها إیوان کسرى وهی 
من أحسن شعره أولها : 

وت رفعت عن جاداکل جبس؛ 

فيال فى أثنائها : 

«والمتاياموائل وأنوشر 
وان يزجى الصفسوف تحت الدرفس» 

ويقال: شر الأعداء رايات ضالتهم وباطلهم وأعلام 
جهالتهم › ونشر الأولياء رايات حقهم . وتقول : هم تبع لكل 
ناعق وناعرء وهم سراع إلى كل من نصب للباطل راية » ورفع 
الشر علما. وقال عبد الملك بن مروان ١إنا‏ تتحمل كل لعبة إلا 
نصب راية » وانتحال دعوة» وصعود منبر وفى الحديث : صن 
قتل تحت راية عمية فقد قتل قتلة جاهلية ودخل النار» 
(الألفاظ الكتابة/ ۲۵۹ .)۲٠١‏ 

(«الرايات والالوية وشعارات البحرب عئد العرب»-د. فاروق عمر 
فوزى. دراسات فى التاريخ الأئار (0). مجلة جمعيسة المسؤرخين 
والآثاريين فى الحراق / 1١_٠١ »٠1-_ ٤۹‏ والسيرة النبوية لابن هشام- 
قدم لها وعلق عليها وضبطها الأستاذ طه عبد الرءوف سعد ۲/ ١١1۷ء‏ 
والأعلام للزركلى /٤‏ 1۹۸ ومستند الأجناد فى آلات الجهاد لابن جماعة 
الحموى ‏ تحتيق أسامة ناصر النقشبندى / ۷۳ ۷1١‏ واليان والتبين 
للجاحظ _ حققه وقدم له المحامی فوزى عطوى / ١٥٤4ء‏ والألفاظ 
الكتابية لعبد الرحمن بن عيسى الهمذانى الكاتب . دار المسلم . القاهرة 
(TI (To |‏ 

٭ الرانجوری (— ۸۹٩‏ أو ۸۹۸ ھ): 

عربى من ذرية الحسين بن على من آل البيت» ومن 
علماء العرب قى الهند وهو الشيخ الكبير أحمد بن محمد بن 


راند الواردين إلى كتب النبى والخلفاء الراشدين 


الراقتش 


على ين خحضر الحسیتى الرائيجورى الشيخ شمس السدين بن 
جلال الدين» كان من كبار الأولياء . 

ولد ونشاً ببلدة کوكى من أعمال بيجايور وآحذ عن آبيه 
ولازمه مدة ثم سافر إلى رائچور وسكن بهاء أسلم على يده 
خلى كثير من الناس» توفى فى الخامس عشر من صغر سنة 
انتين وتسعين وقيل ثمان وتسعين وثمانمائةء» وقبره مشهور 
ظاهر بمدينة راتچور يزار ويتبرك به . 

(علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يون 
السامراتی/ ۳؟١).‏ 

«راند الواردين إلى تب النبى والخلفاء الراشدين: 

من مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتية 

المتحف العراقی » وجاء بيانه كمايلى : 

الرقم ٤۹۰۲ھ/‏ ۳ 

لجمیل بن مصطفی بسن محمد بن عبد الله بن محمد 
الدمشقی المتوفى سنة ۱۳۵۲ ه/ ۱۹۲۳ م. 

الأول ذا الحمد لله الذى أنزل على عبده الكتاب واختصه 
بجوامع الكلم وفصلى الخطاب ... وبعد فهذا سقر جمعت 
فيه كتب النبى إا والخلشاء الأربعة رضى الله تعسالى 

نسخة جيدة كتبها المؤلف سنة ١۳٣١‏ ه/ 1۹۲۲ م. 


الشيخ إبراهيم 


القياس ۷ ص ۱× ,سم اس 


معجم المؤلفين ۳ / 1 
(مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف العراقى ‏ 
أسامة تاصر القشبندى وظمياء محمد عباس/ )۲١١‏ ۔ 


چ الرانس: 


من ملوك حمير باليمن وهو الحارث الرائش بن شدد بن 
قيس بن صیھی بن حمر الأصفر هذانسية الصحيح› من 
ولده التبابعة . وتسبه الهمسدانى فى الإكليل إلى ولد الصوار 
أبين بن ذى يقدم بن الصوار بن عبد شمس انتهى . وفى 
آخبار عييد بن شرية ص ٤١١‏ الحارث بن ذى شدد بن عمرو 
بن الملطاط ين قطن بن زهير بن عريب بن أيمن بن الهميسع 


بن حمير بن سيا (ملوك حمیر / ٦۰‏ هامش )٤‏ تولی بعد حاشد 
ذی مرع . وقد أرخ له نشوان بن سعيد الحمیری فى قصيدته 
النشوانية فننقل فيما يلى ما جاء عنه من بيات فى هذه 
لقصيدة مع ما ورد من شرح . قال الناظم: 
والحارث الملك المسمى رائشا 
إذ راش من قحطان كل جاح 
و باهم بغنسسائم الفشسسسرس الشى 
قساضت على الجنسدى والفلاح 
وغزاالأعساجم فساستباح بلادهم 
ملك حماه كان غير ماح 
ركب السفين إلى بلاد الهلدقى 
لجح سیر بها على الأالواح 
وبنى بأرضهه »دة رایسهة 
فيهااالجبااةلعمامل جسراح 
والترل كانت فد أذلت فارسا 
لم بنتروامن شرهم بوجاح 
قشكوا إليسه» قزارهم بمقائنب 
فيهاصراح ينتمى لصراح 
ترك واسبايسا التسرك فيما بينهم 
للبييع تمسرض فى بد الصيسساح 
وغدامنسوشهسر يمت بطاعسةة 
وولاب ةة من تع فلاح 
البيت : الوجاح : الستر 
البيت ۷: المقانب جمع مقنب: جماعة من الخيل 
تجتمم للمارة . 
البيت ۷ : الصراح : الخالص من كل شىء 
وإليك الشرح : 
هذا الملك هو الحارث الرائش بن شددبن 
قيس بن صيفى بن حمير الأاصسغر. هذا نسسيه 
الصحيح. من ولده التبابعة» وقدنسبه الهمدانى 
فى الإكليل إلى ولد الصوار فقال: هو الحارٹ 


الرانش 


الرائش بن ابی شدد بن الملطاط بن عمرو بن ذى أبين بن ذى 
يقدم بن الصوار بن عيد شمس» وقال فى الأكليل أيضا: وقد 
قال يعض العلماء: إن الرائش من ولد قيس بن صيقى . وقال 
نشوان بن سعید : 
سابع الاملاك من حم ر 
عسلتهم سيون لا تقصسر 
من ولدالرائش جمهورهم 
من حمر الأصفسر ماحمير 
ياأيهااالسائل عن تع 
وب ع كالشمس بل أشي ر 
وكان الحارث الرائش يدع بملك الأملاك . ولا ملك 
الأملاك إلا الله عز وجل وقيل إنه لما توفى شدد بن قيس قام 
بعده ابته الحارث وأخذ قى أهبة السير والغزو وأمر باتخاذ 
الخيل والسلاح» . وعرك جزيرة العرب والحجاز واليمن› 
حتی استوسقت له فلما اشتد ملکه وعلا سلطانه؛ خحافته 
ملوك البلدان ورؤساء النواحى؛ فأتته هدية من ملوك الهند 
قاخرة» من مسك آذقر وكافور وعنبر» وياقوت أحمر وجوهر » 
وجوار حسان» . ومن تحف الصين . وتطلعت نفسه إلى غزو 
بلاد الهند فعباً الجنود وأظهر أنه يريد بلاد المغرب بحرا وبرا 
وعباً السفن حتى إذا رأى أن البحر قد أمكن» قدم رجلا من 
آهل پیته يقال له يعفر بن عمرو بن شرخبیل بن عمرو بن ذی 
أبین ین ذى يقدم بن الصوار بن عبد شمس فى جيش عظيم › 
وسار خلقه فى خيل عظيمة حتى دخل أرض الهند. ففتل 
المقاتلة وسبى الذرية وغنم الأموال . ثم آقبل إلى اليمن»› 
وخلف يعفر فى اثنى عشر آلف فارس فى أرض الهند » وأمره 
بيناء مديتة هنالك ليذكر بها فقام وابتنى مدينة لم ير مثلهاء 
وسماها الرايشة فثقل هذا الاسم على العجم فسموها الرايةء 
ويقال الواية» وأآقام بها يعفر بن عمرو حيناء . وخلف عماله 
وعاد إلى اليمن بالغنائم العظيمة فراش بها حمير وكهلانء 
فسمى الرائش لذلك» مأخوذ من رياشة السهمء لأنه أدحل 
فى اليمن ما لم يدخلها قبله من السيى » وممن يحسن الزراعة 
والصنع . قلما قشم الغنائم بين حمير وكهلان آمرهم أن 


يستعملوا السبى وأهل السواد فى إثارة الارض » ففتق لهم 
العيون ودلهم على اتخاذ المستخلات وفى ذلك يقول نوفل 
بن سعد بن عبد آد الحميرى حيث يقول : 
من ذامن‌الناس لە مالنا 

من مارب اللاس ومن أعجم 
مساربناالرائش فى جحفل 

مشل مغيض الال المفعسم 
ي ؤم أرض الهنداغازلها 

فى معسلن الأنجسوج والكركم 
؟ منصلا لاا شس عزم هه 

آفرض من ذى لبد ضيغم 
قد جرد الفسارات من قبلسسه 

يقتل فى حسس-د القدسسا الملفضم 
أعنى بهايعفر إذ ج اءها 

ياحبذادلك من مق دم 
فى بحرها المسجور يطوى بنا 

ي قۇ مسب ورالملك الأعظم 
ساء صب احاعنلدهماصحوا 

صن ذاك بالدامية الصيلم 

منهافجرم ا فقرىالكولم 
فأول الفاي ةق اموابي ا 

قال 010وا للقيلق المظلم 

واللوم يومى فقاعلموه حم 
۳ یقتل من شاا ويا سرهم 

بکل اء جلد محلم 
بتعا الأطفغشال قراولا 

يقتل غي ر البطل المعلم 
لوتظطهر ر الحن لنا أذعنت 

وأسلمت طش وعاولمتقلم 
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اللرانش 


فاقعص السرائش أ لاكيه ل 


دات دلا ود 1 المعصسم 
والار والياقسوت من أرضها 
والسجد الخالص كالعن دم 
۸ وقا بنی يعفر فی آرضهم 
ماينةذات بنلاملحم 
کم ابقی دک ر بنی ادم 
اليت ١‏ : الفارض : الضخم. ويقال هو ضخم 
القريضة . ويقال هو ضخم القريصة بالمهملةء آى جرىء 
شدید . 
البيت ١١‏ : المهو: السيف الرقيقء والمحذم: القاطع 
البيت ٠١‏ الممكورة : دققة المحاسن من الساء 
البيت 1۸ :اللجم : العلم من أعلام الأزض . ولاحمء 
بالحاء المهملة» بين الشيئين : ألزق أحدهما بالآحر. 
ولما وصل الرائش من بلد الهند أذعنت له الملوك وأدت له 
الخراج» فآقام باليمن دهرا طويلا لا يغزو» ودانت له الآفاق 
حتى آتاه رسل ملك بابل» وكتاب منوشهرء أحد ملوك 
الأكاسرة بهدايا نفيسة من الجواهر والعقيق الأحمر والمسك 


التبتى » والحرير والديياج والحلية والانية الرفيعةء وكان أكثر 


ما بعث إليه من بلاد الترك وأمتعتهم من السلاح ليرغيه فى 
بلدهم» وعرفه فسادهم فى الأرض وانبساطهم إلى أعمال 
بابلء وآن جمهورهم بأآذرييجان» وأ بابل منهم والشام على 
خوف ٠‏ وآنھم لا یرون آهل بابل فی عیونهم شیا » قال عبید 
ابن شرية : وآهل بابل بقية من ولد توح من غير العرب » 
فأجمع عند ذلك على غزو التركء وکان غزا فی عمره مرتين : 
الأولى فى بلد الهتد والستد وهى التى تقدم ذكرها . والشانية 
إلى بابل وخراسان وبلاد الترك. فلما رآى الرائتش تلك 
الهداياء قال للرسول : أل ما أُرى من بلادکم؟ قال 

بعضهم أيها الملك»ء وبعضه من بلا الترك» وهم من وراتاء 


من حالهم آنهم لا يدينون لأحد من الملوك. فحلف ليغزون 
تلك البلاد التى خحرج منها ما رى . واستخلف على اليمن 
يعفر بن عمرو» وکان ذلك فى زمال موسی بن عمران عليه 
السلام . وفى كتاب منوشهر آنه يستدعيه إلى بلاد القرس» 
ویستصره على ارد لأنهم قد كانوا استظهروا على الفرس »> 
وأباحوا بلادهم ؛ فنهض الرائش فى مائة ألف وخمسين آلفا » 
وكانت الرواد فى ابتخاء الطريق متقدمين » فلم يجدوا خيرا من 
طریق على جبلى طيىء» حتى خرج ما بين العراق والجزيرةء 
وتزل الموصل» وبعث شمر ذا الجناح الأكبر بن عطاف بن 
المتتاب ين عمرو بن زید بن علاق بن عمر بن ذى أب > حتی 
دحل على الترك آذريجان» قأوقع فيهم وقعة آثرت فيهم › 
فقتل المقاتلةء وسبى الذرية» وتبع فلهم ( آى المنهزمين 
یخبره بما قتل وسبی وما احتوی من الاموال فأمره آن يصل بکل 
مامعه وأمره آن يزبر سيره على باب مديئة الترك على 
الحارث الرائش ذا مرائد سيد الأوائل يلغ من الدتيا ما آملهء 
وبقی یتتظر آجله » فمتی بقض يمض». وتحته مکتوب ما 
دسحته : 
ب اجاياآرض خسراسسان 
بع قسن الشمسس إن اش رقت 
سينقضى الرائش بمدالدذى 
تسال وييقى التنساس فى شان 

وعلى الأتحرى «أثيت فى الجلاميدء خير المسير فى البيد 
أن الرائش المصنلدياد»› سار وگال أو سائر» نيحو المشرق فى 
عغعزا يريد حوز المكائر» تحمير الحتوف وشعها الحشف 
واسمها المخوف' وتحته هذه الابيات : 


الرانش 


ألا إن الزمان الماع آأمرى 

وسسوف أطيعمه كرهايقر 
ركبت الدهر أعواماعزيزا 

سام طول همالااللمردهرى 
يخااادعنى بأياام حسان 

ويقطع دائ ساق دال عمسسرى 

قال وهب بن منبه : إن الرائش آخذ إلى أرض أرمينية إلى ما 

تحت نات نعش» ثم رجع إلى الشام» ثم إلى بيت الله 
الحرام» ثم رجع إلى غمدان. قال عبيد بن شرية : وقد ذكر 
الرائش مسيره فى شعره هذا وبشر بظهور المصطقى» سيد ولد 
ادم محمد صلی الله عليه واله وسلم فقال : 
أناالملك المقلدم حين أمضى 

جليت الخيل من أوطان سام 
لأغزو أعبسدا جهلوا مكسانى 

من ابشايافث وقيل حسام 
واحكم فى ب لاهم بحكم 

سوى لا يجاوز فى شلام 
بنى قحطان فاتتجعوا وسيسروا ٠‏ 

وحجواالبيت قى البلد الحسرام 

توارنسسسه اليمام عن الهمسسام 
دمواإحسسرامهلشى أبيكم | 

وكوبنوائثل فحطان وسام 
وكونوامثل ملطاط بن عمسرو 

وذى أنس الأظ افر ذى المسام 
لآاااالأغلبسون إذابطشن ل ` 

وإتاالمانعم ون لكل ذام 
وإن ايوم نغضب أو نسامى 

تكادالأرض ترجف بالأنام 


وإن نسرضى تقر بمن عليه ا 
ويشرق وجهها بعد القلام 

وفيتuاالملك‏ والأمللاك ةا 
ونحن الأكرمون بن والكرام 

أبوتنايعرب قبسسه نسسامصى 
فنقهسر من يفاخ ر أو يسسامى 

ملوك اللاس ط را حيث كسانسوا 
بعيدابافشااوقيل حسام 

قإنأملك ولم أرجمع إليكم 
فقدهلك الملوك من الأنلام 

وإن أهلك فق_ د أثلّت ل٤‏ ن 
لكم ييقسى إلى وقفت التهسسامى 

ويهلك بعماتامتنانلوك 
آولوعز كعمالية الغمام 

ويخلف بمسدهم متنامل سوك 
بلديلون الاد بغیسر ذام 

ويتتشسسر الأسسساود ثم عشنرا 
عققاب الله فى القومالأانلام 

ويملك باهم متنابالول 
ضعيف أمسس رهم نكل المسرام 

ويملك بذهم ملك عظيم 
بی لا يرخص فى الحسرام 

بفارق أهله وله كتاب 
يوافق جعله رجع الككلام 


٣ + 


ويملك دهم آولاد مام 


الرانش 


وتتله ر رأة | لمنتصور فيهم 
علسی راء وراء ب الام 
تلاث بع ادواحلدةتمام 
فتتيعث الحق--وق وف د آميتت 


كماانبعث الافين منالّلام 
ويملك بعسسلدلهم رجل صعيف 
عل ى آي امه أذكى السللام 
هذه إشارة إلى المهدى اخر الزمان . ونحيل أى من الصيام 
والقيام» وخحروجه من تحت آستار الكعبة على ما روى فى 
الملاحم والله أعلم . 
البيت قبل الأحير: السام بكسر السين: جمم سلمة وهى 
الحجارة. 
قالت المؤلفة فى تفسيره للاآية [۳۷] من سورة الدخان 
التى ورد فيها اسم الملك الحميرى «تبع» ذكر الإمام أبو الثناء 
الآلوسى آنه فى شرح قصيدة ابن عبدون أن الرائش لقب 
الحرث بن بدر أحد التبابعة ... ثم قال: وهو أيضا ( يعنى 
الرائش) من ذکر نبنا ٤ی‏ فى شعره . . ثم ورد البيتين ۲٠)‏ › 
١‏ متتابعين مع اخحتلاف قى اللفظ هكدذا: 
ويملك بارهم رجل عظيسم 
یی لا يرخص فى الحسسسرام 
يسمي أحم الاي -اليت أنى 
أعمر بعسد مخ رجه بعسام 
ونعود إلى قصيدة نشوان بن سعيد الحميرى الذى يقول : 
ولما استقر الرائش بقصر غمدان بصتعاء أقبل على ابنه 
أبرهة بن الحارث يوصيه فقال له ١ ٠‏ يابتى » إن أباك خولك 
الملك فأقره فى محتد أنت أوسط الناس فيه وأولاهم به» و إنى 
أموصيك بزيادة ما نالت يداك من الخيرات تقعله إلى من 
سمع لك وأطاعء اجعل العدل لك تاصرا واتخذ الإحسان 
لك نجدة » واصطنح العشيرةليوم ما . وانسشا 


يقول : 


الرانشى 


حويت لك الملك الذى كان حازه 
لأولاده فى سالف ال اهر حمير 
قكن حاقظ ا للملك بعمدى ع امصسرا 
نقد بحفظ الملك الأثيل ويعم سر 
وعمورانه4ه أن سط الى دل دونه 
و العدل تنھی من نهيت وتأمسر 
ونشابر على الإحسان إنك لن تسرى 
وقومك واصلهم وحطهم فإنما 
يقومك تعلو من أردت وتقه ر 
(ملوك حمير وأقيال اليمن . قصيدة نشوان بن سعيد الحميرى . 
تحقيق إسماعيل بن أحمد الجرافى » وعلى ين إسماعيل المؤيد / ٠١‏ - 
۹ وروح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع المثاتى للإمام أبى 
التاء الالوسى ۸/ ١ة).‏ 
انظر المواد التالیة فى م ۸ ٠‏ ع ( ص »)٤ ٥۹-٤٥۷‏ ع 
الأقرن (ص ٤٠١ ٠ ٤٥۹‏ )بم الأكير (ص ١٠٦٤ء )٤١١‏ 
جم الأوسط (ص .)٤٠١- ٤٩۱‏ 
#الرائشىس: 
قال السمعانى : 
الرائشی ٠‏ بفتح الراء بعدها الألف والياء المكسورة اخر 
الحروف وفى آخرها الشين» هذه النسبة إلى بنى رائش إلى 
قبيل نزل الكوفهء منهم شريح القاضى وهو الرائشى وهو أو 
أمية شريح بن الحارث الكندى حليف لهم من بنى رائش - 
هكذا ذكره الدارقطنى » وكان من علماء التابعينء وكان أعلم 
بالقضاء من علقمة . یروی عن عمر رض الله عنه» روی عنه 
الشعبى وشريح بن الحارث الكوفى » ومات سنة تمان 
وسبعین . 
(قى اللباب «الصحيح آنه من بتى الرائش بن الحارث بن 
معاوية بن ٹور بن مرتع بن معاوية بن كندة-بطن متهم ولو 
ذکر هدا لکان حستا») . 


EV 


الرانتض 


راتق الأخبار ولانق الحكايات والأشعار 


(الأنساب للسمعانى-تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودي ۳/ ٠١‏ 
وهامش ۲ للیحقی). 

٭ الرانض: 

قال السمعانى : 

الرائض : بفتح الراء بعدها الألف ثم الياء المكسورة آخر 
الحروف وفى اخرها الضاد المعجمة» هذه النسبة إلى رياضة 
الخيل وتقويمها إن شاء الله » واشتهر بها حماد الرائض من 
آهل البصرة» يروى عن الحسن وابن سيرين وغيرهماء روى 
عنه بشر بن الحکم؛ قال آبو حاتم الرازی : هو مجهول. 

.)١١ /٣ (الأتساب للسمعانی‎ 

# الرائض فى الفرائض: 

للزمخشرى . الرائض فى الفرائض : لأمحمود بن عمر 
العلامة جار الله الرمخشرى الخوارزمى المتوفى سنة 0۴۸ ثمان 
وثلاثين وخمسمائة. 

. )۸۳١ / ١ (كشف الظتون‎ 

«الرانض فی الفرائض: 

الرائض قى الفرائض : لأبى غانم محمد بن عمر بن أحمد 
ابن العديم الحلبى المتوقى سنة 1۹٤‏ أربح وتسعين وستمائة 
]140[ 

(کشف الظنون ۱ / ۸۳۲) . 

# الرانعك: 

قال ياقوت : 

دار رائحة بمكة فيه مدفن آمنة بتت وهب أم رسول الله 
د وقيل : بل دفنت بالاواء بين مكة والمدينة» وقيل : 
بمكة فى شعب أبى ذب ؛ وقيل : رائعة ماء على متن الطريق 
لبنى عميلة؛ وقال السكونى : الرائعة منزل فى طريق البصرة 
إلى مكة بعد إمرة وقبل ضرية . 

(معجم البلدان /٣‏ ۳؟). 

رانق الأخبار ولاق الحكايات والاشعار: 

من مخطوطات الأدب فى دار الكتب الظاهرية بدمشق 


YEA 


(أو بمكتبة الأسد)ء وقد آدرح أيضا فى فهرس التصوف. وقد 
ذكره طلس فى مقدمة ثمار المقدصد ٤١‏ وفى إيضاح 
المكتون ٠٤۷ / ١‏ وهدية العارقین ٥٦١/۲‏ أما ما أدرج فى 
فهرس الأدب فقد جاء بیانه کما یلی : 

راق الأخبار ولتق الحكايات والاأشعار. 

الرقم ۳۲۱۳-آدب ٤۲‏ 


تخريج يوسف بن حسن بن عبد الهادى الصالحى 
المعروف بابن المہرد المتوفی ستة ٩۰٩۹‏ ه/ ٠١١١۴‏ م. 

الجزء الثالث منه : 

أوله : «أخبرنا جماعة من شيوخنا آنا ابن المحب آنا 
القاضى سلمان آنا الحافظ ضياء الدين آنا أحمد العاقولى 
آنا القراز آنا الخطيب آنا القاضى أبو العلاء الواسطى ثنا أبو 
الحسن المعرى» تتا أبو حامد ين رجاء تتا محمدبن محمد 
ابن إسحاق ثنا سويد بن نص ننا ابن المبارك ثنا سفيان 
الثورى عن حماد عن إبرأهيم بن علقّمة» قال : قال عد الله : 
قال رسول الله م : 

لله ثلاثة أملاك : ملك موكل بالكعبةء وملك موكل 
بمسجدى هذا وملك موكل بالمسجد الأقصى ... . 

آخره : «... وعجيب لمن رغب فى الجنة كيف يذهب عن 
[ عنه] أن يقول ما شاء الله لا قوة إلا بالل والله یول # ولولا إذ 
دخلت جنتك قلت ما شاء الله لا قوة إلا بال 4 . 

تم والحمد لله وحده وصلی الله على سی دنا محمد واله 
وصحبه وسلم وفرغ منه مؤلفه یوسقف ین حسن بن عبد الهادی 
يوم الخميس ثانى عشرين شهر الحجة الحرام من شهور منة 
تمان وثمانين وثمانمائة'. 

التسخة قديمة وهى بخط المؤلف الصعب وعليه سماع 
لاولاده عبد الهادی وعبد الله وحسن وزوجته بلبل بنت عبد الله 
عليه يوم الخميس ۲۷ ربيع الأول سنة ۸۹۷ وإجازة لهم أن 
يرووه عنه ‏ وعليها وقف للمدرسة العمرية . 


١(‏ )ف A, 0X18‏ م 


۷ س 


(فهرس الأذب ۱ / ٣٣؟).‏ 


راق التعلية فى فانق التورية رايقة النفحة فى حفظة الصحة 


وأما ما أدرج فى فهرس التصوف فهو كسابقه فيما عدا 
اختلافات بسيطة تذكرها قيما يلى : يبدا وصف المخطوط 
بهذه العبارة : 

وهو فى حمسة أجزاء صغار ضمنه من رائ الحكايات 
والاحاديث قى الزهد والترهيب من النار وغيرها من الرقاثق . 

آخره . وعجيب لمن غالبه الناس كيف يذهب عنه آن 
يقول: وآفوض آمرى إلى الله إن الله بصير بالعباد» واه يقول 
لولولا إذ دخلت جنتك قلت ما شاء الله لا قوة إلا بالل 4 تم 


الخط نسخى معتادء ألحير: مود . 1 ا ا 

اة كاب » راصن العلية نل فائن لتوو ية ء لإخه بن م و اما اتدل لتر سے ديب عر و “اوه 
ف ١‏ ہ1 * ل 012 Tyox IA,‏ مم کلمات UI)‏ 
اسم الناسخ : المؤلف يوسف بن عبد الهادى تأليف أبى جعفر أحمد بن على بن خاتمة الأندلسى . 
تاريخ انسح : الخمیس ۲۲ ذى الحجة سنه ۸۸۸ ه. نسخة كتمت ستة ۱ھ بخط آندلسی واضح علیم 
ملاحظات : تسخه قيمة بخط المؤلف من وقف العمرية إجازة بخط المؤلف ليعض تلاميده مؤرحة سنة ۷٦١‏ ه. 
مصادر عن الكتاب : إيضاح المكنون 0٤۷ / ١‏ [ الاسکوریال ٤1۹٩‏ ۸ق] 
مصادر عن المؤلف: هدية العارقين ۲ / ٥٦١‏ (فهرس المخطوطات المصورة » معهد المخطوطات العريية» 
(فهرس التصروف ١‏ ر 0۹۷). تصایف فژاد سید ۱ / )٤١۹‏ . 
وقد أورد القهرس الشامل نسخة بيانها كما يلى : قالت المؤلفة : محتبة الإسكوريال فى دير الإسكوريال 
رأئق الاحيار - ابن الميرد بمدربد ۔إسبانيا. 


[4Y FAY1(QEY 7Y o Moo) َ‏ 
١‏ العمومية / دمشق (بروك م ١‏ / / ملاحظة : صورة المخطوط المصاحبة لهذه المادة 


1 الاما ٣۲‏ أ٠ه).‏ حذت مء الکتات تعر یی 

(القهرس مل / أ |٠‏ تاد | المخطوط ‏ جمعهاوعلق عليها 

(: : طات دار الک- الطاهرية الأدب_ وضصعه ریاض عبد د الذديء المف اللو o‏ 
الحمید مراد » ویاسین محمد السواس ۱ / ۰۲۳۳ وفهرس مخطرطات دار م النفحة فى حفظ 5 
¥ زاره اله : 


الكت الظاهرية . التصوف- وضصم محمد ریاس الامالح ۱ ¥ 
من المنظومات العلمية التى أحصاها الأستاذ الدكسور 


والقهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث البو 
الشريف وعلومه ورجاله . مؤسسة آل البيت (ماب ) عما ن . الاردن ۲ / جلال شوقی فى كتابه التغيس › وجاء عنها ما يلى تحت الرقم 
التسلسلى )۵١(‏ : 


.(A‘ 1‏ 
«٠‏ رانق التحلية فى فانق التورية: )١١(‏ ألقية «رايعة التفحة فى -حفظ الصحة1. 
من مصتفات التراث الإسلامى فى عام البلاغة . ومختصرها عرف التفحة فى -حقظ الصحةه 
مخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة تظم الشيخ الإمام العلامة رضى الدين محمد بن محمد بن 
وبیانه کمایلی : أحمد ين عبد الله العامری الغزی آبى الفصل -۸٦۲(‏ 


لن 


۹ 


(خطوص مخبة شر بتي بدبلن - رقم : 


({1} £E1¥ 


م صحه 


الدين العامري الغزي. 


المفحتان الأوليان عن الفية ءرادقة اللفحة في حقظ الع حةه لرعي 


نم 


مر لے ر 
ولا د 
بحفظ صح ةة الأر دان 


سے 


علي مجه اص لر هه 
TS‏ ٍ 
إد يحرم است 


على درام صحسة ۳ 
> ا 


کان 3 


ية 
وبعسد فالطب عظيم ! لمنحه 
وقشرض عيبن منه حقظ الصحه 
لى م أنهي ا 
رفع م ابت 
| 


والهەه مااتحلت ب للا هه 
ا در ا 


ن 


س ا ب ا کا ب 
ak 0.‏ ل م ر ا 
a Fm: ey.‏ ر 
ا ا ا ا 4 pe rs‏ 
ت e a‏ 
ا a‏ 
۳ 
ri‏ 4 
1 ا (maint:‏ رھ $hparfrı fen‏ 


nf ا‎ ETT ر6‎ gw Fr, r mr" 1, r 
.ّ . ۳ e ur "PF 


ft ۰‏ جس لچ ۰ 
سیم نا ر 
re‏ ب ور چو 


. 
ب ا = « a‏ 


Celt, a gi 
د‎ e e ا‎ 


ET اد ايت‎ e ~r اک یم کد ر‎ hr 


e e i ا سه‎ 1 
fe egrim: 


5 ٣ 1, NT 


: rae ب‎ 


س a‏ ر 2 


بیتا 
رقم : 


۵ د( 
ا 


ى 
س 


حمىسسدیى 


ٌ 


عنها فهرس المكتبة نها ربما كانت إل 


ع اسه 


شد | 


وله (حسب ما جاء بمخطوط مکتبة شستر 


10۲۹_10٩ (‏ م( ويعع النظم فى ٠١١١‏ 


یی 
قال محمدالرضى بن الرضى 
لك ال مم مالا 


بدبلن ۽ 
۷ (۱) مۇرخ سنة ۱۲۸۲ ه/ ۱۸1۵م» یدکر 
5): 


ع 
ا Eh‏ 


lm ne Ig rp |e 


j Omi ا ر‎ e 
أ‎ 3 Cila ا ست یم‎ 


اا حفط الب د i‏ 


والمفو والنفع بها 


ر 


المافيسه 
اعلم وق ...اك اله كل داء 


ك الهgوواء‏ 


[خطرعط عة شر ييي بدين _ رقم : 


1 


د 3 ۳آ "hk‏ 


e‏ تیر نے 


e 
e 
ا‎ 


o 
بس م‎ 
a ii maî 
a 


کے 
r‏ 


أرضي الدين العامري الغزي . 


اميه درايية النقبة في حقظ الفسحة» 


r 
ا و ا عد ا ي مزه رچ چ با‎ 
‌» ا :م ا‎ 


سس چ ل زم سے 
re TT pee,‏ اام و س م fp ey so‏ 
چ - ا چک ف 1 ا ا ا م f‏ 
pel paja o Fo ri sr‏ 
pe e: i‏ ا چ ry‏ 
اس ITH‏ اوا n Tn: RÊ‏ 


(1) HEAY 


الحقت مماذكره تم ا 
وکم حوت ففرا 
فى الادهرلم 


ار 
HF ah‏ 
E r‏ 


واسشل الله الأجور الواف 


طابت شتام فهى عرف الشحه 


]ا جلا ه4 
يلاجزيله 

إل شال 
کہ ا ولم تتسج على منوال 

لم تعسرفت بحفظ الصحسه 


٠ م‎ 

1 مر چ عامل 

lr, Fg 
feet e گر و‎ 
ls) r rf mr e iz ہے بم کچ ت‎ 
e شي سد‎ r یسم‎ 
سس یر دی ی لی ا‎ pI, سرن ص‎ 
i nls hg CE 

o e ای و وو چا م‎ Dr 
اا و ا ا‎ e n س‎ 
mih اپ‎ r i Ek وب‎ 

behit 1: 

srr e r E HOE | pt, 

کہ یہ لتا 5 ٣‏ ا ئی وب ج ر 
o ee rr e f iN‏ 
سسس انارو موا eile) rl rge‏ 
e i Lhmst Cae PY‏ ست ٢‏ 1 
rf sr Ff‏ 


r 1 Fg =r 
و او‎ 


a او‎ 4 Û r - rh e Ê 


pp Hg |B r PI eli, س‎ 
` جت ت و‎ epee | 
و ن‎ i al aT ا‎ PF! ha 


i آل‎ 


را 
ر 


ف 
بقسسسة 
لاکن ھازادت على فہ ا 


وقد تطمنا فيه ذى الأرجوزه 
الألشساظ والمعسانى 


ممه وج ره 
ال انس 


رايقة اللقحة قى حفظة! 


رايقة النفحة فى حفظة الصحة 


وأجسود الأشيساء أيضا للجسسد 


يجّ دد الهضم والسسزاج 


وهو الهواء الجحيد المعتدل 
يردا وللصح ةة قيل يقعل 

وهو اللى لا يقشعمر الحسد 
مله ولا يرق حين ي وجسلد 

جسوشرهەصاف من الاأكسدار 
وسسسالم مسن غلظ الخ ار 

ومن مخ الط له بيغي سر 
ومن جاور بهي وٹلر 

كاس المساء ووضع الفتى 
ويعحفظ الصحسة بسارد الوا 

وكسل ريح بتهك الس روايح 
كمايقوى كل أتنعمالل القسواصح 

روا وتفشا شهوة وب انا 
وشدجgوفاول‏ ەه قدشحتنا 

وار ال ر ولا 

ون ذالغفذاء والفض ولا 

وتنافع آمراض حر جهدا 
ومن میات استع دا 
يكفى قليل الشرب من بسارد ما 

لكت +١‏ شر زز زل تة وسلد 
ع السزكاام لمناافس الجسسد 

يُخشن الصدر ولل سال 

ذى الجر مطعوماومشموماولا 
كالكن قيه والاقاوالاصطلا 

وب الهسواء السخن يحمى القلب 
وتحدث الحمى بسه والكسرب 


يحلل الحار الق ريزى كنا 


يبطل الهضه وشه ةة ال نا 

ويش زرف الدما ويسرع العفن 
ويحشف اللسون ويخسف الل دن 

بأد معطش وخ انق 
ويضعف القوي وق ايبسوافق 

زلةوركہم ةة ورطب 
تشنج وق الج ذى عطب 

لکن إذازاد س ري ايقتل 
وهك-ذا ريح الوم تقعصل 

والحفظ من حر هسواء اخسن 
بالكن أو فى بسارد المساكن 

خحصوصا إن رش بمسااء السورد 
مع شم کل عر دی برد 

كلا؟ والتشاح والشرجل 
ولورد مع بتفسسجح وص ال 

وال شف من قليل ماءب ارد 
والأكل من لايم البسسوارد 

ورطب الهواء دى اللسرد حسن 
من حفظلهلرطويبات البدن 

پکسسوه روتق ا کمایلین 
وللنحيف ز .افع مسمن 

مسوهن فى حالة الإفسراط 
تعفن لاي سرالأخ لاط 

وهو م عالحسر يضسره مطلقا 
کل مزاج قل هسلا ینقی 

والمسكن التمسى له إدا ارتشىع 
ورش ب الخل ومساورد نفع 

ويسابس الهواء لسلابادان 
منشف ومف. د الالسوان 

حف جسدايض ر التحف اا 


رايقة النفحة فى حفظة الصحة 


وتبمسالب الخلط إلى المراره 

ويادع الممرور فى أخطاره 
ض-د الهواء السرطب لكن فى الوا 

للمسكن البلاارد ذى الكن الدوا 
ثم الهسواء الكار الغليظ من 

و[ اد الخلط الغليظ وتسن 
ودر الأرواح والح وسا 

بطليعموۉه وأوحضص ال و ا 
وهوالذى حين يهب لايرى 

فيه من التنجومماقد صقرا 


وگل مك وف من الواء 


ويختتم رضى الدين آلفيته بالابيات الاتية : 
اوتم مماأوردق هه من تم 
على ط ريق واضح أتم 
والحمااد له على إته امه 
شكسرى الجزيل من إنسامه 
ثءعلى ن اتام 
أزكى صلا الله واللام 
واللسهمااصحت الأجسام 
وحسحَ المبدا والخت ام 
من مخطوطات ألفية «رايقة النقحة فى حفظ المسحة) : 
مخطوط مکتنبة شستربیتی؛ بدیلن رقم : ٤٤4۷‏ (۱) 
الكتاب الأول» ضمن مجموع» الصقحات /۳۲-٠:‏ أ فرع 
من کتابتها سنة ۱۲۸۲ ه/ ۱۸1٩‏ م . 
قالت المؤلفة : ورد بيان هذا المخطوط فى فهرس 
المخطوطات العربية (۲/ ۰۸۲۱ ۸۲۲ )تحت رقم ۹۷٩٤ء‏ 
وجاء بیانه كما یلی : 
(1) عنوان المخطوطة : ألفية رائقة النفحة فى حفظ 
الصححة . 
اسم المؤلف : رضى الدين » محمد بن محمد المغربى 
الشافعى . 


الراية 


اسم الشهرة : المغربى . 
تعريف بالمخطوطة : متظومة فى علم الصحة 


عدد الأوراق : من ۳۲-١‏ وجه . 

ملاحظة : لم تظهر نسخة أحرى من المخطوطة ١اه.‏ 

ويشير كشف الظنون لحاجى خليفة (۲/ ۱۹۳۲) إلى 
وجود مختصر أرجوزة منظوم؟ للشيخ آبى عبد الله محمد 
الرضى الغزى› أوله : 
#... 

حمدى لك اللهم مالا ينقض ىة 

ويذكر كشف الظتون لهذا المختصر العنوان التالى : 

عرف النفحة فى حفط اأصبحة) . 

من مخطوطات «عرف النفحة فى حفط الصحة» . 

: مخطوط جامعة استانبول» القسم العربى رقم‎ ١ 
هھ / ۰ مم‎ ٩۳۷ ویقع فی ۳۷ ورقة › کشت سنة‎ ٠» ٩۲ 
[ . بخط نسخ‎ 

۲ ۔ مخطوط مکتب ایا صوفیا باستانبول - رقم : ۳۱٤۵‏ 
() الكتاب الخامس» ضمن مجموع » الأوراق : ٠١۳‏ - 
۱ کتبت سن ٩1۸‏ ه/ ۱٥٦۰‏ م بخط نسخ . 

cY+* T4 : مخطوط محتية شهيد على . بترکيا  رقم‎ ٢ 
ورققةء كتبت بخط تسخ > وتحمل‎ ٤۹ ويقع فى‎ 
العنوان : «عرف النتفخة فى حفظ الصحة٤ وهو تصحيف‎ 
واضح» وينسب النظم للرضى الغزى» أبى عبد الله مخمد بن‎ 
. على‎ 

٤‏ - مخطوط دار الكتب المصرية بالقاهرة - رقم . لی 
تیمور - ۲۷۸ » ویقع فی ۲٠۵‏ صفحه . 

(العلوم العقلية فى المنظومات العربية -أ. د. جلال شوقى / ٦4۸‏ - 
(o‏ 

#الراية: 

قال ياقوت : 

الراية : هى محلة عظيمة بقسطاط مصر»ء وهى المحلة 
التى فى وسطها جامع عمرو بن الحاص» إنما سميت الراية 


لر ايه( مسیجد) 


الرایں 


لأن عمرو بن العاص لما نزل محاصرا للحصن» وكان فى 
صحبته قبائل كثيرة من العرب واخحتطت كل قبيلة خطة بأرض 
مصر هى معروفة بهم إلى الآن وكان فى صحبته قوم من قريش 
والأنصار خزاعة وغفار وأسلم ومزينة وأشجع وجهينة وثقيف 
ودوس وعبس وجرّش والليث بن بكر بن عبد مناة بن كنانة 
والعنقاء فلم يكن لكل بطن من هؤلاه من العدد ما ينفرد 
بدعوة فی الدیوان» وکره کل بطن أن یدعی باسم قبیل غیره 
وتشاحوا فى ذلك» فقال عمرو ين العاص: فأنا أجعل راية 
ولا أنسبها إلى واحد منكم ويكون موقفكم تحتها وتسمون 
منزلكم بهاء فأجابوه إلى ذلك › فكانت الراية لهم كالتسب 
الجامع وكان ديوانهم عليها واختطو! كلهم فى موضع وأحدء 
فسميت هذه الخطة بهم لذلك . وراية القلزم: كورة من كور 
مصر القيلية . وراية : موضع قى بلاد هذيل . 

( معجم البلدان ۳ / (r‏ 

٭ الراية (مسجد.): 

مسجد الراية أو مسجد ذباب . 

صيب تسميته بمسجد الراية هو ما رواه الإمام الواقدى من 
ان یزید بن هرمز کان یقاتل بالموالی على ظهر ذباب وکان 


مسجد الراية باعلى جبل ياب أو مسجد ذباب 


Tor" 


وروی آیضا عن عبد الرحمن بن یی سعيد الخدرى : * أن 
النبى َة ضرب قبته على ذُباب فى غزوة الخندق» . 

وروی ابن شبة عن عبد الرحمن الأعرح : * أن التبى ب 
صلى على ذباب» وذياب اسم للجبل الذى عليه المسجد» 
والمسجد يسمى بمسجد الراية ومعروف بهذا الاسم . 

و هذا المسجد الأئرى يقع فوق جيل ذباب على يمين 
خط الأسفلت المؤدى إلى سلطانة والقصور الملكية العامرة 
والجامعة الاسلامية . 

(تاريخ محالم المدينة قديما وحديثا _ السيد أحمد ياسين أحمد 
الخيارى » تعليق وإيضاح وإضافة وتخريج فضيلة الأستاذ عبيد الله 
محمد آمین کردی / )۱۳١‏ . 

٭ الرایی: 

قال السمعانى : 

الرابى : بتشديد الراء المفتوحة وفى اخرها الياء» عرف 
بهذا الاسم هلال بن يحيى بن مسلم الرايى من آهل البصرةء 
وإنما قيل له : الرابى لأنه كان يتتحل مذهب الكوفيين ورأيهم 
فعرف بالرایی» وکان عالما بالشروط»› بروى عن آبى عوانة 
وأهل البصرة» روى عنه آهل بلده كان يخطي كثيرا على قلة 
روایته» لا يجوز الالحتجاج به إذا انفرد ولم یحدّث بشیء كتير 
وإنماذكرته ليعرفه العوام . 

وأبو عثمان ربيعة بن أيى عبد الرحمن الرايى واسم أبى 
عبد الرحمن فروخ مولى ال المنكدر التيمى تيم قريش» وقيل : 
كثية ربيعة أبو عبد الرحمن» وإنما قيل له: الرابى لعلمه بهء 
وكان عارفا بالسنة وقاثلا بالرآی وهو مدينى » سمح آنس بن 
مالك والسائب بن يزيد وعامة التأبحين من آهل المدينةء روى 
عنه مالك بن آنس وسفيان الثورى وشعبة بن الحجاح والليث 
ابن سعد وسلیمان بن بلال وسعید بن آبی هلال وعبد العزیز 
الدراوردى» وكان فقَيها عالما حافظا للممَه والحديث. وقدم 
على أبى العباس السفاح الأنبار وكان أقدمه ليوليه القضاء 
فيال إنه توفى بالأنبارء ويقال بل توفى بالمسدينة وحكى أن 
فروخحا أبا عبد الرحمن أبو ربيعة حرج فى البعوث إلى تحراسان 
أيام بنى أمية غازيا وربيعة حمل فى بطن آمه وخلف عند 


زوجته أم ربيعة تلاثين ألف دينا ر فقدم المدينة بعد سبع 
وعشرین سنة وهو راکب فرسا بیده رمح فتزل عن فرسه ثم دفع 
الاب برمحه فخرج ربيعة فقال له : يا عدو الله ! أتهجم على 
منزلى ؟ فقال: لا » وقال فروخ : يا عدو الله !أنت رجل 
دخلت على حرمتی » فتواتبا وتلیب کل واحد منهما بصاحبه ۰ 
حتى اجتمع الجيران فبلخ مالك بن أنس والمشيخة فأتوا 
يعينون ربيعة فجعل ربيعة يقول: والله لا فارقتك إلا عند 
السلطان وأنت مع امرأتى : وكثر الضجيج » فلما بصروا بمالك 
سكت الناس كلهم» فقال مالك: أيها الشيخ لك سعة فى 
غير هذه الدار» فقال الشیخ هی داری وأنا فروخ مولی بنى 
فلان؛ فسمعت امرأته کلامه» قخرجت فقالت : هذا زوجی 
وهذا ابنی الذى خلمته وآنا حامل بهء فاعتنقا جميعا ویکيا 
فدحلل فروخ المنزل وقال: هذا ابتی؟ فالت : نعم قال : 
فأخرجى المال الذى لى عتدل وهذه معى أربعة ألاف دينار 
فقالت ٠‏ المال قد دفنته ونا أخرجه بعد آيام» فخرح ربيعة إلى 
المسجد وجلس فى حاقحه فآتاه مالك بن أتس والحسن بن 
زيد وابن أبى على اللهبى والمساحقى وأشراف آهل المدينة 
وأحدق التاس بهء فقالت امرآته :احرج صل فى مسجد 
الرسول ية فخرح فصلى قنظر إلى حلقة وافرة فأتاه فوقف عليه 
ففرجوا له قلیلا ونکس ربيعة رسه یوهمه أنه لم یره وعليه 
طويلة فشك فيه أبو عبد الرحمن فقال: من هذا الرجل؟ 
فقالوا له: هذا ربيعة بن آبى عبد الرحمن؛ فقال أبو عبد 
الرحمن: لقد رفع الله ابنى» فرجع إلى منزله فقال لوالدته : 
لقد رأيت ولدك فى حالة ما ريت أحدامن أهل العلم والفقه 
عليهاء فقالت أمه : يما أحب إليك ثلائون آلف دينار أو هذا 
الذى هو فيه من الجاه؟ قال : لا والله إلا هذا ء قالت: فإنى 
قد أنفقت المال كله عليهء قال : فوالله ماضعته (هذه 
الحكاية ساقها الخطیب فی التار يخ ۸ / ٤١١‏ بسنده وسكت 
عنها أحمد بن مروان بن محمد المالكى الديتورى القاضى 
قراءة عليه بمصر ‏ حدثنا پحیی بن آبی طالب حدثنا عد 
الوهاب بن عطاء الخقاف حدثنى مشيخة آهل المدينة أن 
فروخا ... ٩‏ أحمد بن مروات قال الدارقطنى : هو عندى ممن 
يضع الحديث. وقال مسلمة بن قاسم ٠‏ أدركته ولم أكتب 


الرایں 


ot 


عته وكان ثقة. ويحيى بن أبى طالب وة الدارقطنى وقال 
موسى بن هارو الحافظ : أشهد آنه يكذب. راجع لسان 
المیزان ح ۱ رقم ٩۳۱‏ وح 1 رقم .)۹۲١‏ 

وقال بعضهم : مكث ربيعة دهرا طويلا عابدا يصلى الليل 
والنهار صاحب عبادة ثم نزع ذلك إلى أن جالس القرم 
فجائس القاسم فتطق بلب وعقل» قال: فكان القاسم إذا 
سئل عن شىء قال : سلوا هذا رييعة » قال : فإن کان شيا 
فى كتاب الله آخبرهم به القاسم أو فى سنة نبيه وإلا قال : 
سلوا هذا لربيعة أو سالم» وكان يحى بن سعيد كثير 
الحديث فإذا حضر ربيعحة كف يحيى إجلالا لربيعة وليس 
رہیعة بسن منه » وهو فیما هو فيه وکان کل واحد مج 
لصاحبه» ومات ربيعة سنة ست وثلائين ومائة ؛ وقال مالك بن 
أنس : ذهبت حلاوة الفقه منذ مات ربيعة بن أبى عبد 
الرحمن . 

وأبو حنيقة النعمان بن ثابت بن التعمان بن المرزيان 
التیمی الکوفی صاحب الرأى و إمام آصحاب الرآى وفقيه آمل 
العراق» رأى آنس بن مالك سمع عطاء بن بى رباح وأبا 
إسحاق السبیعی ومحارب بن دثار وحماد بن أبى سليمان 
والهيشم بن حبيب وقيس بن مسلم ومحمد بن المنكدر ونافعا 
مولی ابن عمر رضى الله عنهما وهشام بن عروة وسماك بن 
حرب» روی عنه هشیم بن بشیر وعباد بن العوأم وعبد الله بن 
المبارك ووكيع بن الجراح ويزيد بن هارون وأبو يوسف القاضى 
ومحمد بن الحسن الشيبانىي وعمرو بن محمد العتقزى وهوذة 
ابن خليفة وآبو عبد الرحمن المقرى وعبد الرزاق بن همام 
وغیرهم › وهو کوفی تیمی من رهط حمزة بن حبيب الزيات» 
ولد بالكوفة ونقله أيو جعقر المنصور إلى بخداد فسكنها إلى 
حين وقاته» قيل إن أياه ثابت بن الثعمان بن المرزبان من أبناء 
فارس الأحرار ذهب إلى على بن بی طالب رضی الله عنه وهو 
صغير فدعا له بالبركة فيه وقى ذريته» وقيل إن جده النعمأن 
این المرزبان هو الذی آهدی لعلی بن ابی طالب رضی الله عنه 
الفالوذج فى يوم النيروز فقال : نوروزنا كل يوم ؛ وفى رواية كان 
فی یوم المهرجان فقال: مهرجونا کل پوم؛ وکلمه ابن هبيرة 
على أن يلى القضاء فأبى فضربه مائة سوط وعشرة سواط كل 


ارا یں 


يوم عشرة أسواط فصبر وامتنع» فلما رأى ذلك خلى سبيلهء 
واشتخل بطلب الحلم وبالغ قيه حتى حصل له مالم يحصل 
لغيره » ودخحل يوما على المنصور وکان عنده عيسى بن موسى 
فقال للمنصور: هذا عالم الدنيا اليوم؛ ورأى أبو حتيفة فى 
المنام آنه ينبش قبر رسول الله ية فقيل لمحمد بن سيرين 
فقال : صاحب هذا[ هذه] الرؤيا رجل يثور علما لم يسيقه 
إليه آحد قبله؛ وكان مسعر بن كذام يعول: ما أحسد أحدا 
بالكوفة إلا رجلين : آبو حنيفة فى فقهه والحسن بن صالح فى 
زهده؛ وقال مسعر: ومن جعل آبا حتيفة بینه وبين الله رجوت 
أن لأ يخاف ولا يكون فرط فى الالحتياط لنقسه؛ وقال القضيل 
بن عياض : كان أبو حنيقة رجلا فقيها معروفا بالققه مشهورا 
بالورع» واسع المال معروف بالاافضال على كل من يطيف به 
صبورا على تعليم العلم بالليل والنهار حسن الليل كثير 
الصمت قليل الكلام حتى ترد مسأآلة فى حرام آو حلال وكان 
إذا أوردت عليه مسألة فبها حديث صحيح اتبعه» وإن كان 
عن الصحابة والتابعين ٠‏ و إلا قاس قأحسن القياس . وكانت 
ولأدته سنة تمانين» ومات فى رجب سنة خمسين ومائه» 
ودفن بمقبرة الخيزران بياب الطاق وصلى عليه ست مرات من 
كثرة الزحام اخرهم صلى عليه حماد وغسله الحسن بن عمارة 
ورجل أخر؛ قلت: وزرت قبره غير مرة. قالت المؤلقة : 
وكذلك فعلت آنا ا ه. 

وسورة بن الحکم صاحب الرآی » كوقى سكن بغخداد » 
وحدٿث بها عن عبد الله بن حبیب بن ابی تابت وشیبان بن عید 
الرحمن وسليمان بن أرقم وسوید آبی حاتم » روی عن محمد 
ابن هارون الفلاس المخرمى والحسن بن داود بن مهران 


المؤدب وعباس بن محمد الدورى وأحمد بن آبى عمران ' 


الخياط وغيرهم . 

وأبو مطيع الحكم بن عبد الله البلخى مرلى قريش› 
صاحب الرأى » يروى عن هشام بن حسان وابن جريج 
وإسرائيل وابن أيى عروبة والشورى وإبراهيم بن طهمان 
وغیرهم» روی عنه هشام بن عبد الله آلرازی وسلمه بن بشیر 
التیسابوری وعلی بن هاشم بن مرزوق وسهل بن زياد وعبد الله 
اين الوليد بن مهران المدائنى الرازى » قال عبد الله بن احمد 


EI- 


الرانية 


ابن حنبل : سألت أبى عن الحكم أبى مطيع البلخی؟ قال 
: لاینبغی أن یروی عنه» وقال یحی بن معين : أبو مطيع 
الخراساتی لیس بشیء ؛ وقال آبو حاتم الرازى : بو مطيع 
کان قاضی بلخ مرجیء ضعیف الحدیث» وانتھی فی کتاب 
الركاة إلى حديث له فامتنع من قراءته» وقال : لا آحدث عنه. 

وزفر بن الهذيل العنزی الکوفی ثم البصری صاحب الراى 
والقياس» يروى عن حجاح بن أرطاة» روی عنه آبو عم 
وحسان بن إبراهيم وآكثم بن محمد وغيرهم» قال بو نعيم 
الفضل بن دكين وذكر زفر بن الهذيل ققال : كان ثمَة مأمونا 
وقع إلى البصرة فى ميراث أخته فتشبث به أهل البصرة قلم 
يدعوه یخرح من عندهم ؛ قال یحی بن معين 2 زفر بن الهديل 
صاحب الرآى ثقة مأمون. 

(الآنساب للسمعانی - تقدیم وتعلیی عبد الله عمر البارودی ٣۲‏ ۳۹ 


۸ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى تايا النص) . 


چ الرانمه: 
يطل اسم «الرائية ٩‏ على قصيدتين ` 


الأرلى : القصيدة الرائية للإمام الشاطبى واسمها «عقيلة 
أتراب القصائد فى أستى المقاصد؟ وتأتى فى موضعها فى 
حرف الحین إن شاء الله تعالى» وهی فى رسب المصحف 
وقد شر حها الإمام الجعبری (انظر ترجمته من م ١١‏ / ۹ _ 
1( 

الشانية : القصيدة الرائية فى علم الخط لعلى بن هلال 
المعروف بابن البواب (انظر ترجمته فى حرف الباء فى ۾ ۷ / 
۲ 0 ). وقد شرح الاإمام الجعبرى هذه القصيدة أيضاء 
كما شرحها ابن الوحيد (شرف الدين) (۷٤1_-١۷ه).‏ 

(المنهل الصاغی والمتوفی بعد الراغی لابن تغری برد _ حققه 
ووضع حواشيه د. محمد محمد أمين» تققديم د. سعيد عبد الفاح 
عاشور ۱ / ۱۳۳ وهامش ٣‏ للمحقق) . 

ولما كان قد فاتنا إدراح شرح ابن الوحيد هذا فى ماده 
١ابن‏ البواب » فقد رآينا أن نغرد له المادة التالية تحت عثوان 
#رائية ابن البواب» وهو شرح ممزوج » يعيد فى دراسة علم 
الخط العريى وبائله التوفيق . 


رائية ابن البواب 


#رائيةه ابن البواب: 
سيت أن آوردنا هذه القصيدة فى مادة «ابن البواب » فى م 
۷ ۸۲ 0۸ خالية من الشرح» وننقلها هنا ممزوجة بشرح 
ابن الوحيد ۷١١ -۹٤۷(‏ ه) لأهميته فى دراسة علم الخط 
العربى . قال الشيخ اين البواب رحمه الله : 
با من يروم إجاة التحرير 
ويريدحسن الخط والتص وير 
الشرح : 
ويروى يامن يريد ويروم والمعنى فى التقديم والتأخير 
واحد وفوله إجادة يعنى إجادة تحرير الكتابة وقوله والتصوير 
معناه تصور الخط وهو الغاية لآن المقصود من كل صناعة 
وغايتها تشبيه فعل الطبيعة قيجب أن تكون كل كلمة كالصورة 
متتاسبة الأحضاء . 
إن كان عزمك فى الك ابةصادقا 
فسارغب إلى مسسولاك في التير 
أ دد من الأقلم كل مثقف 
الشرح : 
قوله اعدد فيه إشارة إلى تفضيل الأقلام العتيقة المخترنة 
على الحديثة العهد بالقطع وتحريض على تعتيعها. ومثمف 
مقوم وهو مشتق من الثقاف وهى الخشبة التى تقوم منها 
الرماح والسهام» ويروى مثقف هش والتجربة تخالفهاء لأن 
القلم الرحو يضطرك إلى تقصير جلفته جدا ويحقفى سريعاء 
ويصوغ استعاره والتحبير النقش من الحيبرة. 
وإذاعمادت لب ريه شوه 
عند القياس بأوسط الة ادير 


الشرح : 

یعنی متوسطا فی طوله وقصره وثخانته ورقته» إلا آن تبری 
للطومار فتستغلظ وبالضد . ) 
انر إلى طرفيه فاجعل بريه 


۲0 


الشرح : 
يعنى أن البرى يجب أن يكون من رس الأنبوبة فإنه 
أصلب أجزاتها لأن رطوبته قد جفت بسبب انكشاف قشرها 
سیه ودوام قرع الشمس له ولذلك حبار راس الأنبوبة آدق لتلرزه 
وقد بينت أن صلاية القلم مطلوبة ورأس الأنبوية أصلبها . 
واجعل لحلفته قسواماعادلا 
لكل قصبة جلفة بحسب صلابتها فالصلبة نطول وحدّها 
أن لا تآخذ فى الخط ولا تعطى فتختلف ثخانة الكتاية ‏ 
وكذاك شحمته اعتمسد توسبطها 
لنكون بين النتقص وال وفر 
الشرح : 
الشحمة إذا عظمت سترت الفركات وإذا خحفت قلت 
نها تُخانة منسطحاتها وفیخشت بها الفركات»› والدور تحن ره 
المتتصات . 
والشق وسط سه لییقی س 
توسط شقة القلم لينزل الحبر فى وسط الخط ولان 
لا يضعف أحد شقى القلم قتفسد الكتاية لكن إن عظم السن 
حى إذاأحكمت ذلك كاه 
إمكام طب الس راد غير 


الشرح : 
الطب بفتح الططلاء والطبيب بمعنى مثل اللي واللبيب 


فقاصرف لشأن القط عزمك كله 


راثية ابن البواب 


(الجدير بالذكر أن هذا البيت والذى سبقه قد تداخلا فى 
مقدمة ابن خلدون 

طبعة مكتية المدرسة ودار الکتاب اللبنانی - بيروت 
1 ونبہتا کالتالی ` 
حى إذا أتقنت ذلك كا سه 

ف القطفە جملا دير) 

الشرح : 

البحث فى القلم والشق لا يياشر أحدهما الخو يتقسه 
والقطة هى التى تصور الكتابة بذاتها فمتى ما زاغت شعرة 
السكين عن الهيئة التى تكون عليها عند وقعها على القطة 
مقدار ربع شعرة أفسدت القط فلم تصح الكتابة فلذلك یجب 
أن يصرف إليها صادق العناية والعزم . 


إنى أضن بسuو‏ المست ور 


إتما بخل الشيخ بالتصريح به حتى لا يعرفه إلا مرتاض فى 
فك رموز الحكمة على عادة الحكماء فى صيانة أسرارهم 
بالرمز عن الجهال . 
لكر جملةماأقول بأنه 

مابين تحريف إلى ت دوي سر 

الشرح : 

رمز على القطّة فى هذا البيت لما عانى فى تعرفها من 
الشدةء ولأن الهمم كانت فى طلب الفضائل عالية فى زمانه 
لان حدوى هذه الصتاعه كانت عظيمة فقرمر السب الاعظم 
فی إتقانها بقوله ما بین ولمّا غير قوم بده كثيرا من طريقته 
لجهلهم بالقطة ولقلة ما وقع إليهم من جيد خطه وقلّت الهمم 
فى بلوع الغاية من هذه الصناعة رأيت كشف رمزه واجيا وهو 
أنه قال جملة فتحتها تفصيل والمعنى أن لكل قلم مسمى 
كالمحقق والنسخ قطة تخصه فقطة الريحان أشدها تحريفا ثم 
تقل حتى تكون قطة الرقاع آقلها فصارت أنراعا من التحريف 
إلى التدوير. 


oy 


ل ا ل ا د 


فقابذللەمنك اجتهاداكافيا 
فعساك تظقرمنهبالمأثشور 
الشرح : 
الشيخ رحمه الله يحض على مزاولة القطة بالقل [بالنقل 
قانالنقلی؟] فانالقلى من جيد حطه الأقلام كلها وقياسى على 
قطاته المختافة صحت لى بطول التجربة ولما كان قط الولى 
العجمى مدورا فسد ريعحانه وما يليه وصلح رقاعه وما يليه 
والعراقيون ايوم بالصد. 
أل دواتك ب ال دخان ملديرا 
بمالخل أو بالحصرم المعصور 
الشرح : 
اخحتار الدخحان لنعومته وتطويسه واختار العصارتين 
لغلظهما وقرضهما وبعدهما عن القساد وآنا أرى أن المركي 
على البارد خير منه وهو نسخة السمعانى» جزء عفص نصف 
جزء صمغ» ربع جزء زاج تطحن وتدعك بما [بماء] جلنار فى 
الهاون أي اما حتى يتحد ويصفى ويلقى عليه من الشب 
والملح الذرأنى والزتجار و الصبر لكل رطل منها نصف أوقية 
ويوضع فى الشمس آسبوعین لا ينمحى . 
وأضف إليه مَفرةٌّ قد صسولت 
مع اصفر الزرنيخ والكافور 
الشرح : 
يعتى المغرة العراقية وهى تكسوه حمرة وتجعل له 
جسما... فيزيد معنى الرطوبة والزرنيخ بحسن لونه ويمنع 
الذباب ويْمّتنه والكافور يحفظه من الفساد ويطييه. 
حتى إذا خممرتهافاعمد إلى ال 
بورق النقى التاعم المخب سور 
الشرح : 
المخبور فى قبوله للصقال وآن لا يتقطع فيه الخط وأن 
يطيب فيه مشى القلم ولا يتقصف . 
فاكبسه بعد القطع فى المعصار كى 
ينأى عن التشعيث والتغ سر 


رانيه ابن البواب 
الشرح : 
إذا كبس بعد القطع زال منه التشعيث ولم تتغير مائيته 
وصقاله. 


ثم اجعل التمثيل دأبك ص ابرا 
ماأآدرك المأمول مثل صب ور 
الشرح : 
التمثيل التجويد على مشال وتمثيله قى أوراق كثيرة مرارا 
قبل وضعه فى المبيضة لتجسر عليه . 
اإبادأبه فى اللوح أول رة 
تكااك قعل الماجد التحسرير 
ثم انتقل للارج متضياله 
مزماتجورده من الشمير 


الشرح : 
هذا للكاتب المنتهى لا يضع سطرا فى ما يييضه حتى يبدا 
به فيما يبطله ليتخير وضعه . ١‏ 
وابسط يمينك بالكتابة مق دما 
ماادرك المطلوب ثل جسور 
الشرح : 


آقول إن تهيب القلب لوضع الكتابة سبب عظيم لضعقها 
واضطرابها وأكثر الناس يخاف أن لا تأتى على مراده فتختل 
يده جنه . 
لاتخجلن من الردىء تاه 
فى آول التمثيل والتط ر 
الشرح : 
الجاهل الضعیف يستحى أن يرى التاس تقصيره فى 
ابتداء تعلمه للفن فيمتتع من التعلم لكبره وغياوته فيبفى 
جاهلا. 
5l‏ ر : نسم ب جع هي 1 
ولرب سهل جاء بعل عسير 


oA 


رانية فى مدح الإمام البخارى وصحيحه 


الشرح : 
هذا البيت بحذر الطالب عند استبطائه وضجره من الوط 
ويبشر الصابر بنيل المطلوب . 
فإذا بلغت شاك فيم ارمته 
وغشدوت حلف مسسرة وحبسسور 
الشرح : 
الحلف والحليف الملازم» وأصله أن العرب كان 
المستضعق منها يخاف آن يتخطفه الناس فيأوى إلى القوى 
بعد أن يتحالفاء والحبور المسرة. 
فاشكر إلهك واتبع رضوانه 
إن لاله يحب كل شكور 
الشرح : 
الشكر التحدث بالنعمة» ومتايعة رضوانه تحرى طاعته 
مما يحبه منك . 
وارغب لكقك أن تخ ط الم ا 
خی راتخآفه بسالار رور 
الشرح : 
رغبت إلیه فی کذا آی طلبته وأحببته منه» وقوه بدار غرور 
یعتی لا تکتب شیتا سخط الله لعرض الدنیا فهی غراره ویبقی 
عاره . 
فجميع فعل المورء بلقاهغشدا 
عند التقاء كتابه المتش ور 
الشرح : 
المعتى عند التقاء كتابه يوم القيامة . تمت بعون الله ولطفه 
و-حمكه . 
(شرح ابن الوحيد على رائية ابن البواب - حققه وقدم له وعلق عله 
هلال ناجی» تونس» مطبعة المنار ۱۹7۷ م/ ۲۲-۱۳ » وقد وضعنا 
تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا التص). 
« رانية قى مدح الإمام البخارى وصحيجه: 


من مخطوطات الحديث البوى الشريف وعلومه . 


لائ حیان النحوی 
١‏ حزان تطوان ۲ / 587/34611۲ م] 


. ص ) ضمن مجموع‎ ١( 


(الفهرس الشامل للترات العربى الإسلامى المخطرط . الحديث 


الوق الشر يف وعلومه ورجاله (A1 f‏ 


#زه: 


بضم الراء وفتح الياء من حروف المعانى . أدرجها الإمام 
السيوطى فى الأدوات التى يحتاج المفسر إلى معرفة معناها 
فال : 

:رب : حرف قى معناه ثمانية أقوال: أحدها: أنها للتقليل 
دائما وعليه الأكثرون . الثانى : للتكثير دائما كقوله تعالى 
# ريما يود الذين كقروا لو كانوا مسلمين # [الحجر: ۲] فإنه 
يكثر منهم تمنى ذلك . وقال الأولون : هم مشغولون بخمرات 
الأهوأل فلا يفيقون بحيث يتمنون ذلك إلا قليلا. الثالث. أنها 
لهما على السواء. الرابح : التقليل غالبا والتكثير نادرا وهو 
اختيارى . الخامس عكسه. السادس: لم توضع لواحد 
منھماء بل هی حرف أثبات لا يدل على تکثير ولا تقليل› 
وإنمايفهم ذلك من خارج . السابع: للتكثير فى موضع 
المباهاة والافتخار وللتقليل قيما عداه. الثامن: لمبهم العدد 
تكون تقليلا وتكثيراء وتدخل عليها «ما؛ فتكفهاعن عمل 
الجر وتدخلها على الجمل» والخالب حينئذ دخولها على 
الفعلية الماضى فعلها لفظا ومعنى ومن دخولها على المستقبل 
الآية السابقة . وقيل إنه حد ونفخ قى الصور (الإتقان ١‏ / 
17( 

وقال الإمام الفيروزابادى : وفيها لغات: رب ورب وربت 
ورت __ و يخفف الكل » ورب كمد» وزربماء وربماء 
ورجماء ويخفف الكل . وهى حرق خافض لا تقع إلا على 
تکرة(بصاتر ۳/ ١۳)۔‏ 

وقد أفرد الهروى صاحب الأزهية بابا فى رب وأحكامها 
جاء قیه ما یلی : 

اعلم أن «رُبّ» حرف خحافض» وهى مبنية على المتح » 
ولها عشرة أحكام . 


فمن أحكامها : آنها للتقليل ‏ 
ومن أحكامها أن لها صدر الكلام بمنزلة «ما» النافية» 
و«إن» المؤكدة وألف الاستفهام فى أن لها صدور الكلام فتقول 
رب رجلل جاءنی۲ ولا تقول : « جاءنی رب رجل». 
ومن أحكامها : آنها تدخل على الاسم دون الفعل» تقول 
د جل ٤‏ » ولا تقول : « رب یقوم» . 
ومن أحكامها: أنها تدخحل على الاسم النكرة دون 
المعرفة. تقول : ١‏ رب رجل لقيته» ولا تقول : «رب زيد 
لقسته» وتقول : «رب رجل وآخيه منطلقين» ولا تقول : ارب 
رجل وزيد منطلقين» وإنما جاز قى الأول لأن «وأخيه» فى 
موضع نكرة» لأن المعنى : وأخ له. 
ومن أحكامها: أنه لابد للنكرة التى تدحل عليها من صفة 
من صقات النكرة» إمااسم» وإمافعل وإما ظرف وإما 
جملة. ولا يجوز أن تقول : ارب رجل» وتسكت » حتى 
تقول «رب رجل صالح»ء أو #رب رجل يقول ذاك؛ أو «رب 
رجل عندك؟ آو «رب رجل آبوه عالم» . 
وأما قول الشاعر (هو ثابت بن قطنة يرئى يزيد بن 
المهلب» وهو ابت بن کعب ت ١١١٠ه/‏ ۸م( 
إن يقتا وك فإن فتلك لم يكن 
مارا عليك» ورب ّل مار 
فإنما أراد : رب قتل هو عارء فحذف المبتدا من الجملة 


التى هى من صفة محمول ١رب»‏ . 


ومن أحكامها: أتهاتأتى لمامضى» وللحال دون 
الاستقبال »تقول : «رب رجل فام و يقوم؟ » ولا تقول : رب 
رجل سیقوم» و «لیقومن غدا» » إلا أن ترید؛ رب رجل يوصف 
بھذاء کما تقول : رب رجل مسیء الیوم ومحسن غدا». آی 
يوصف بهذا . 

ومن أحكامها : آتها تدخل على المضمر قبل الذكر على 
شرط التفسيرء» وتنصب ما بعد ذلك المضمر على التقسيرء 
كقولهم : «ربه رجلا جاءنى»» ف «رجلا» فسر الهاءء ومعنى 
«ربّه رجلا : رب رجل . ولیست الهاء بضمیر شىء جرى 
ذکره» ولو کانت ضمیر شیء جری ذکره لصارت معرفةء ولم 


يجز أن تلى «رب»» لأآنه لا يليها إلا النكرة » ولكنها ضمير 
مبهم قبل الذكر على شريطة التفسير فأشبهت بإبهامها 
التلكرات لأنك إذا قلت «ربّة» احتاح إلى أن تفسره بخيره 
فضارع النكرات» إذا كان لا يخص» كما أن النكرة 
لاتخص . 
وهذا الضمير عند البصريين لا يثتى ولا يجمع ولا يؤنث 
لأنه ضمير مبهم مجهول يعتمد فيه على التفسير. فيغنى عن 
تشنیته وجمعه . تقول :«ربه رجلا قد رآیت» » و «ریه رجلین» 
و «ربه رجالا » و« ربه امرآة» و «ربه تساء» . 
وقد أجاز الكوفيون التثنية والجمع والتأنيث . 
ومن أحكامها: أنها تزاد فيها تاء التأنيث فيقال: *ر 
کما تزاد فی لاثم ٩‏ فيقال : «ثمت» . وفى «ل© فيقال ٠‏ «لات»› 
وفى «حين؟ فيقال: اتحين»» وفى «الآن » فيال : «تالآن» 
قال الشاعر فی زیادتھا فی «رب » آنشده آبو زید هو ابن 
ضمرة النهشلى : ) 
اوی بل رتم اة رة 
شعواء ئ إلا بے بمالميسم 
وأنشد أيضا : 
يا احا ربت إنسان حسن 
يسال عنك اليسوم أو تسأل عن 
وقال ابن حمر 
ورتس ال عتى حفى 
آعمارت عينهأم لم تع حارا 
وقوله: «أم لم تعارا» أراد: تعارن » فقلب النون الخْفيمة 
ألفا فى الوقف. وكسر التاء من «تعارا» طلبا لكسرة العين من 
«فعل» . أراد وزن الفعل الماضى من فعل يفعل . 
ولشرح هذا باب قد أحكمتاه فى كتاب «الذخائر» وقال 
الاعشی فی زیادتھا فی اثم» 
ّمت لا تجنزونتى عند ذاكم 
ولكن سيجنزينى الإاله فيعقب ا 
وقال آخر (نسبه سیبویه لرجل من بنی سلول). 


٠ 


ولقدآمر على اليم يسبنى 
فم ررت مت قلت : لا بعليل 


وقال أبو وجزة فى زيادتها فى «حين» ( أبو وجزة السعدى 
 ...(‏ ۳۰) یرید بن عبید من بنی سعد أظار رسول الله کل 
بالولاء » وأصله من سليم » كان من التابعين وكان شاعرا مجيدا 
الماطفون تحين مامن عاطتف 

والمطعم-ون زمسان مامن مطعم 

وقی القران :$ ولا تحين مناص 4 [كذا] [ص : ۳] آی 
ليس حين مهرب . يقال : «ناص ثوص مناصا» إذا هرب . 
وجاء فى الحديث : ١‏ اذهب بهذا تالآن معك» يريد الان . 

(فى اللإنصاف ٠٠١ / ١‏ قوله: واحتح بحدیٹ ابن عمر 
حین ذكر لرجل مناقب عثمان فقال له : اذهب بها تالآن إلى 
أصحايك . ولم نعثر على الحديث قى تصه الذى آورده 
الهمروى . وورد بالنص الآتى : اذهب بها الآن معك» فى 
صحبح البخارى› مناقب المهاجرين › باب متاق عثمان . 

وقی التاء فی قوله تعالى : # ولات حين مناص€ اختلاف 
هل هى متصلة بحاء حين؟ أم منقطعة عتهاء وقد ستا ذلك 
فی کتاب ١‏ الروقف» ۔ 

ومن آحکامها آتها تقل وتخفف . 

قال ابو کبیر فی تخفیفها : (آبو کبیر الھذلی هو عامر بن 
واحد» ولا يعرف غيره فعل ذلكڭ) . 
أزهيسسر إن يشب القسلال فإنضى 

رب مضل لجسب اففست بهيضل 

«الهيضل› : جمع هيضلة » هى الجماعة و «اللجب» : 
الكثير الأصوات ٠.‏ لفقت : آی حلطت يقال : : لفقت القوم 
بالقوم» إذا خلطتهم بهم . وقرأً بعض القراء : ربمل يود الذين 
کفروا لو کانوا مسلمين# [الحجر: ۲] بالتخقيف والأصل فيها 
التشديد ثم تخفف 

ومن أحكامها أنها توصل ب «ما» فتبطل «ما» عملها › 


ويستأتف الكلام بعدها. وتدخل على المعرفة وعلى الفعل 
من أجل «ما» . كقولك: «ربما قام زید و «رہما زيد قام»» 
و« ربما الرجل قام» و «ربما فعلت كذا». 
قال أبو دواد (جارية بن الحجاح الإيادى› أحد نات 
الخيل»ء وهو شاعر جاهلى): 
رمسا الجاامل اليل فيهم 
وعنساجيج بينهن المه ار 
ولما کانت «رب) إنما تأتی لما مضى »› فكذلك اربما» 
لما وقع بعدها الفعل كان حقه أن يكون ماضيا. وقال 
النحويون فى قوله عز وجل ريما يود الذين كفروا لو كانوا 
مسلمين# [الحجر: ۲]: إن «رب» إنما دحلت على الفعل 
المستقبل لصدق الوعد فكأنه قد كانء لأن القران نزل وعده 
ووعيده وسائر ما فيه حقا لا مكذوية له» فجر الكلام فيما لم 
یکن منه کمجراه فی الکائن ؛ آلا تری قوله عز وجل : ولو 
ترى إذ فزعوا فلا فوت € [سباً : ]٥١‏ #ولو ترى إذ المجرمون 
ناكسوا رؤوسهم# [السجدة: ]١١‏ » # ولو ترى إذ الظالمون 
موقوفون عند ربهم€ [سباً : ۳۱] آنه لم یکن» وجاء فی اللفظ 
كأنه قد كان لصدقه فى المعنى» وهو كائن لا محالة (الأزهية 
7 1_۲0۹( . 
وقد صاغ هذا كله شعرا الإمام مهتب الدين المهليى فى 
منظومته نظم الفرائد فقال عن مواضع «ربّ» : 
خصاال رب أثت عشراوواحدة 
الصادر والخفض والتقليل فى الخبر 
وكون معمولها اسما متكّرة 
مسوصوفة وتزاد التاء فى الأثر 
تأت ى لما قد مضى والحال قد وصلت 
بما وقده خففت من ثقلها الشمر 
وقد أتى مضمر من بمعمداها علق 
(تظم الفرائد/ .)۲٤١‏ 


۲14 


ارب 


ثم آتيع الابيات بالشرح» وهو لا يخرج عما أورده الهروى 

انقاء ومن ثم فقد حذفتاه منعا للتكرار: 

(الإتقان فى علوم القران للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى 
۱ / ۰۲۱۲ ویصائر ذوی التمییز للام فیروزابادی- تحقيق الأستاذ محمد 
على النجار ۳/ ١‏ والازهية فى علم الحروف لعلى بن محمد النحوى 
الهروی -تحعيق عبد المعين الملوحی/ ۲1١ ۲١۹‏ > ونظم الفرائد 
وحصر الشرائد للإمام مهدب الدين مهلب بن حسن بن بركات المهلبى - 
تحقیق د. عبد الرحمن بن سليمان العثیمین / ۲٤۲‏ . انظر أيضا حروف 
المعانی لائى القاسم عبد الرحمن ين إسحاق الزجاجى _ حققه وقدم له د . 
على توفيق الحمد / ٠ ٠١‏ ومعاتى الحروف لأى الحسن على بن عيسى 
الرمانی / .)١١١۷ ١ ٠١٦‏ 

# الراب 

الو : یتح الراء وتشديدها قال الراغب الأصفُهانى عن 
آؤجه ورودها فى القران الكريم . 

الرب فى الأصل التربية وهو إنشاء الشىء حالا فحالا إلى 
حد التمامء يقال ربّه ورَبّاه وریبه . وقیل لان یربنی رجل من 
قریش حب إلى من أن یریتی رجل من هوازن فالرب مصدر 
مستعار للفاعل ولا يقال الرب مطلةا إلا الله تعالى المتكفل 


م 


کس 
سا 


E 
e : اطع‎ 7 


بمصلحة الموجودات نحو قوله : #بلدة طية ورت غفور4 


[سباً: ]٠١‏ وعلى هذاقوله تعالى : $ ولا يأمركم أن تتخذوا 
الملائكة والنبيين آربابا € [ ال عمران: ]۸١‏ أى الهة وتزعمون 
أنهم البارى مسبب الأسباب» والمتولى لمصالح العباد 
وبالإضافة يقال له ولغيره نحو قوله تعالى : #رب العالمين» 
و ربكم ورب ابائكم الأولين) . 

ويقال رب الدار ورب العرس لصاحبهما وعلى ذلك قول 
الله تعالی :#اذکرنی عند ربك فآنساه الشیطان ذكر ربه) 
[یوسف : ]٤۲‏ وقوله تعالی : #ارجع إلى ريك [يوسقف : 
۱] وقوله تعالی : # قال معاذ الله نه ریی آحسن مشوای# 
[یوسف : ۲۳] قیل عنى به الله تعالى : ويل عنى به الملك 
الذى رباه والأول لي بقوله . 

والربانى قيل منسوب إلى الريان» ولقظ فَعْلاآن من قعل 


ينی نحو عطشان وسکران وقلما یینی من فعل وقد جاء 


نعسان . وقيلل هو متسوب إلى الرب الذى هو المصدر وهر 
الذى يرب العلم كالحكيم» وقيل منسوب إليه ومعناه يرب 
نقسه بالعلم وكلاهما فى التحقيق متلازمان لأن من رب نقسه 
بالعلم فقد رب العلم» ومن رب العلم فقد رب نفسه به . وقيل 


هو منسوب إلى الرب آى الله تعالى فالربانى كقولهم إلهى 


وزيادة النون فيه کزیادته فی قولهم : لحیانی وجسمانی قال 
على رضی الله عنه : « آنا ربانى هذه الأمة٠‏ والجمع ربانيون. 
قال تعالى : # لولا ينهاهم الربانيون والأصار#[المائدة: ]٦۳‏ 
کونوا ربانیین4[آل عمران : [۷۹٩‏ وقیل ربائی لفظ فى الأصل 
سریانی وآخلق بذلك فقلما یوجد فی کلامهم وقوله تعالی : 
لربیون کثیر) [آل عمران : [۱٤١‏ فالربی کالربانی . والربوببة 
مصدر يقال فى الله عز وجل والرباية تقال فى غيره وجمع 
الرب أرباب قال تعالى : رباب متفرقون خير أم الله الواحد 
القهار4 [یوسف : ۳۹[ ولم يكن من حق الرب أن يجمع إذ 
کان إطلاقه لا یتناول إلا الله تعالى لكن آتى بلفظ الجمع فی 
على حسب اعتق اداتهم لا على ما عليه ذات الشىء فى 
تفسه» والرب لا يقال فى التعارف إلا فى الله» وجمعه أربَةّ 
ورنوب» قال الشاعر: 


الربب 


Y1 


و ص 


اوا 
او 
٣‏ امار , 


م 


E: 
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کانت ار تم حه و ممم 
عقد الجوار وكانوا معشراغقدرا 
وقال آخر ٠‏ 
وكنت امصرأ أقضت إليك ربايتى 
وقبلك ربنى فصعت رب لوب 
ويقال للعقد فى موالاة الغير الربابة ولمايجمع فيه القدح 
رباية واختص الراب والرابة بأحد الزوجين إذا تولى تريية الولد 
من زوج كان قبلهء والربيب والربيبة بذلك الولدء قال 
تعالی : # وریائیکم اللاتی فى حجوركم# [النساء : [YT‏ 
. (المقردات/ 1۸4 > 1۸0). 
وقال أبو الأعلى المودوى : 
الرب: دبالا والباء المضعفة ومعناها الأصلى الأساسى : 
التريية » ثم تتشعب عنه معانى التصرف والتعهد والاستصلاح 
والإتمام ولتک > ومن ذلك کله تنشاً فی الكلمة معاتی 
العلو والرئاسة والتملك والسيادة. ودونك آمثلة لاستعمال 
الكلمة فى لغة العرب بتلك المعاتى المختلقة : 
١‏ -التربية والتنشئة والإنماء: 


الرب 


ا 


اتآ 
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يقولون #روب الولد» آی ربأه حتی أدرك ف االربیب» هو الصبى 
الذى تربيه و الربسة» الصيية . وكذلك تطلى الكلمتان على 


الطفل الذى يربى فى بيت زوح أمه و «الربيبة» أيضا الحاضنة 
ويقال «الرابة» لامرآة الأب غير الأم » فإنها وإن لم تكن أم 


آی انتھی اليك الآن آمر ربابتی وکفالتی بعد آن ربانی 


قبلك ربوب فلم يتعهدونی ولم يصلحوا شأنى» ويقول 
المرردق : 
كانوا كالتة حمقاء إذ حقلت 
سلاءها فى أديم غير مربوب 

ى الاديم الذى لم يلين ولم يدبغ . ويقال « قلان يرب 
صنعته عتد فلان» آی يشتغل عنده بصناعته ويتمرن عليها 
ويكسب على يده المهارة فيها . 

٤‏ - العلاء والسيادة ورئاسة وتنفيذ الأمر والتصرف: 

یقولن «قد رب فلان قومه»: آی ساسهم وجعلهم ینقادون 
له. و #ربیت الوم آى حكمتهم وسدتهم » وقول لبيد بن 


ر عك . 


الولد ٤‏ نموم بتربیته وبتسته . و «الرابة كدلك روچ الآم.- 


«المرئّب» أو «المربى؟ هو الدواء الذى يختزن ويدخر. وارب 
يرب ربّا» من باب نصر معناه الإضافة والزيادة والإتمام 
فيقولون «رب النعمة» : أى زاد فى اللإحسان وأمعن فيه . 

1 الجمع والبحشد والتهيئة : 

يقولون: «فلان يرب الناس» آى يجمعهم أو يجتمع عليه 
الناس» ويسمون مكان جمعهم «بالمرب » و«التربب» هو 
الانضمام والتجمع . , 

۴ التعهد والاستصلاح والرعاية والكفالة : 

يقولون «رب ضيعة» أى تعهدها وراقب أمرها. قال 
صفوان بن أمية لابی سفیان: لأن یربنى رجل من قريش أحب 
إلى من أن یربتی رجل من هوازنء آی یکقلنی ویجعلنی 
تعحت رعايته وعنايته . وقال علقمة بن عبدة . 
) وکنت امرءا أفضښت إليك ربابتی 


ولك ریتتی فصعت رر وب 


ورب معمسال بين حيبت وعم سرع سر 
والمراد برب كندة ههنا سيد كندة ورئيسهم » وفى هذا 
المعنى يمول النابغة الذدبیابی : 
تحب إلى التعمان حتى تنالسه 
فدى لك من رب تليدى وطارقى 


م وو و آ ر س ا 
oy. malî 3‏ 
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: التملك‎ ٥ 
قد جاء فى الحديث أنه سأل النبى بو رجلا «أرب غنم آم‎ 
رب إبل؟ أى آمالك غنم آنت آم مالك إبل ؟٩ وقى هذا المعنى‎ 
رب الدار » وصاحب التافة: ارب‎ ١ يقال لصاحب البيت‎ 
الناقة» ومالك الضيعة : «رب الضعة؟ وتأتى كلمة الرب‎ 


بمعتى السيد أيضا فتستعمل بمعمتى ضد العبد او 


الخادم. 
هذا بيان ما يتشعب من كلمة «الرب) مر من المعانى - وقد 
أخطأوا لعمر الله حن حصروا هذه الكلمة فى معنى المربى 
والمتشىء» ورددوا فى تفسير «الريوبية» هذه الجملة وهو 
إنشاء الشىء حال فحالا إلى حد التمامء والحق آن ذلك إتما 
هو معنى واحد من معانى الكلمة المتعددة الواسعة . ويإتعام 
النظر فى سعة هذه الكلمة واستعراض معانيها المتشعبة يتبين 
آن كلمة «الرب» مشتملة على جميع مايأتى بيانه من 

المعائی : 
المربى الكفيل بقضاء الحاجات» والقائم بأمر التربية 

والتنشتة . 
1 - الكفيل والرقيب» والمتكفل بالتعهد وإصلاح الحال. 


الرب 


۲٤ 


۴ -السید الرئیس الذی یون قى قومه كالقطب يجتمعون 
حوله . 

٤‏ السيد المطاع» والرئيس وصاحب السلطة النافذ 
الحكم» والمعترف له بالملاء والسيادة» والمالك لصلاحيات 


التصرف . 
ه _ الملك والسيكد. 
استعمال كلمة «الرب» فی القران : 


وقد جاءت كلمة «الرب» فى القران بجميع ما ذكرناه انقا 
من معاتيها . ففی بعض المواضع آرید بها معتى آو معنيان من 
تلك المعانى . وفى الآحرى آريد بها أآكثر من ذلك . وفی 
الثالثة جاءت الكلمة مشتملة على المعانى الخمسة بأجمعها 
فى آن واحد وها نحن نبين ذلك بأمثلة من اى الذكر الحكيم . 
بالمعنى الأول : 


قال معاد الله إنه ربی آحسن مٹوای# [یوسقف :۲۳] 


بالمعنى الثانى وباشتراك شىء من تصور المعنى الأول : 


$ فإتهم عدو لى إلا رب العالمين # الذى خلقنى فهو 
يبهدين # والذى هو يطعمنى ويسقين # وإذا مرضت فهو 
يشفين #[الشعراء: ۷۷- ۸۰] 

وما بكم من نعمة فمن الله ثم اذا مسكم الضر فإليه 


تجأآرون # ثم إذا كشف الضر عنكم إذا فريق منكم بربهم 


يش رکون[ النحل : .]٠٤ » ٥۳‏ # قل أغير الله آبغى ربا وهو 
رب کل شیء € [الأنعام : ]۱١١‏ 

رب المشرق والمغرب لا إله إلا هو فاتخذه وكيلاي 
[المزمل : ۹] 

بالمعنى الثالث : 

« هو ریکم وإلیه ترجعون € [هود : ]۴٤‏ 

# ئم إلى ربكم مرجعكم#[ الزمر 

قل يجمع بیننا بنا )1سا : ]۲١‏ 

وما من دابة فى الأرْض ولا طائر يطير بجناحيه إلا أمم 


آمثالکم ما فرطنا فی الکتاب من شیء ثم إلى ربهم يحشرون) 


[الآتعام ٠‏ ۳۸]. 
| $ وتخ فى امور فلذا حم من الاح دات إلى رم 
ينسلون4[يس: .]١۱‏ 


pr‏ ي“ سس م ت ٣‏ سے 
را افع اتام راونوفتاخ رین 
is T1 rar‏ 


#اتخذوا أحبارهم ورهیانهم أريايا من دون الله # [ التوبة 
:1[ 


ولا یتخذ بعضنا بعضا أربایا من دون الله € [ آل عمران : 
{é٤‏ 

والمراذ بالأرباب فى كلتا الأيتين الذين تتخذهم الاأمم 
والطوائف هداتها ومرشديها على الإطلاق . فتذعن لاأمرهم 
ونهيهم » وتتبع شرعهم وقانونهم» وتؤمن بما يحلون وما 
بحرمون بغیر آن یکون قد آنزل الله تعالی به من سلطان» 
وتحسبهم فوق ذلك أحقاء بآن يأمروا وينهوا من عند أنقسهم . 

#آما أحدكما فیسقی ربه خمرا# [يوسف : ]٤١‏ # وقال 
للذی ظن آنه ناح منهما اذكرنى عند ربك فأنساه الشيطان ذكر 
ره [يوسف : [٤۲‏ فلما جاءه الرسول قال ارجع إلى ربك 
فاسأله ما بال النسوة اللاتى قطعن أيديهن إن ربى بكيدهن 
علیم€ [یوسف : 0[ ) 

قد کرر یوسف عليه السلام فی خحطابه لاه مصر فی هذه 
الآيات تسمية عزيز مصر بكلمة «ربهم » فذلك لان آهل مصر 
بما كانوا يؤمنون بمكاتنه المركزية وبسلطته العلياء ويعتقدون 


الریب 


آنه مالك الأمر والنهى» فقد كان هو ربهم قى واقع الأمر › 
وبخلاف ذلك لم يرد عليه السلام بكلمة «الرب» عندما تكلم 
بها بالنسبة لنفسه إلا الله تعالى فإنه لم يكن يعتقد فرعون» بل 
الله وحده المسيطر القاهر ومالك الأمر والنهى . 

بالمعتى الخامس : 

فليعبدوا رب هذا البيت #* الذى أطعمهم من جوع 


وامنهم من خوف€ [قریش lie:‏ 


2 


سبحان ربك رب العزة عما يصون 1€ الصافات : 
[1A‏ 
#فسبحان الله رب العرش عما يصفون [الأنبياء: ۲۲] 
#قل من رب السموات السبع ورب العرش العظيم» 
[المۇمنون: ۸7]۔ 
رب السموات والأرض وما بيتهما ورب المشارق) 
[المافات : ]١‏ 
وأته هو رب الشعریى# [ النجم : ]٤۹‏ 
(المصطلحات الاريعة / ۳۷ .)٤0‏ 
ثم يتتقل المودودى بعد ذلك إلى الكلام على الامم 
الضالة التى ذكرها المران وتصوراتها فيماً يتعلق بالربوبيةء 
وكيف جاء القران ينقضها ويرفضها مما نورده فى مواضعه إل 
شاء الله تعالى عند الكلام على رسل وأتبياء هذه الأمم . 
آما من حيث النظم ققد تظم الشيخ السجاعى معانى 
«الرب» التى ذكر آنها حمسة عشر فى بيات ثلاثة أوردها شيخ 
الإسلام البیجوری فی حاشیته وهی : 
مرب كثير الخي ر والمولى للنعم 
وخالقنا المعبود جابر كسرنا 
ومصاحن ا والصاحب اللابت الققدم 
وجامتن ا والسيد احفظ فهساله 
مسان أتت للسرب فادع لمن نظم 
(حاشية البيجورى / ). 
(المفردات فى غريب الفرآن للسراغب الأصفه انى - تحقيق وضبطا 


mm 


رب ااسرج 


محمد سید كیلاتی / 1۸٤‏ ء ۱۸١‏ » والمصطلحات الاربعة فى القران - 


أبو الأعلى المودودى / ٤١-۳۴۷‏ » وحاشية العالم العلامة شيخ الإسلام 
الشيخ إبراهيم البيجورى المسماة بتحقيق المقام على كفاية العوام فى علم 
الكلام لشيخه محمد الفضالی/ ٩‏ . انظر أيضا قاموس القران أو إصلاح 
الوجوء والتظائر قى القرآن الكريم للدامغانى _حققه ورتبه وأكمله وأصلحه 
عبد العزيز سيد الأهل / 1۸۹4 ء 1۹٠‏ ء وبصائر ذفوى التمييز تامام 
الفیروزابادی -تحقيق الأستاذ محمد على النجار ۳/ )٠١‏ 

ملاحظة : الصور المصاحبة لهذه المادة آخحذت من كتاب 
۵ كتوز الدعاء فى القران الكريم» لوحات فنية ملونة بالخط 
العربى  -‏ جمعها وكتبها أحمد صبرى زايد. دار الفضيلة . 
الْقَاهرة. 

+ زب الأترج: 

انظر : الربواب 

٭# زب التقاح: 

انظر : الربوب 

٭ زب التوت - 

انظر : الربوب . 

٭# زب الجوز: 

أنظر : اروب . 

چ زب حب الآاس: 

انظر - الربوب . 

٭ زب الحصرم: 

انظر : الربوب۔ 

چزٹ الرمان: 

انظر : الربوب. 

# زب الريياس: 

انظر : الربوب. 

٭ زب السقرجل: 

انظر : الربوب. 
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الربا 


زب السوس: 

انظر : الرنوب 

# زب العنب 

انظر : الربوب. 

چ الريا: 

جاء فی اللسان : ربا الشیءٌ يربو ربوا ورباءً: زاد ونما . 
وأربيته : نميته . وفى التنزيل العزيز: ويربى الصدقات) 
[البقرة : »]۲۷١‏ ومنه آخذ الرَّيا الحرام . قال الله تعالى : وما 
اتیتم من ربًا ليربُوَ فى آموال الناس فلا يربو عند اله [الروم : 
۹]ء قال أبو إسحاق : يعنى به دفع اللإنسان الشىء ليعوض 
ما هو أكثر منه» وذلك فى أكثر التفسير ليس بحرام» ولكن لا 
واب لمن زاد على ما أخذ. 

قال : والرّا ربوان : فالحرام کان قرض يؤنحذ به أكثر منهء 
أو تَر به منفعة » فحرام» والذى ليس بحرام أن يهبه اللإنسان 
يستدعى به ما هو أكش أو يهدى الهدية ليهتدى له ما هو أكثر 
منها. 

قال الفراء : قرىئ هذا الحرف ليربو بالياء ونصب بالواوء 
قرآها عاصم والأعمش» وقرأها أهل الحجاز لتربو بالتاء 
المرفوعة» قال : وك صواب» فمن قرا لتربو فالفعل للقوم 
الذين خوطبوا دل على نصبها سقوط النون» ومن قرأها ليربو 
فمعتاه ليربو ما أعطيتم من شىء» لتأخذوا أكثر منهء فذلك 
ربّوه» ولیس ذلك زاکیا عند الله #وما اتیتم من زکاة تریدون 
وجه الله فتلك تربو بالتضعيف . وأربى الرجل فى الربا 


ل 


یربی . 

والربية : من الرّباء مخففة . وقى الحديت عن النبى 4ء 
فی صلح آهل نجران : أن لیس عليهم رة ولا دم . قل آبو 
عسد: كذاروى بتشديد الباء والياء . وقال الفراء: إنماهو 
أراد بها الر با الذى كان عليهم فى الجاهليةء 
والدماء التى كانوا يطلبون بها . . والمعنى أنه أسقط عنهم ما 
استسلفوه فى الجاهلية من سلف» أو جنوه من جناية » أسةط 
عنهم کل دم کانوا یطلبون به وکل ربا کان علیهم إلا رءوسن 
آموالهم انهم بردونهاء وقد تکرر ذکره فى الحديث › والأصل 
فيه الزيادة من ربا المال إذا زاد وارتعح 


ر م > 
رة» مخقف . 


والاسم الرّبا مقصورء وهو فى الشرع الزيادة على أصل 
المال من غير عمد تبايم» وله أحكام كثيرة فى الفققه» والذى 
جاء فى الحديث رببة » بالتشديد» قال اين الأثيرء ولم يعرف 
قى اللغة. قال الزمخشرى: سبيلها أن تكون فعولة من 
الرًبا. . e‏ 

وفی حديث طهفة : من أبى فعليه الربرةء أى من تقاعد 
عن آداء الزكاة فعليه الزيادة فى الفر يضة الواجية عليه كالحقوبة 
له» ويروى: من أقر بالجزية فعليه الرّبوة» آى من امتنع عن 
الإسلام لأجل الزكاة كان عليه من الجزية أكثر ما يجب عليه 
بالزکاة (لسان العرب ۱۸ / 10۷۲ء .)١١۷٣۳‏ 

يقول الشيخ أبو بكر جابر الجزائرى : الربا هو الزيادة فى 
أشباء من ألمال مخصوصة» وهو توعان : را فضل › وربا 


تسىگه " 


س 


قربا الفضل : هو بيع الجنس الواحد مما يجرى فيه الربا 
بجنسه متفاضلا وذلك كبيع قنطار قمح بقنطار وربع من 
القمح مثلا» أو بيع صاع تمر بصاع ونصف من التمر مثلاء أو 
بيع أوقية فضة ودرهم من فضة مشلا . 

وربا النسيثة قسمان: ريا الجاهلية» وهو الذى قال تعالى 
فى تحريمه : ليا يها الذين آمنوا لا تأكلوا الربا أضعافا 
مضاعقة . ¥ [ال عمران: .]٠١١‏ وحقيقَحه أن يكون للمرء 
على اخر دين مؤجل» ولمايحل أجله يمول له: إما أن 
تقضينى آو أزيد عليك - قإن لم يقضه زاد عليه نسبة من المال 
وانتظره مدة أخرى» وهكذا حتى يتضاعف فى فترة من الزمن 
إلى أضعاف» ومن ربا الجاهلية آيضا : أن يعطيه عشرة مثلا 
ببخمسة عشر إلى أجل قريب أو بعيد . 

وربا نسيئة» وهو بيع الشىء الذى يجرى فيه الربا كأحد 
التقدين» آو البر آو الشعيرء أو التمر باخر يدخله الربا نسيئة 
وذلك كأن يبيع الرجل قنطارا تمرًا بقنطار قمحا إلى أجل 
مثلاء أو يبيع عشرة دناتير ذهبا بمائة وعشرين درهمًا فضة إلى 
أجل مثلا. 


الريا 


حكمه : الربا محرم بقول الله تعالى : #وأحل اله البيع 


وحرم الربا [ البقرة: .]۲۷١‏ وبقوله عز وجل : ليا أيها 


الذين منوا لا تآكلوا الربا أضعافا مضاعفة# [ال عمران : 
1٠١‏ ويقول الرسول ية : «لعن الله اكل الربا ومؤكله» 
وشاهديه» وكاتيه٠‏ (رواه أصحاب السنن وصححه الترمذى) 
وقوله : «درهم ربا يآکله الرجل وهو يعلم آشد من ست وئلائين 
زنية١‏ (أحمد بسند صحيح) . وقرله يي : «الربا ثلاثة وسبعون 
با أيسرها أن ينكح الرجل آمه» وإن أربى الربا عرض الرجل 
المسلم؟ (رواه الحاكم وصححه) . وقوله عة ١:‏ اجتنيوا 
السبح الموبقات» قيل : يا رسول الله ما هى؟ . قال: «الشرك 
باش والسحرء وقتل النفس التى حرم الله إلا بالحقء وأكل 
الرباء وأكل مال اليتيم ء والتولى يوم الزحف» وقذف 
المحصنات المؤمنات الخافلات1 (متقمق عله) (منهاح المسلم/ 
.(TVIuTYO‏ 

وقد عده الإمام الشمس الذهبى الكبيرة الثانية عشرة من 
الکبائر اتی احصاها فی كتابه (الکباتر/ .)٤۹- ٤۷‏ 

وقال الإمام الشيخ الفشينى فى شرحه نظم غاية التقريب : 
الريا هو بالقصرء وألفه بدل من واو يكتب بهاء وبالياء أيضا 
لغة : الزبادة قال تعالی ۶ اهتزت وربت» أی زادت ونمت . 
وشرعا: عقد على عوض غير معلوم التمائل فى معيار الشرع 
حالة العقد أو مع تأخير فى البدلين آو أحدهما. وهو على 
ثلائة أنواع : ربا القضل › وهو البيع مع زيادة أحد العوضين 
على الأحر. وربا اليد وهو البيع مع تآخير قبضهما أو قبض 
أحدهما. وربا النسيشة» وهو البيع لأجل : آى بيع مال بمال 
نسيئة . وزاد المتولى رابعا وهو: ربا القرض بأن يقرضه مالا 
بمثله بشرط جر متفعة . قال ابن عمر: كل قرض جر متقعة 
فهو وجه من وجوه الرباء والأصل فى تحريم الربا قبل الإجماع 
قوله تعالى #وأحل الله البيع وحرم الرباج [البقرة: ۲۷۵] وقوله 
عز وجل يا أيها الذين امنوا اتقو الله وذروا ما بقى من الربا) 
[البقرة :۲۷۸] وقوله ية «لحن الث اكل الربا وموكله وشاهده 
وكاتبه» وهو من الكبائر. وقال الماوردى : لم يحل فى شريعة 
قط لول الله تسالى فوآخذهم الرباوقد نهسوا 
عته#[النساء : [111١‏ يعنى فى الكتب السالفة . ويقال إنه 
علامة على سوء الخاتمة كإيذاء أولياء الله تعالى . (تحفة 
الحبیب/ )١١١‏ . 


- TY 


وعن تحريم الريا فى الإسلام يقول الأستاذ الدكتور رءوف 
شلبى بادا بلمحة سريعة عن تاريخ التعامل الربوى . 

١‏ التعامل الربوى كان ظاهرة فى بعض البلدان القديمة 
بصورة صغيرة أو كبيرة وبخاصة فى المدن التى لم يمكن لها 
دين سماوی» وقد حرم الآنيياء جميعًا التعامل بالربا حتى فى 
السته الأوروبية لم يجرؤ آحد من أهل الأديان على إباحته حتی 
كانت الشورة الفرنسية التى كان من خلفها نشاط يهودى غير 
معلن فقررت الجمعية العمومية بتاریخ ۱۲ أكتوبر سنة ١۷۸۹‏ 
إباحة التعامل بالريا. 

ولم تكن الجاهلية فى بلاد العرب بمنأى عن مثل هذا 
النشاط لاأسيما ولليهود مقام فى بعض نواحيها فهم أسانذة 
النشاط الربوى إذ قالوا : #ليس علينا فى اليين سبيل( [ال 
عمران : [۷١‏ فقد كانت المعحاملات الربوية قائمة كسائر 
أسواق البشر. 

۳ حتى جاء الإسلام فوضع لها منهجًا للعلاج ووضع 
حکما ٹابتًا لا ينبغى أن يتعداه المسلم . 

أما المنهح فقد اشتمل على أربع مراحل : 

الأولى : أن الإسلام فى العهد المكى هيا المشاعر 
للاشمتزاز من كلمة الربا ومن مغهومه فقال الله تعالى : 

وما اتیتم من ربا لیربوا فی آموال الاس فلا يربوا عند الله 
ومااتيتم من زكاة تريدون وجه ائه فأولئك مم النْضعَفون4 
[اٺروم: ۳۹] . 

فجعل كلمة الركاة تورانية المقهومء وجعل كلمة الربا 
مظامة قاتمة فى الإدراك والمعنى ‏ 

الثانية : لما اتتقل الإسلام إلى المدينة المنورة وجاور 
المسلمون أهل الكتاب وهم أصل البلية العالمية فى التعامل 
الربوى فقد صور القرآن الكريم سوء هيئة المتعاملين بالربا 
وقح حياتهم وفساد معيشتهم فقال الله تعالى : 

لإفبظلم من الذين هادوا حرمتا عليهم طيبات حلت 
ودم م کی سیل اھ کی داعام ارا ا 
وأكلهم آموال الناس بالباطل وآعتدنا للكافرين منهم عذابا 
ليما [النساء: ١٠١١ء .]١1١‏ 


الريا 


فهذا درس یسوقه الله سبحانه وتعالی ما قصه عن الیهود 
الذين اعتدوا على حكم الله فأكلوا الربا وقد نهوا عنه فعاقيهم 
يما حرمه عليهم من الطسبات وما أعده لهم من العذاب 
الأليم. 

الثالثة : تحريم الربا فى أعلى صوره اليشعة فإن الجريمة 
إذا استشرت استوی صغبرها وکبہرها فقال ايله تعالی : یا أیها 
الذين امنوا لا تأكلوا الربا أضعافا مصاعفة واتقوا الله لعلكم 
تفلحون # واتقوا النار التى آعدت للكافرين ك وأطيعوا اله 
والرسول لعلکم ترحمون) [ال عمران : .]۱١۲ ٠۳۰‏ 

فنعت الأية على المرابين بهذه الصورة البشعة وأطالت فى 
تصو ير عقاب المرابین حیث آمرت بالتقوی فى جانبها الربانى 
للحصول على الفلاح» وأمرت بالتق وی فى جاتبها الوقائیى من 
النار التى أعدت للكافرين فكأنما يلح آكلوا الربا بهؤلاا فى 
مستقر جهنم ثم أمرت بالطاعة لله ولرسوله من أجل الحصول 
على الرحمة فى الدتيا والانحرة . 

وليس جيدًا أن تفهم أن الربا المحرم هو ما كان أضعافا 
مضاعفة فقط أما إذا كان غير ذلك فهو جاتز قإن الاية تقصد 
حصر الشىء فى حكمه لا حصر الحكم فى هذا الشىء 

وقد روی عن الإمام أبى حنيفة قوله : هذه الأَية أحوف اية 
فى القران حيث أوعد الله تعالى المؤمنين يالنار المعدة 
للکاقرین إن لم یتقوه فى اجتناب محارمه . 

الرابعة : الإقصاح عن التعامل الربوى مفهومه وعقأابه 
وحرمته ققد جاءت سورة اليقرة باياتث بينات تبين طبيعة أکل 
الربا بأنه یعیش کالذی مسه شيطان» وتوعد اکله بالتاں 
وتقضيل آهل الزكاة بالحسنات وعدم الخوف والحزن يوم 
القيامة ثم تحديد رأس المال بصورة واضحة لا تظلمون ولا 


تظلمون) ]البقرة : ۲۷۹]. 


YA 


وعند التجاحد فى سداد الدين فليس لصاحب رآس 
المال سوى آمرين : 

١‏ إما نظرة إلى ميسرة إن کان شحيحًا بخيلاً. 

۲ أو عمو وتصدق إن کان کریمًا سمحَا ۔ 


يقول الله تعالى فى سورة البقرة : (الذين يأكلون الريا لا 
يقومون إلا كما يقوم الذى يتخبطه الشيطان من المس ذلك 
بأنهم قالوا إنما البيع مثل الربا وأحل الله البيع وحرم الريا فمن 
جاءه موعظة من ربه فانتهی فله ما سلف وأمره إلى الله ومن عاد 
فأولئك أصحاب النار هم فيها خالدون # يمبحق الله الربا 
ویربی الصدقات واه لا يجب كل كفار آثيم # إن الذين امنوا 
وعملوا الصالحات وأقاموا الصلاة وآتوا الزكاة لهم أجرهم عند 
ربهم ولا خوف عليهم ولا هم يحزنون # يا آيها الذين امنوا اتقوا 
الله وذروا ما بقى فن الربا إن كنتم مؤمنين # قإن لم تفعلوا 
فأذتوا بحرب من الله ورسوله وإِن تبتم فلكم رءوس أموالكم لا 
تظلمون ولا تظلمون * وإن كان ذو عسرة فنظرة إلى ميسرة وآن 
تصدقوا خير لكم إن كنتم تعلمون * واتق وا یوما ترجعون فيه 
إلى الله ثم توفی كل نفس ما كسبت وهم لا يظلمون# [البقرة : 
۲۸۱۵]. 

وهذه الآیات هی آخحر آیات نزّلت فى تشريع الربا. 

فقد روی عن سي دنا عمر آن قوله تعالى : يا أيها الين 
امنوا اتقوا الله وذروا ما بقى من الريا . . . € من أخر ما نزل من 
القران بل روی عن این عباس فی صحیح البخاری آنھا اخر ما 
نزل من القران كله . 

وأما الآيات التى قبلها فيحتمل آن تكون نزلت قبلها 
كالتمهيد لهاء ويحتمل أن تكون تزلت معها وهو الظاهر الذى 
أرجحه وأميل إليه لأنها نفرت من الربا وصورت المرابين بأبشع 
صورة» وأبطلت شبهاتهم التى كانوا يتعلقون بها يذلك ولم 
تب لهم معذرة يتعللون بها ولا شبهة يتمسحون قيها . 

فجاء قوله تعالى : يا أيها الذين منوا اتقوا الله وذروا ما 
بق من الربا إن كنم مؤمنين # فإن لم تفعلوا. . . # تحريمًا 
مؤبدًا مؤكدًا وإنذا قطع كل الأعذار. (راجع «نظرة الإسلام 
إلى الربا» ص ٤4 / ٤١‏ للمرحوم الأستاذ الدكتور أبى شهية). 

ثم ينتقل الأستاذ الدكتور رءوف شلبى إلى الكلام على 
حكم الربا فى الإسلام فيقول حكم الربا فى الإسلام : 

وإذن فقد حرم القرآن الكريم الريا تحريمًا قاطعًا دون 
شبهة ولا تعلة لمن كان حريما على آن يلقى الله بقلب 


سليم. 


الريا 


أ 


السنة النبوية وتحريم الريا: 

يقول المرحوم الأستاذ الدكتور محمد عبد الله دراز: 

إلى جانب هذه النصوص القرانية » نجد فى بيان السنة _ 
النبوية ما هو أكثر تفصيلا وأشد صرامة ء فإن الرسول - صلوات 
الله عليه لم یکتف بتحریم الربا علی آکله کما ورد فی القرآن 
الكريمء ولم يكتف بجعل المعطى والاتحذ والكاتب والشاهد 
سواء فى اللعن والإجرام » بل إنه أحاط هذه الجريمة ينطاق من 
الذرائع والملابسات جعلها حمى محرما تحريم الوسائل 
الممهدة إلى الحرمة الأصلية . 

والطريف فى أمر هذه الإضافة أنه جعل التحريم فيها على 
مراتب متفاوتة فى تدرج حكم يقل من الحظر الكلى إلى 
الإياحة التامة رويدا رويداء ما بكل المراتب المتوسطة 

هذه القاعدة الجديدة ليس موضوعها القروض ٠‏ ولا 
الديون المتقررة» بل عقود البيع آو بالأأحرى المقايضات› 
فبعض هذه المقايضات حظر الرسول الحكيم أن تكون 
مؤجلة» ولو بدون ربح » وأن يؤخذ فيها ربح ولو کانت يدا 
بيد » وبعضها منع التأجيل فيها دون التغاضل وبعضها لم يمنع 
فيها واحدًا منها . (إن المحظور الذى يسميه جمهور الفقهاء 
ربا الفضل : ويسميه ابن القيم الربا الخفى (قالت المؤلفة : 
يآتى الكلام عليه فيما بعد إن شاء الله تعالى) كان موضع 
اخحتلاف بين الصحابةء وكان جمهورهم على اقول بحرمتهء 
أما بعض الباحثين المعاصرين الذين ظنوا أن هذا الأحتلاف 
كان فى شأن الربا القليل فقد التبس عليهم الأمر التباسا سف 
له). 

وإليكم نص التشريع المذكور فى شأن 
المقايضات : 

يقول الرسول ‏ َة _ فيما رواه البخارى ومسلم وعيرهما ٠‏ 
«الذهب بالذهب والفضة بالفضة والقمح بالقمح» والشعير 
بالشعيرء والتمر بالتمر» والملح بالملح» يدا بيد سواء يسواء 
فإذا اخحتلفت هذه الأصناف فبیعوا كيف شتتم إذا كان يدا 


بيد؟. (وقى رواية أخحرى: «الدرهم بالدرهم»ء والدينار 
بالديتار. . إلخ» ويلوح أن هذه الرواية هى التى اعتمد عليها 
معاویة فی فتواه). 

وقف أهل الظاهر بهذا الحظر عند الأنواع الواردة فى 
الحديث وذهبت سائر المدارس الفقهية إلى اعتبار هذه الأنواع 
أمثلة من قاعدة عامة لتنطبق على سائر المواد التى تقوم عليها 
الحياةء والتى مردها فى الرأى الراجح عند الفقهاء - إلى 
نوعين : الأثمان والمطعومات . 

ومهما يكن من أمر فى شأن هذا اللحتلاف الفرعى ؛ فإن 
هذه القاعدة تقضى بتقسيم الأشياء التى يراد تبادلها إلى ثلاثة 
أضرب : الضرب الأول : أن يكون البدلان من نوع واحد» 
كالذهب بالدهب» فها هنأ يخضع التبادل لشرطمن انين : 
التساوى فى الكم» والفورية فى التبادل» أعنى عدم تأجيل 
شىء من البدلين لاتحاد البدلين فى النوع والكم . 

الضرب الثانى : أن يكونا من نوعين مختلفين من جتس 
واحد» كالذهي بالقضةء وكالقمح بالشعيرء فهنا يشترط 
شرط واحد» وهو الفورية فلا يضر اخحتلاق الكم لعدم 
التساوى فى النوع . 

الضرب الثالث : أن يكونا من جنسين مختلفين كالفضة 
والطعام» فلا يشترط فى هذا شىء من القيدين المدكورين بل 
يكون التقابض قيهما حرا . 

هكذا كلما كان البدلان من طبيعتين مختلفتين تمام 
الاحتلاف» بحيث لا توجد شبهة المصد إلى القرض بفائدة» 
فإن الشريعة لا تضم أمام حرية التبادل حدًّا من الحدود» 
اللهم إلا المبدا العام فى المعاملة» وهو تحرى الصدق 
والأمأنة . 


فإذا ما آخخذت طبيعة البدلين تتقارب» بدون أن تتحدء 


الربا 


نرى عند المشرع شيبًا من الحذر المعقول المبنى على احتمال 


أن يكون المتعاملان يقصدان إلى معاملة ربوية » ولذلك نجده 
مع ترحيصه لهما بتفاوت البدلين فى الكم يحظر عليهما 
تأجيل أحد العوضين سا للطریی مام فخرة القرضس المحرم 
تحت ستار الييع . 


أا إذا اتحدت طبيعة البدلين (مع التفاوت فى الأوصاف 
والقيم طبحّاء وإلا لما كان هناك معنى التبادل) فإته من 
السهل أن نقهم الحكمة التى من أجلها منع تأجيل البدلء 
وذلك من شأن هذا التأجيل أن يحمل فى طيه فكرة محظورة» 
وآن يكون القصد هو القرض ماسم البيع (نقلا عن كتاب 
«دراسات إسلامية» ص ٠١۲ / ٠٠١‏ للمرحوم فضيلة الدكتور 
محمد عبد أله دراز) . ۰ ٠‏ 

ونحن إذا تأملنا فى هذا الموضع نجده ينطوى على حكمة 
عميقة ويقوم على مبدأ سليم من مبادىء التشريعين المدنى 
والاقتصادى ذلك آنه حٹ بکون هتاك کمیتان متساو يتان من 
نوع واحد» ولكن إحداهما تمتاز بجودة أوصافها لا يكون 
هناك مجال للتردد فى أى المتبايعين أوفر حظا؟ . فالذى يقل 
الصنف الأقل جودة يقبله بملء حريته عن سماحة نفس وكرم 
طبعء وهو عالم بما يفعل» وليس الأمر كذلك فى الحال التى 
تكون فيها الجودة من ناحية يقابلها وفرة فى الكم من الناحية 
الحری» إذ نرى ها هنا تقابلا بين آمرين ليس بين طبيعتيهما 
مقياس مشترك ثابت صالح (لتقويم) كل منهما بالنسبة إلى 
هذا الحد المشترك ثم بالنسبة إلى الطرف المقابل (الاقتصاد فى 
الإسلام / 2-۳۸ 1). 

ويتناول الإمام ابن القيم يالشرح كلا من نوعى الريا: ربا 
اللسيئة وقد أسماء الريا الجلىء وربا الفضل وأسما الريا 
الخفى فقال فى أعلام الموقعين : الربانوعان: جلى 
وحفى . فالجلى : حرم لما فيه من الضرر العظيم . 

والخقى : حرم لأنه ذريعة إلى الجليّ» فتحريم الأول 
فصداء وتحريم الثانى وسيلة. ` 

ربا النسيثة : 

فأما الجلى فربا النسيئة» وهو الذى كانوا يفعلونه فى 
الجاهلية مثل أن يؤخر دينه» ويزيده فى المال» وكلما أخره 
زاد فى المالء حتى تصير المائة عنده الأفا مؤلفة»› وقى 
الغالب لا يفعل ذلك إلا معدم محتاح فإذا رأى أن المستحق 
يؤخر مطالبته » ويصبر عليه بزيادة يبذلها لهء تكلف بدلها 
ليفتدى من أسر المطالبة والحبس» ويدافع من وقت إلى 


وقت» فیشتد ضرره» وتعظم مصیبته» ویعلوه الدّین» حتی 
يستغرق جميع موجوده» فيريو المال على المحتاج من غير 
نفع یحصل له» ویزید مال المرابى من غير نفع يحصل منه 
لآحيه» فيأكل مال أخيه بالباطل» ويحضل أخوه على غاية 
الضرر» فمن رحمة أرحم الراحمين» وحكمته وإحساته إلى 
خلقه أن حرم الرباء ولعن اكله» ومؤكلهء وكاتبه وشاهديهء 
واذن من لم يدعه بحربه» وحرب رسوله» ولم يجیء مثل هذا 
الوعيد فى كبيرة غيره» ولهذا كان من أكبر الكبائر (انظر الكبيرة 
الثانية عشرة فی کتاب الکبائر للذهبی / ٤۷‏ -2۹). 

وسثل الإمام أحمد عن الربا الذى لا شك فيه» فقال هو 
أن یکون له دین» فقول له : أتقضى آم تربى؛ فإن لم يقضه 
زاده فى المال» وزاده هذا فى الأجل» وقد جعل الله سبحانه 
الربا ضد الصدقة . فالمرایى ضد المتصدق» قال الله تعالى : 
#إيمحق اله الربا ويربى الصدقات# [البقرة: .]۲۷١‏ وقال: 
وما اتیتم من ربا لیر بو فى آموال الناس» فلا يربو عند الله وما 
اتيتم من زكاة تريدون وجه الله فأولئك هم المضعفون» 
[الروم : ۳۹] ء وقال ليا أيها الذين امنوا لا تأكلوا الربا أضعافا 
مضاعفة » واتقوا الله لعلكم تفلحون* واتقوا النار التى أعدت 
للكافرين€ [آل عمران: ١1۲۹ء ]٠١‏ ثم ذكر الجنة الى 
أعدت للمتقين الذين يتفقون فى السراء والضراء» وهؤلاء ضد 
المرابين » فنهى سبحانه عن الربا الذى هو ظلم للناس» وآمر 
بالصدقة التى هى إحسان إليهم . 

وقى الصحيحين من حديث ابن عباس عن أسامة بن زيد 
أن النبى َة قال : «إنما الربا فى النسيئة» ومثل هذا يراد به 
حصر الكمال» وأن الر با الكامل إنما هو فى النسيئةء كما قال 
تعالى : إنما المؤمنون الذين إذا ذكر ائه وجلت قلوبهم وإذا 
تلیت علیهم ایاته زادتهم إيمانا وعلى ربهم يتوكلون) إلى 
قوله : ولتك هم المؤمنون ا4 [الأنفال : ۲ ]٤‏ وكقول 
ابن مسعود: إنما العالم الذى يخشى الله . 

ربا المضل : 

فصل : وأما ربا القضل فتحريمه من باب سد الذرائع» 
کما صرح به فی حدیٹ آبی سعید الخدری رضی الله عنه عن 


الربا 


¥1 


النبى ية : «لا تبيعوا الدرهم بالدرهمين» فإنى حاف عليكم 
الرّما» والرما: هو الريا. 

فمنعهم من ربا الفضل»› لمايخافه عليهم من ربأ 
التسىئة» وذلك أنهم إذا باعوا درهما بدرهمين» ولا يقعل هذا 
إلا للتعاوت الذى بين النوعين» إما فى الجودة» وإما فى 
السكة» وإما فى الثقل والخقةء وغير ذلك تدرجوا بالريح . 
المعجل فيها إلى الربح المؤخر» وهو نوعين ربا النسيئة» 
وهذه ذريعة قريبة جدّاء فمن حكمة الشارع أن سد عليهم 
هذه الذريعة» ومتعهم من بيع درهم بدرهمين نمدا ونسيئة» 
قهذه حكمة معقولة مطابمَة للعقول» وهى تسد عليهم باب 
المقسدة (انظر تعلق الأستاذ الدكتور على السالوسی فى كتابه 
البتوك والاستثمار ص ۲١‏ » ۲۷) . 

تحريم ربا الفضل فى ستة أعيان . 

فإذا تبين هذا فنقول: الشارع نص على تحريم ربا 
القضل فى ستة أعيان» وهى : الذهب والفضة والير والشعير 
والتمر والملح » فاتفق الناس على تحريم التقاضل فيها مع 
اتحاد البجتس» وتنازعوا فيما عذاها. 

التنازع فى تحريم غير ستة الأعيان السالفة 

فطائفة : قصرت التحريم عليهاء وأقدم من يروى هذا عنه 
قادةء وهو مذهب آهل الظاهر واختيار ابن عقيل فى اخر 
مصنفاته مع قوله بالقياس» قال : لآن علل القياسين فى مسألة 
الربا علل ضعيفة» وإذالم تظهر فيه علة أمتنع القياس . 

وطاتفة : حرمته فی کل مکیل وموزون بجنسه» وه دا 
مذهب عمار وأحمد قى ظاهر مذهبه وأبى حنيفة . 

وطاتفة حصته بالطعام» وإن لم يكن مكيلاء ولا موزوناء 
وهو قول الشافعى» ورواته عن الإمام أحمد. 

وطائفة : خحصته بالطعام» إذا کان مكيلا أو موزوتاء وهو 
قول سعيد بن المسيب» » ورواية عن أحمد» وقول للشاقعى . 

وطائفة : خحصته بالقوت . ومايصلحه» وهو قول مالك 
وهو أرجح هذه الأقوال كما ستراه. 

علة تحريم ربا الفضل فى الدراهم والدنانير 

وآما الدراهم والدنانيرء فقالت طائفة : العلة فيهماء 


کونهما موزونين وهذا مذهب أحمد فى إحدى الروايتين عنهء 
ومذهب أبى حنيفة . 

وطاثفة : قالت العلة فبهما الثمينة» وهذا قول الشافعى 
ومالك وأحمد فى الرواية الآحرى»ء وهذا هو الصحيح بل 
الصواب» فإنهم أجمعوا على جواز إسلامهما فى الموزونات 
من النحاس والحديد وغيرهماء فلو كان التحاس والحديد 
ربوبین لم یجر بیعهما إلى أجل بدراهم تقَداء فإن ما يجرى 
فيه الربا إذا احتلف جنسهء جاز التفاضل فيه دون النساءء 
والعلة إذا انتقضت من غير فرق مؤثر دل على بطلانهاء وأيضًا 
فالتعليل بالوزن ليس فيه مناسبة»ء فهو طرد محض بخلاف 
التعليل بالثمتيةء فإن الدراهم والدناتير أثمان المبيعات»› 
والثمن هو المعيار به يعرف تقويم الأموال» فيجب آن يكون 
محدودا مضبوطا لا يرتقع ولا ينخقض » إذلو كان الئمن 
يرتفع ويتخفض كالسلع لم يكن آنا تمن تعتير به المبيعات» 
بل الجميع سلع » وحاجة الاس إلى تمن يعتبرون به المبيعات 
حاجة ضرورية عامةء وذلك لا يمكن إلا بسعر تعرف يه 
القيمة » وذلك لا يكون إلا بثمن تمَرّم به الأشياء» ويستمر على 
حالة واحدة ولا يقَوم هو بغيرهء إذ يصير سلعة يرتفع 
ويتخقض» فتفسد معاملات الناس» ويقع الخلف ويشتد 
الضرر كما رأيت من فساد معاملاتهم » والضرر اللاحق بهم 
حين اتخذت الفلوس سلعة تعد للربح» فعم الضرر وحصل 
الظلم› ولو جعلت ثمنا واحدًا لا یزداد ولا ينقص بل تقوم به 
الاشياء» ولا تقوم هى بغيرها لصلح آمر الناس» فلو آييح ربا 
الفضل فى الدراهم والدناتير مثل أن يعطى صحاحًا ويآخذ 
مكسرةء أو حفافا ويأخذ ثقالا أكثر منهاء لصارت متجرًا . أو 
جر ذلك إلى ربا النسيئة قيها ولا بد. فالاأتمان لا تقشصد 
لأعيانهاء بل يقصد التوصل بها إلى السلع . فإذا صارت فى 
أتفسها سلعًا: لأعيانها فسد أمر الناس» وهذا معتى معقول 
بختص بالنقود لا يتعدى إلى سائر الموزونات . 

حكمة تحريم الربا فى المطعومات . 


الربا 


فصل : وأما الأصناف الأربعة المطعومة فحاجة الناس ' 


إليها أعظم من حاجتهم إلى غيرها؛ لأنها آقوات العالم وما 


VY 


يصلحهاء فمن رعاية مصالح العباد أن منعوا من بيع بعضها 
ببعض إلى آجلء سواء اتحد الجنس أو اختلف ومنعوا من بيع 
بعضها ببعض حالا متقاضلاء وإن اختلف صفاتهاء وجوز 
لهم التماضل فيها مع الحتلاف آجناسها. 

وسر ذلك : والله أعلم آنه لو جوز بیع بعضها ببعض نساء 
لم يمحل ذلك أحد إلا إذا ربح» وحيتئذ تسمح نفقسه ببيعها 
حالة لطمعه فى الربح فيعز الطعام على المحتاح» ويشتد 
ضرره . 

وعامة آهل الارض ليس عندهم دراهم» ولا دنانير لا سيما 
آهل العمود والبوادى» وإنما يتناقلون الطعام بالطعام» فكان 
من رحمة الشارع بهم وحكمته أن منعهم من ربا النساء فيهاء 
كما منعهم من ربا التساء فى الأثمان» إذ لو جوز لهم النساء 
فيها لدخلها: إما آن. تقضى وإما آن تريى» فيصير الصاع 
الواحد لو آخذ قفرانًا كثيرة» ففطموا عن النساءء ثم فطموا عن 
بيعها متفاضلا يدا بيد إذ تجرهم حلاوة الربح» وظفر 
الكسب إلى التجارة فيها تساءء وهو عين الأمفسدة . 

قالت: المؤلفة : الصاع: مكيال تكال به الحبوب 
وتحوهاء وقدّره آهل الحجاز قديما بأربعة أمدادء ای بما 
يساوى عشرين ومائة آلف درهم» وقدره أهل العراق قديما 
بثمانىة أرطال (المعجم الوسيط١/ .)٥۲۸‏ أما القفيزء وقد وردت 
هنا بصيغة الجمع «قفزان» فهو مكيال كان يكال به 
قديماء ويختلف مقداره فى البلاد» ويعادل بالتقدير 
المصرى الحديث تحو ستة عشر كليو جراما (المعجم الوسيط 
¥01{ اھ. 

ونعود إلى كلام الإمام ابن القيم الذى يمول : 

وهذا بخلاف الجنسين المجاينين فإن حفائقهما 
وصقاتهما ومقاصدهما مختلفة ء ففى إلزامهم المساواة فى 
بيعها إضرار بهم » ولا يفعلونه فى تجويز النساء بينهما ذريعة 
إلى : إما آن تقضى و إما آن تربى . 

فكان من تمام رعاية مصالحهم آن قصرهم على بيعها يدا 
بيد كيف شاء فحصلت لهم مصلحة المبادلة واندفعت عنهم 
مفسدة : إما آن تقضى وإما أن تربى» وهذا بخلاف ما إذا 


بيعت بالدراهم أو غيرها مسن الموزونات نَسّاء فإن الحاجة 
داعية إلى ذلك قلو منعوامنه لأضر بهم ولامتنع السلم 
الذى هو من مصالحهم فيماهم محتاجون إليه أكثر من 
غيرهم » والشريعة لاتأتى بهذا » وليس بهم حاجة فى بيع هذه 
اللأصتاف بعضها ببعض نَسَاء» وهو ذريعة قريبة إلى مفسدة 
الرباء فأبيح لهم فى جميع ذلك ما تدعو إليه حاجتهم ء وليس 
بذريعة إلى مفسدة راجحةء ومنعوا مما لا تدعو لحاجة إليهء 
ويتذرع به غالبا إلى مقسدة رأجحة. 

يوضح ذلك : أن من عنده صنف من هته الأصتاف وهو 
محتاج إلى الصتف الأتحر» فإنه يحتاج إلى بيعه بالدراهم» 
ليشترى الصنف الآحر كما قال التب َة : ابح الجمح 
بالدراهم» ثم اشتر بالدراهم جنيبا* أو تبيعه بذلك الصنف 
نفسه بما يساوی » وعلى كلا التقديرين يحتاج إلى بيعه حالا 
تخلاف ما إذا مكن من النساء» فإنه حينئذ ييعه بقصل › 
ويحتاح أن يشترى الصتف الآحر بفضل» لأن صاحب ذلك 
الصنف يرب عليه» كما أربى هو على غيره» فينشاً من النساء 
تضرر بكل واحد متهما . 

(الجَّمّع بقتح الجيم وسكون الميم : كل لون من النخيل لا 
يعرف اسمه » وقيل : هو تمر مختلط من أنواع متفرقة» وليس 
مرغويا فيه» يخاط إلا لرداءته» والجنيب توع جيد من التمر) . 

والّساء ههنا فى صنفين» وفى الشوع الأول فى صنف 
واحد» وكلاهما منشاً الضرر والفساد . وإذا تأملت ما حرم فيه 
التساء رأيته إما صنفا واحدا أو صنفين» مقصودهما واحد أو 
متقارب» كالدراهم والدنانير والبر والشعير والتمر والربيب› 
فإذا تباعدت المقاصد لم يحرم النساء كالبر والثياب والحديد 
والزیت ‏ 

يوضح ذلك : أنه لو مكن من بيع مُدٌ حنطة بمُدّين كان 
ذلك تجارة حاضرة فتطلب النفوس التجارة المؤخرة للذة 
الكسب وحلاوته» فمنعوا من ذلك حتى منعوا من التقرف قيل 
القبض إتماما لهذه الحكمةء ورعاية لهذه المصلحةء فإن 
المتعاقدين قد يتعاقدان على الحلول والعادة جارية بصبر 
أحدهما على الآحرء وكما يفعل أرباب الحيل يطلقون العقد 


الربا 


وقد تواطتوا على آمر اخرء كما يطلقون عقد النكاح» وقد 
اتفقوا على التحليل» ويطلقون بيع السلعة إلى أجل وقد اتفقوا 
على آنه يعيدها إليه بدون ذلك الثمنء فلو جوز لهم التقرق 
قبل القبض لأطلق وا البيع حالاء وآخروا الطلب لاجل الربح 
فيقعوا فى نفس المحدذور. 

قالت المؤلفة: المُدّ: مكيال قديم اختلف الفقهاء فى 
تقديره بالكيل المصرى» فقدره الشافعية بتصف قدح » وقدره 
المالكة بتحو ذلك . وهو رطل وثلث عند آهل الحجاز 
وعند هل العراق رطلانء والجمع أمداد وداد 
(المعجم الوسيط ۲ / ۸2۸). 

يمول الإمام ابن الْقيم : 

وسر المسألة: نهم منعوا من التجارة فى الأثمان 
بجنسها؛ لن ذلك يفسد عليهم مقصود الأئمان» ومنعرا من 
التجارة فى الأقوات بجنسها؛ لأن ذلك يقسد عليهم مقصود 
الأقوات» وهذا المعنى بعينه موجود فى بيع التبر والعين» لأن 


. التبر ليس فيه صتعة يقصد لاأجلهاء فهو بمنزلة الدراهم التى 


قصد الشارع إلا يقاضل بينهماء ولهذاقال: تَبّرها وعينها 
سواءء فطهرت حكمة تحريم ربا التساء فى الجنس 
والجنسين وربا الفضل فى الجنس الواحد وأن تحريم هذا 
الذرائع ولهذالم يبح شىء من ربا النسيته . 

ما آبيح من ربا الفضل 

فصل : وأما ربا الفضل» فأبيح منه ما تدعو إليه الحاجة : 
كالعراياء فإن ما حرم سداللذريعة آخف مما حرم تحريم 
المقاصد. وعلى هذا فالمصوع والحلية إن كانت صياعته 
الذى أنكره عيادة على معاوية» قإنه يتضمن مقابلة الصاعة 
المحرمة بالآّئمان»› وهذا لا يجوز کالات الملاهى . 

وأما إن كانت الصياغة مياحة كخاتم الفضة وحلية النساء: 
وما أبيح من حاية السلاح وغيرهاء فالعاقل لا يبيع هذه بوزتها 
من جنسهاء قإنه سفه وإضاعة للصتعة» والشارع أحكم من 
بیع ذلك وشراته لحاحة الناس إليه . 


قلم يبق إلا آن يقال : لا يجوز بيعها بجنسها البتةء بل يييعها 
بجنس أخر » وفى هذا من الحرج والعسر والمشقة ما تنفيه 
الشريعة» فإن أكثر الناس ليس عندهم ذهب يشترون به ما 
يحتاجون إليه من ذلك والبائم لأ يسمح ببيعه يبر وشعير 
وثياب» وتكليف الاستصتاع لكل من احتاج إليه إمامتعذر أو 
متحسرء والحيل باطلة قى الشرع . 

وقد جوز الشارع بيع الرطب بالتمر لشهوة الرطب» وأين 
هذا من الحاجة إلى بيع المصوغ الذى تدعو الحاجة إلى بيعه 
وشرائه» فلم یق إلا جواز بيعه كما تباع السلع» فلو لم يجز 
بيه بالدراهم فسدت مصالح اناس . 

والنصوص الواردة عن النبى وة ليس فيها ما هو صريح 
قى المنع » وغايتها: أن تكون عامة أو مطلقَة» ولا ينكر 
تخصيص العام» وتقيد المطلى بالقياس الجلى» وهى 
بمترّلة نصوص وجوب الزكاة قى الذهب وألفقضة . 

والجمهور يقولون : لم تدخل فى ذلك الحلية » ولا سيما 
فإن لفظ النصوص فى الموضعين قد ذكر تارة بلفظ الدراهم 
والدنانير» كقوله : «الدراهم بالدراهم والدناتير بالدنانيره وفى 
الزكاة قوله : «فى الرقة ربع العشر» والرقة هى الوّرق»؛ وهى 
الدراهم المضروبةء وتارة بلفظ الذهب والفضة . فإن حمل 
المطلق على المقيد كان تهيا عن ألربا فى النقدين وإيجابا 
للزكاة فيهماء ولا يقتضى ذلك نقى الحكم عن جملة ما 
عداهماء بل فيه تفصيل» فتجب الزكاةء ويجرى الربا فى 
بعض صوره» لا فى كلها وفى هذا توفية الأدلة حقها» وليس 
فيه مخالفة بشىء الدليل منها. 

يوضحه : أن الحلية المباحة صارت بالصنعة المباحة من 
جنس الثياب والسلع . لا من جنس الأثمانء ولهذا لم تجب 
فیھا الزکاةء فلا یجری الربا بینها وبين الأثمانء كما لا يجرى 
بين الأئمانء وبين سائر السلع» وإن كانت من غير جنسهاء 
فإن هذه بالصناعة قد خرجت من مقصدد الأثمانء وأعدت 
للتجارة» فلا محذور فى بيعها بجنسهاء ولا يدخلها: (إما أن 
تقضی وإما أن تربیى)ء إلأ كما يدخل قى سائر السلع إذا 
بيعت بالثمن المؤجل» ولا ريب أن هذا قد يقع فيهاء لكن لو 


الربا 
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سد على الناس ذلك لسد عليهم باب الذّين» وتضرروا بذلك 
ألضرر. 

يوضحه آن الناس على عهد نبيهم َة كانوا يتخذون 
الحلية وكان النساء يليسنهاء وكن يتصدقن بها فى الأعياد 
وغيرها. ومن المعلوم بالضرورة آنه كان يعطيها للمحاويج 
ویعلم نهم يبیعونهاء ومعلوم قطعا آنھا لا تباع بوزنها فإِنه 
سفه»ء ومعلوم أن مثل الحلقة والخاتم والفتخة لا تساوى 
دينارا» ولم يكن عندهم فلوس یتعاملون بها. وهم کانوا آتقی 
لله وأفقه فى دينه» وأعلم يمقاصد رسوله من أن يرتكبوا الحيل 
أو يعلموها الناس (الفشخة بسكون التاء وفتحهاء خاتم كبير 
يكون فى اليد والرّجل أو حلقه من فضة كالخاتم) يوضحه : 
آنه لا يعرف عن أحد من الصحابة أته تهى آن يباع الحلى إلا 
بغير جنسه» أو بوزنه» والمنقول عنهم إنما هو فى الصرف . 

يوضحه : أن تحريم ربا الفضل إنما كان سدا للذريعة كما 
تقدم بياته» وما حرم سدا للذريعة أبيح للمصلحة الراجحة 
كما ييحت العرايا من ربا الفضل» وكما آبیحت ذوات 
الأسباب من الصلاة بعد الفجر والعصيء وكما أييح النظر 
للخاطب والشاهد والطبيب والمعامل من جملة النظر 
المحرم . 

وكذلك تحريم الذهب والحرير على الرجال حرم لسد 
ذريعة التشبيه بالنساء الملعون قاعله» وأبيح منه ما تدعو إليه ‏ 
الحاجة» وكذلك ينيغى أن يباح بيع الحلية المصوغة صياغة 
مياحة بأكثر من وزنها . لأن الحاجة تدعو إلى ذلك . وتحريم 
التفاضل إنما كان سدا للذريعة. فهذا محض القاس - 
ومقتضى أصول الشرع» ولا تتم مصلحة الاس إلا به > أو 
بالحيل» والحيل باطلة فى الشرع» وغاية ما فى ذلك جعل 
الزيادة فى مقابلة الصياغة المياحة المتقومة بالأئمان فى 
الخصوب وغيرهاً . 

وإذا كان آرباب الحيل يجوزون بيع عشرة بخمسة عشر 
فى حرقة تساوى فلساء ويقولون : الخمسة فى مقابلة 
الخرقةء فكيف ينكرون بيع الحلية بوزنها وزيادة تساوى 
الصتاعة؟ وكيف تأتى الشريعة الكاملة التى بهرت العقول 


- حكمة وعدلا ورحمة وجلالة بإباحة هذا وتحريم ذلك؟ وهل 
هذا عكس للعقول والقطر والمصلحة؟ والذى يقضى منه 
العجب مبالغتهم فى ربا الفضل أعظم مبالغة . حتى منعوا بيع 
رطل زیت برطل زيت» وحرموا بيع الكسب بالسمسم» وبيح 
النشا بالحنطةء وبيع الخل بالزبيب» ونحو ذلك وحرموا 
بيع مد حنطة ودرهم بمد ودرهم» وجاءوا إلى المضل النسيئةء 
ففتحوا لتحيل عليه كل باب » فتارة بالعينةء وتارة بالمحلل› 
وتارة بالشرط المتقدم المتواطاً عليه » ثم يطلقون العقد من غير 
اشتراط» وقد علم الله والكرام الكاتبون والمتعاقدان » ومن 
حضر آنه عقد ربأ مقصوده وروحه بيع حمسة عشر مؤجلة 
بعشرة نقدا ليس إلا 

ودخول السلعة کخروجها حرف جاء لمعتى فى عيره ء 
فهلا فعلوا ههنا كما فعلوا فى مسألة مد عجوة ودرهم بمد 
ودرهم › وقالوا: قد يجعل وسياة إلى ربا الفضل بأن يكون 
المد فى أحد الجانيين يساوى بعص مد فى الجانب الالحرء 
فيقع التفاضل ! . 

فيا لله العجب ! كيف حرمت هذه الذريعة إلى ربا 
الفضل وأبيحت تلك الذرائع القريبة الموصلة إلى الربا 
النسيئة بحتا خحالصا؟ . 

وأين مفسدة بيع الحلية بجنسها. ومقابلة الصياغة بحظها 
من الثمن إلى مفسدة الحيل الربوية التى هى آساس كل 
٠‏ مفسدة وأصل كل بلية؟ وإذا حصحص الحق» فليقل 
المتعصب الجاهل ما شاء . وبال التوفيق . 

المنح من مقابلة الصفات بالْز يأدة 

فإن قيل : الصفات لا تقابل بالزيادةء ولو قوبلت بها 
لجاز بيع الفضة الجيدة بأكثر منها من الرديةء وبيع التمر 
الجيد بأزيد منه من الردىء » ولما أبطل الشارع ذلك علم أنه 
منع من مقابلة الصفات بالر يادة . 

تيل : الفرق بين الصنعة التى هى أثر فعل الأدمى › 
وتقابل بالأثمانء ويستحق عليها الأجرة» وبين الصفة التى 
هى مخلوقة لله لا أثر للعبد فيها . ولا هى من صنعتهء فالشارع 
بحكمته وعدله منع من مقابلة هذه الصقة بزيادة إد دلك 


الربا 
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يقضى إلى نقض ما شرعه من المنع من التقاضل› فان 
التفاوت فى هذه الاأجناس ظاهرء والعاقل لا يبيع جنسا إلا لما 
هو يتهما من التفاوت » قان کانا متساویمن من کل وجه لم 
يفعل ذلك فلو جوز لهم مقايلة الصفات بالزيادة لم يحرم 
عليهم ربا الفضل» وهذا بخلاف الصياغة التى جوز لهم 
المعأوضة علهامعه. 

يوضحه : أن المعاوضة إذا جازت على هذه الصياغة مقردة 
جازت عليها مضمومة إلى غير أصلها وجوهرهاء إذ لا فرق 
بينهما فى ذلك . 

يوضحه : أن الشارع لا يقول لصاحب هذه الصياغة : بع 
هدا المصوع بوزنه واحسر صياغتك . 

ولآ يقول له : لا تعمل هذه الصياغة » وأتركها. 

ولا يقول له : تحيل على بيع المصوغ بأكثر من وزنه بأنواع 
الحيل . 

ولم يقل قط لا تبعه إلا بغير جنسهء ولم يحرم على أحد أن 
يبع شيا من الأشباء ببجنسه. 

فإن قيل : فهب أن هذا قد سلم لكم فى المصوغ» فكيف 
يسلم لكم فى الدراهم والدنانير المضروبة إدا ببعت بالسبائك 
مفاضلاء وتكون الزيادة فى مقابلة صناعة الضرب؟ 

قیل : هذا سؤال قوی وارد . 

وجوابه : أن السكة لا تتقوم فيه الصناعة للمصلحة العامة 
المقصودة منها؛ فإن السلطان يضر بها لمصلحة الناس 
العامة» وإن كان الضارب يضربها بأجرةء فإن القصد بها أن 
تكون معيارا للناس لا شجرون فيها كما تقدم» والسكة فيه 
غير قابلة بالزيادة فى العرف ولوقوبلت بالزيادة قسدت 
المعاملة» وانتقضت المصلحة التى ضربت لاأجلهاء 
واتخذها الناس سلعة واحتاجت إلى التقويم بغيرها. ولهذا 
قام الدرهم مقام الدرهم من كل وجه. وإذا أحذ الرجل 
الدراهم رد نظيرهاء وليس المصوغ كذلك» ألا ترى أن الرجل 
بأخذ مائة حمافاء ويرد خحمسين ثقالا بوزنهاء ولا يأبى ذلك 
الآتحذ » ولا القابض ۰ ولا رى أحدهما آنه قد خسر شيا وهذا 


بخلاف المصوغ . 


والنبى ية وحلقاؤه لم يضربوا درهما واحداء وأو من ضربها 
فى الإسلام عبد الملك بن مروان» وإنما كانوا يتعاملون 
رضرب الكمار. 

فإن قيل : فتلزمكم على هذا أن تجوزوا بيع فروع الأأجناس 
بأصولها متفاضلا » فجوزوا بيع الحنطة بالخبز متفاضلا 
والزيت بالزيتون والسمسم بالشيرج . 

قىل : هذا سؤال وارد أيضا . 

وجوابه . أن التحريم إنما يثبت بتص أو إجماع أو تكون 
الصورة المحرمة بالقياس مساوية من كل وجه للمنصوص 
على تحريمهاء والثلائة متتفية فى فروع الأجناس مع أصولها . 
وقد تقدم أن غير الأصناف الأربعة لايقوم مقامها. ولا 
يساويها فى إلحماقها بها . 

وأما الأصتاف الأربعة ففرعها إن حرج عن كونه قوتا لم 
یکن من الربویات . و إن کانت قوتا کان جنسا قائما بنقسهء 
وحرم بيعه بجنسه الذى هو مثله متقاضلاء كالدقيق 
بالدقيق» . والخبز بالخبز» ولم يحرم بيعه بجنس احرء» وإن 
كان جنسهما واحداء فلا يحرم السمسم بالشيرح»› ولا 
الهريسة بالخبزء قإن هذه الصناعة لها قيمة» فلا تضيع على 
صاحبهاء ولم يحرم بیعھا بأصولها قى کتاب ولا سنة» ولا 
إجماع ولا قياس » ولا حرام إلا ما حرمه الله . كما آنه لا عيادة 

إل ما شرعها الله » وتحريم الحلام كتحليل الحرام . 

حكم بيع اللحم بالحيوان 

فإن قيل : فهذا ينحقض عليكم بيع اللحم بالحيوان» 
فإنكم إن منعتموه نقضتم قولكم» وإن جوزتموه حالفتم 
النص» وإذا كان النص قد منع من بيع اللحم بالحيوان» فهو 
دليل على المنع من بيع الخبز بالبر والزيت بالزيتون » وكل 
ربوی باصله. | 

فيل : الكلام فى هذا الحديث فى مقامين . 

أحدهما: فى صحته . 

والئانى : قى معناه . 

أما الأول فهو حديث لا يصح موصولاء وإنما هو صحيح 
مرسلا » فمن لم یحتح بالمرسل لم یرد عليه » ومن رآی قبول 


الربا 


المرسل مطلقاء أو مراسيل سعيد بن المسيب» فهو حجة 
نله ۔ 

قال آبو عمر : لا أعلم حديث النهى عن بيع اللحم 
بالحيوان متصلا عن النبى ية من وجه ثابت» وأحسن 
أسانيده مرسل سعيد بن المسيب» كما ذكره مالك فى 
موطئه . 

وقد احتلف الفقهاء فى القول بهذا الحديث والعمل به 
والمراد منهء فكان مالك يقول : معنى الحديث تحريم 
التفاضل فى الجنس الواحد حيوانه بلحمهء وهو عنده من 
باب المزابنة والغرر والقمار لاأنه لا يدرى: هل فى الحيوان 
مثل اللحم الذى أعطى أو أقل أو أكثرء» وبيع اللحم باللحم 
لا يجوز متفاضلاء فكان بيع الحيوان باللحمء كبيع الحم 
المغيب فى جلده بلحم» إذا كان من جنس وإحدء قال: 
وإذا اختلف الجنسانء فلا خلاف عن مالك وأصحابه : آنه 
جائز حيتئذ بيع اللحم بالحيوان . 

وأما آهل الكوفة كأبى نة وأصححابه ».فلا يأخحذون بهذا 
الحدبث »› ويحوزون بيع اللحم يالحيوإان مطلقا . 

وأماآحمد » فیمنع بیعه بحیوان من جنسه» ولا یمتع بیعه 
بغير جنسه» وإت منعه بعض أصحابه ۔ 


وأما الشافعى : فيمنع بيعه بجنسه وبغخير جتسه» وروک 


الشافعی عن ابن عباس رضی الله عنهما أن جزورا نحرت على 


۷٦ 


عهد أبى بكر الصديق» فقسمت على عشرة أجزاءء فقال 
رجل : أعطونى جزءا متها بشاة . فقال أبو بكر : لا يصلح 
هذا. 

قال الشافعی : ولست آعلم لابى بكر فى ذلك مخالفا من 
الصحاية . 

والصواب : فى هذا الحديث أن المراد به إذا كان الحيوات 
مقصودا للحم» كشاة يقصد لحمهاء فتياع بلحم » فيكون قا 
باع لحمابلحم أكثر منه من جنس واحد» واللحم قوت 
موزون» فيد ححله ربا الفضل . 

وأما إذا كان الحيوان غير مقصود به اللحم . كما إذا كان 
غير مأکول أو مآکولا لا يقصد لحمه کالفرس تباع بلحم إبل 


فهذا لا يحرم بیعه به۔ بھی إذا كان الحيوان مأكولا لا يقصد 
لحمه» وهو من غير جنس اللحم» فهذا يشبه المزابنة بين 
الجتسين كييع صبّرة تمر بصبرة زيب (الصبرة: الكومة من 
الطعام» ويقال : اشترى الطعام صبرة : جزافا بلا كيل) وأكثر 
الفقهاء لا يمنعون من ذلك» إذ غايته التفاضل بين الجنسين › 
والتفاضل المتحقق جائز بينهماء فكيف بالمظنون؟ وأحمد 
فى إحدى الروايتين عنه يمنع ذلك لا لأجل التفاضل › 
ولكن لاأجل المزابنة وشبه القمار» وعلى هذا فيمتنع بيع اللحم 
بحیوان من غير جنسه والله أعلم (أعلام الموقعین ۲/ ٠۳۷‏ - 
۵1( 

وفى كتابه «تفسير القرآن الكريم؟ بسط فضيلة الإمام الأكبر 
محمود شلتوت رحمه الله الكلام على الربا وذلك فى تفسيره 
للنداء فی الآیات ٠۳۲-٠۳۰١‏ من سورة ال عمران »› 

وفيها يظهر كلامه فى تحريم المعاملات الربوية التى يقع 
التعامل فيها فى المصارف» وهو يتفق مع الفتاوى الجماعية 
التى صدرت بعد ذلك كما أن ذكره «السندات الحكرمية» 
فی تفسیره یدل على أنه يرفض ما زعمه الزاعمون - من ”أنه لا 
ربا بين الدولة وأبنائها»» وتتفق إشارته إلى السندات مع فتوأه 
عن السندات الت ذكرها فى كتابه « الفتاوى ٩‏ وتحريمه لربا 
صناديق التوفير يتلاءم مع تحريمه لغيره من المعاملات 
الربوية واتساق الفتوى يظهر فى تحريم ربا القروض -بصفة 
عامة وذكره ثلاث صور منها وهى : فوائد المصارف ودفتر 
التوفير والسندات الحكومية ثم قوله : أو تحوها دليل على 
تعميم الحكم(الربا والقضايا المعاصرة / .)١١١‏ 

قال فی تفسیره- رحمه الله 

$ يا أبها الذين آمنوا لا تأكلوا الربا أضعافا مضاعفة واتقوا 
الله لعلكم تفلحون # واتقوا النار التى عدت للكافرين * 
وأطيعوا الله والرسول لعلكم ترحمون) [ال عمران : ٠١١‏ - 
۲[ 

هذه أول آية نزلت فى تحريم الرياء وكان أكلهم ذلك فى 
جاهليتهم _ على ما جاءت يه الروايات _ أن الرجل متهم كان 
يكون له على الرجل مال إلى أجل فإذا حل الأجل طليه من 


آلريا 


صاحه» ققول له الذى عله المال: أخر عنى دينك وأز يدك 
على مالك فيفعلان ذلك . 

وكان كما يدخل النقد على هذا النحو يدخل الذين فى 
الأتعام : يكون للرجل على الآأحر دين من الإبل مشلا فإذا 
حل الأجل وكان عنده قضاؤه قضاه» وإلا حوله إلى السن التى 
قوق ذلك؛ إن كانت ابنة مخاض «أى فى السنة الثانية من 
عمرها » يجعلها ابنة لبون ١‏ وهى ماكانت فى السنة الثالثة من 
سنهاه ثم حقَة ثم جذعة ... إلخ فالمقصود فى الأية هو هذا 
النوع من الريا الذى كان معروفا فى الجاهليةء وهو «ربا 
النسيثة» . وقد أجمع المسلمون على تحريمهء أما#ربا 
الفضل » فقی دخوله فما حرمه القران آو عدم دخوله کلام بین 
العلماء. 

نظرتان فى تحريم الربا 
الجاتب الخلقى 

وللإسلام قى تحريم الربانظرة ترجع إلى الجانب 
الخلقى» ونظرة ترجم إلى الجائب الاقتصادى العملى ٠‏ 

فأما نظرته إلى الجانب الخلقى فإنه يريد آن يكون مجتمعا 
متراحما متعاونا لا تكون قاعدة التعامل فيه آن يستلب القوى 
مافى يد الضعيف» وأن تستغل حاجات المحتاجين 
استغلالا دنيئا لإرباء ثروة الأغنياء» وتحويل الأموال إلى 
حزائنهم » وذلك أن الریا یکوت بین دائن قوی فى يده من 
المال ماهو قوق حاجته»ء ومدين ضعيف محتاج إلى هذا 
المال» فيستغل القوى ضعف الضعيف وحاجته الملحة» 
ويجعل مايقدمه له من المال شبكة يصطاد بها ما لديه 
ويس للأرل فضل إلا أنه غتى مالك» ولیس للثاتى ذتب إلا 
آنه فقير محتاج » ولا شك أن المجتمع الذى يقوم على 
تمكين القوى القادر من أسباب الحياة السعيدة وتيسير 
وسائلها لها» وحرمان الضعيف المحتاح من المعاونة والرحمة 
ومن حقه الإتسانى فى أن ينقذ ويتشلل من وهدة الفقر 
والعحاحة؛ لا شك أن المجتمع الذى يقوم على هذا مجتمع 
فاسد شببه بمجتمعات الوحوش فى الغاب . 

وقد وازن القران الكريم بين هذه المعاملة القاسية وبين 


الصدقة واللاحسان والتعاون ليبرز لنا صورتين متضادنين : 
صورة الغتى الذى يأخحد بيد الْفَمَيرْ» رحمة به وإشفاقا عليهء 
فيعطيه بعض ماله ايتغاء وجه الله» وصورة الْغتى الذى امتلا 
قلبه بالقسوة» فلم يعد له هم إل آن يمتص دماء المحتاجين› 
ويجمع دراهمه ودنانيره من أفواه الجائعين المحرومين . 

وضع القران الكريم هاتين الصورتين وجها إلى وجهء فجاء 
فى يتنا هذه بعد تحريم الربا قوله تعالى : #وسارعوا إلى 
مغفرة من ربكم وجنة عرضها السموات والأرض عدت 
للمتقين الذين ينفقون فى السراء والضراء والكاظمين الغيظ 
والعافين عن الاس والله يحب المحسنين) [ال عمران: 
LITE‏ 

ولا شك أن الإنفاق فى السراء والضراء إنمايصدر من 
ذوى التفوس السمحة التى لم يفسدها الشح» ولم يصدها 
الطمع والجشع عن إنقاذ البائسين» والإشفاق على الققراء 
والمحتاجين» فإن الذى ينف فى حالة السراء يدل بذلك على 
أن النعمة لم تطخه ولم تقسد عليه إنسانيته» ولم تمنعه من 
الإإحساس بيؤس غبره» ومعاونته على التخلص من هذا 
البؤس» والذى ينفق فى حالة الضراء يدل بذلك على أنه امر 
فى طبعه الإيثارء وفى قليه من الرحمة ما يدفعه إلى أن ينسى 
نفسه ليذكر غيره» وإلى أن يحتمل المشاق ليرفه عن غيره ولو 
بعض الترفه» والله سبحانه وتعالى يصف المؤمنين يقوله : 
#ويؤثرون على آنفسهم ولو کان بهم خصاصة ومن یوی شح 
تفسه فأولئك هم المفلحون#[الحشر : ۹] 

وهكذا يربى الإسلام التفوس على البذل والإيشار والبر 
ويعلم الغنى أنه لم يخرج بغناه عن دائرة بنى جنسه» ولم يصر 
بالمال نوعا اخر حتى ينكر الناس ويتنكر لحاجاتهم» وإنما 
هو منهم وهم منه. وهو بهم » وهم به» وعليه ان يعاونهم وان 
يبادلهم العطف والرحمة وإالبذل كما يعلم الفقير أنه لم يخسر 
تفسه إذا خحسر المال» ولم يفقد كرامته وقيمته الإنسانية» 
فعلیه أن بذل ممن ماله ولو کان قلیلا » ولو کان فى حاجة 
إليه» ليشعر من يعيش معهم بأته إنسان ذو قلب. فهو يريد 
أن يحفظ على الفقير كرامته كالغنى» فإنه إذا ساهم ولو 


الربا 


TYA 


بالقليل فى تفريج كربة غيره ذاق لذة الإلحسان» وشعر بحرامته 
كإنسان» وإذا راه من هم أكثر منه مالاء . كاتت لهم فيه أسوة 
حسنة» وأحبوه واحترموه» وله ذا أباح الله للفقير أن يأخذ 
صدقة الفطرء وطالبه فى فس الوقت أن يخرج عن نقسه 
وعمن تلزمه نففته » ومن عرف وسائل التربية الصحيحة تبين 
له أن هذا الأسلوب من أعظم الأساليب فى انتشال تفوس 
الفقراء من مواطن الذلة والشعور بالخسةء وتعويدهم البر 
والإحسان» وإصلاح نفوسهم وتكريمها بإشعارها آنها ليست 
موسا آخذة منتفعة دائماء وإنماهى أيضا نفوس معطية باذلة 
ناقعة . 

وكما جاءت الموازنة فى هذه الآيات بين الربا الذى هو 
استغلال حاجة المحتاح لزيادة المال والشراء» والإنفاق فى 
حالتى الرخاء والضيق الذى هو دليل صلاح التفوس » 
وتمكن التقوى والإيمان منها؛ جاءت الموازنة بين الريا 
والصدقات فى سورة البقرة فى عدة ايات ٠‏ إذ يقول الله تعالى 
فى بيان فضل الصدقةء وحث الناس عليها: # مثل الذين 
ينفقون آموالهم فى سبيل الله كمثل حبة أنبتت سبع ستابل فى 
كل سنبلة مائة حبة والله يضاعف لمن يشاء وال واسع عليم 
[البقرة : [۲١١‏ # ومثل الذين يتفقون آموالهم ابتغاء مرضاة الله 
وتثبيتا من أنفسهم كمثل جنة بربوة أصابها وابل قاتت أكلها 
ضعفين فإن لم يصبها وابل فطل والله بما تعملون بصير4 
[اليقرة : ]۲٠٠١‏ 

* وما آنفقتم من نفقة أو نذرتم من نتر فإن الله يعلمه 4 
[البقرة : .]۲۷١‏ 

ل إن تبدوا الصدقات فتعما هى وإن تخفوها وتؤتوها 
اافقراء فهو خير لكم ويكقر عنكم من سيئاتكم واه بما 
تعملون خبير # .[ البقرة : ]۲۷١‏ 

ل وما تنفقوا من خير فلانفسکم وما تنفقون إلا ابتغاء وجه 
الله وما تنفقوا من خير يوف إليكم وآنتم لا تظلمون# [ البقرة : 
[YYY‏ 

« الذين ينفقون آموالهم بالليل والنهار سرا وعلانية فلهم 
أجرهم عند ربهم ولا خوف عليهم ولا هم يحزتون [البقرة : 
[YY‏ 


وإذيقول فى وخامة عاقبة الربا وتنفير الناس منه : 

الذين يأكلون الربا لا يقومون إلا كما يقوم الذى يتخبطه 
الشيطان من المس# [ البقرة ۵ # يمحق الله الربا 
ويربى الصدقات والله لا يحب كل كفار آئیم ¢ [ البقرة : 
]٦‏ ل ياآيها الذين امنوا اتقوا الله وذروا ما بقى من الربا إن 
کتتم مؤمنین * فن لم تفعلوا فذنوا بحرب من الله ورسوله ون 
تبتم فلکم رءوس آموالکم لا تظلمون ولا تظلمون # وإن کان 
ذو عسرة فنظرة إلى ميسرة وأن تصدقوا خير لكم إن كنتم 
تعملون #[ البقرة: ۲۷۸.۔ ۲۸۰] 

وهكذا ييين الله لتاس أن من آراد التضعيف والتنمية لماله 
حقا فعليه بالصدقة» فإن الله يضاعمها ويبارك لصاحبها فى 
الدنيا والآنحرة » ما الربا فإنه وإن كان تضعيفا للمال وتنمية له 
فى الظاهر فإنه مَحْىّ و إزالة فى الحقيقة » والمحق كما يكون 
بإزالة المال وإضاعته بافة تصيبه أو خسران يحل بصاحبه فى 
تجارة أو كارثة ونحو ذلك» يكون أيضا بضياع بركته» وذهاب 
فاندته › وحرمان صأحبه من لذائده والتمتع به . 

وفی هذا المعنى يقول الله عز وجل قى موضع خر : وما 
اتيتم من ربا ليربوا فى آموال الاس فلا يربوا عند الله وما اتيتم 
من زكاة تريدون وجه الله فأولفك هم المْضحَفون4 
[الروم : ۳۹] 

ویقول رسول الله د : « من تصدق بعدل تمرة من كسب 
طيب - ولا بقبل الله إلا الطيب _ فإن اله تعالى يقبلها بيمينه ثم 
يربيها لصاحبها کمایربی آحدکم فلوه حتی تکون مثل 
الجبل؟ (أخرجه البخارى) بهذا كله يتبين أن الإسلام نظر أولا 
إلى مسألة الربا والصدقات نظرة إنسانية » وشرع الأمر فيهما 
على أساس تربية المجتمع تربية خلقية أساسها التراحم 
والمودة والتعاون وتعليم الإنسان آته ليس كالحيوان المعتمد 
على القوة والغلبةء الذى لا تعرف الرحمة سبيلا إلى قليهء 
وإنماهو حلّق كريم ذو قلب وعاطفة وخلق لا يستهيم مره 
فى الحياة إلا بهاء ولا يصح شأنه إلا عليها . 

وقد دلت التجارب على أن المجتمع الذى يتركز فيه 
التعاون والتراحم بين الناس بعضهم وبعض ٠‏ ویکون شعاره 


الريا 


إحساس كل فرد بآلام الآحرين» . وتموت من بين أفراده نزعة 
عبادة المال وتقديمه على كل معنى شريف من المعانى 
الإنسانية الكريمة» دلت التجارب على آن المجتممع الذى 
یکون شأنه ذلك یکوت مجتمعًا سعیدًا هانتًا ينظر أغنياؤه إلى 
فقرائه » وفقراؤه إلى آغنيائه نظرة الحب المتبادل» والتعاون 
المشترك آما المجتمع الذى تتسلط فيه النرعة المادية على 
الخلق » فإنه يكون أشبه بمجتمعات الذئاب : كل يريد أن 
یستلب لنفسه ما یستطیع ولو مات غیره» وکل یتریص بغیره 
دائرة السوء. وما هذه ارجات التى تصيب الدول من قيام 
الققراء على الأغتياء > وتهديدهم المستمر لأصحاب الثروات 
ورءوس الأموال» إلا أئر من اختلال الأمر بعد اعتلال هذا 
الجانب الخلقى» وهذا هو السر فى أن الله سبحانه وتعالى 
ربط التهى عن الربا بالإيمان فى أبتداء الأية حيث قال : 
[ياأيها الذين امنوا# وبالتقوى والفلاح فى أخرها حيث قال : 
: لواتقوا الله لعلكم تفلحون# ثم بالرحمة حيث قال: $ 
وأطيعوا الله والرسول لعلكم ترحمون# [ ال عمران : ٠۴١‏ 
1[ 

وما الفلاح والرحمة إلا استقامة أمور الناس على الصراط 
المستقيم » وما يسودهم من روح الإحاء والسعادة المشتركة 
التى تجمع بين قويهم وضعيفهم» وغنيهم وفقيرهمء وتربطهم 
جيمعا برباط من التالف والمحبة . 

الجانب الاقتصادى فى تحريم الربا 

أما نظره الإسلام فى تحريم الربا إلى الجانب الاقتصادى 
العملى بعد هذا الجانب الخلقى» فمرجعها إلى أن اأمجتمع 
الصالح المبنى على سس قوية هو المجتمع الذى يكون كل 
فرد من آفراده عضرا عاملاً فيهء أما إذا كان بعض أقراده 
عاملین › وبعضهم كسالى يعيشون عالة على غيرهم› 
ويعتمدون فى بقائهم ومتاعهم على ما يقدمه الأخحرون لهم 
فان هدا المجتمح يختل توازنه» ويدركه الضعف والشقاء 
والتخاذل ء بقدر ذلك» وفى هدا يقول الإمام الرازى : ١‏ إنما 
حرم الربا من حيث إنه يمنع الناس عن الأشتغال 
بالمكاسب وذلك لأن صاحب الدرهم إذا تمكن بواسطة 
عقد الربا من تحصيل الدرهم الزائد نقَدَا كان أو نسيثةء حف 


عليه اكتساب وجه المعيشة» فلا يكاد بتحمل مشةة الكسب 
والتجارة والصتاعات الشاقة » وذلك يفضى إلى انقطاع منافع 
الخلق» ومن المعلوم آن مصالح العالم لا تتتظم إلا 
بالتجارات والحرف والصناعات والعمارات». 

ولاإمام الخزالی ‏ رضی الله عنه ۔ بحث ممتع قى كتاب 
«الشكر» من الإحياء تعرض فيه لم يعد ساسا فى هذا الجانب 
الاقتصادى » وخلاصته «أن المال ليس مقصودا لذاته» وأن 
الدراهم والدنانير فى نقسيهما ليسا إلا حجرين كسائر 


الريا 


الألحجارء وإنما خحلقهما الله ليكونا وسيلة للتعامل بين التاس 


وقضاء المصالح > ويتخذاميزانا لتقدير قيم الأشياء التى 
يحتاج إليها الناس فى معاشهم» فقد يكون عندك ثياب آو 
الدقيق محتاجا إلى شىء من ثيابك أو إبلك حتى تبيعه 
بعضها ببعض ما لديه من الدقيقء وإنماهو محتاج إلى 
حديد آو أجر مئلاء فاحتيج إلى النقد ليتوسط الناس » فيكون 
أداة التبادل» والحكم العدل فيه» فمن حرج يه عن هذا 
الوضع الذى وضعه الله له فقد كفر بنعمة الله فيه » فإذا كنرت 
عليه» وإذا استعملت الذمب والفضة فى أنيحك فكأتك 
سخرت الحاكم فيما تقعله العامة والدهماء من الخدمةء لأن 
التقد لم يجعل لذلك ٠‏ وإتما جعل لذلك الحديد والنحاس 
وأمغالها من المعادن المعدة الخدم لك للحكم وتعديل 
التعامل » وعلى هذا يكون النظر إلى النقدين على أتهما ليسا 
ميزانا للتقديرء والخروج بهما إلى أن يكونا مقصودين بالتعامل 
استغلال المال بالمال» مما للا يره الشرع ولا يرضاه الله 
لعباده» لآنه يؤدى إلى انحياز المال للأغنياءء وتكدسه فى 
الناس» وانهيار قيمتها» وشيوع البطالة والكساد فى الاأمة». 
هذه نظرة الإسلام إلى الربا من الجانب الخلقى الإتسانىء 
ومن الجانب الاقتصادى العملى . ولذلك حرمه الله تحريما 
قاطعاء وتوعد اكليه بأشد العقوبة فقال فى سورة ال عمران 
بعد النهى عنه: # واتقوا السار التى أعدت للكافرين 4# 
[آل عمران : [١١١‏ إيذانا بسوء عاقة أكليه يوم القيامة» وقال 


فى سورة البقرة: # ومن عاد فأولئك آصحاب الثار هم فيها 
خالدون€ [ البقرة : ]۲۷١‏ # والله لا يحب كل كفار ث4 
[البقرة : ]۲۷١‏ * فإن لم تفعلوا فأذنوا بحرب من الله 
ورسوله# [البقرة : ۲۷۹] وإاتقوا يوما ترجعون فيه إلى الله ثم 
توفی کل نفس ما کسبت وهم لا يظلمون» [البقرة : ۲۸۱] . 

شبهات «العصريين 1 فى استباحة الربا: 

يرى بعض الناس أن الربا أصبح فى عصرنا الحاضر 
معاملة عامة » وأساسا من أسس الاقتصاد» فإن المصارف 
المالية والشركات المختلفة التى لا غنى للامة عنهاتعتمد 
عليه فى سائر معاملاتهاء وليس من الرأآى ولا من مصلحة 
الأمة ان نشير عليها بهدم ذلك كله»ء وأن ننفرد من بين الأمم 
بمعاملة حالية من الرباء وآن نترك البيوت المالية الأجنبية تفيد 
من ثمرات هذا التعامل العالمى دوتناء وقد ارتبطت الدول 
والأمم بعضها ببعض فلم يعد من الممكن آن تستقل آمة بنوع 
من المعاملة لا تعرفه غيرهاء وإن أساليب الإصلاح والعمران 
لتستدعى رصد الأموال وتجميعها .من الأفراد لتستخل فيما ينفح 
الأمة » وتستدعى فى كثر من الألحيان أن تقترض الحكومات 
من غيرها آو من الشعوب أموالا تضمنها بسندات ذات ربح 
مقدر » فتمتص بذلك الاأموال المدخرة المعطلةء وتحولها 
إلى منافع ومصالح ترقى بها الأمة وتسعد . 

يقولون هذا ويرون أن تحريم الإسلام للربا عائى عن بلوع 


الأمة شأن أهل المدنية الحديثة» مفض بها إلى اأضعف 


المادى » فالضعف الاأدبى فالاستعمار. 

ومن الناس من يقول: إن اقتراض المحتاح قدرا من 
المال بفائدة ربوية «قأنونية» يمكنه من سد حاجته ويدرأً عنه 
الإفلاس والضياع » فلا يعقل آن يكون هذا ضررا أو فسادا 
وإنماهو نفع وصلاح » ونحن نجد من المعاملات التى 
أباحتها الشريعة الإسلامية ما يعتمد على دقع الأقل عاجلا 
للحصول على الأكثر اجلا كالسّلم» فحيث أجاز الشرع 
معاملة اسم فليجر معاملة الرياء قإن المعنى واحد. 

قضية الشريعة كلها : 

وهذا موضوع قد أثير كثيراء وشغل الأفكار منذ أنشبت 
المدنية الحديثة أظفارها فى أعناق المسلمين» وعمل أهل 


التشكيك فى صلاحية الإسلام لكل زمان ومكان عملهم 
المثابر المتواصل فى القتنة وزلزلة القلوب عن دين الله ء 
والقضية فى الحقيقة ليست قضية الرباأو غيره من 
المعاملات المالية » وإنما هى قضية الشريعة الإسلامية كلها 
وقد انصرف عنها أهلهاء وتعلقوا بأهداب غيرها من قوانين 
الأمم الغالبة المسيطرة عليهم» ومن شأن المغلوب أن يولم 
بتقلید الغالب » ویری آکثر ما يفعله خیرا وصلاحا » ویزین له 
الشيطان آن نجاحه إنما يرجع إلى عدم تمسكه بما يتمسك 
به هو من القواعد وإلأصول » والآداب والتقاليد. 

لو كان للإسلام اليوم دولة وقوة لكان تشريعة هو المتبح › 
ولكان للأمم والشعوب من الوسائل الاقتصادية العملية ما 
يغتيهم عن الريا وغير الربا مما حرمه الإسلامء وإن للكسب 
لموارد طبيعية هى الأساس والفطرة » كالزراعة والصناعة 
والتجارة والشركات المساهمة والتعاونية » ولا يستطيع أحد 
أن يقول : إن الشعوب لا تستطيع أن تقيم مدنيتها على أساس 
التعاون والتراحم ومساعدة الققير والمحتاج بإقراضه قرضا 
حسنا على تظام يكفل لأصحاب الحقوق حقوقهم» ولا 
يؤدى إلى إثقال كواهل المدينين» واستلاب أموالهم بالباطل . 

النظم الرأسمالية وفشلها : 

إن هذه النظم الاقتصادية الى يتشدقون بهاء ويأخذون 
على اللإسلام عدم مجاراته لهاء قد صارت الآن فى موضح 
الشك والتزلزل عند آهليها والمتعاملين بهاء وأصيح العام 
یمیل إلى نظام اشتراکی يحول بين آن يوجد فى الشعب طائفة 
قليلة العدد مستحوذة على المال» متفعة بما يدره عليها من 
الربح والجاه والنفوذء وطائفة هى الكثرة العاملة الناصبة لا 
هم لها إلا أن تكدح لهؤلاء وتجد فى تنمية ثرواتهم» ثم لا 
بنالهامن هذاالكدح والنصب إلا أدنى الققوت وأحط 
المساكن والملابس» وما الربا إلا اعتراف بحق أصحاب 
الآموال فى الامتياز على العاملين فهو مناقض لروح التيقظ 
مصادم لهاء فإذا كان آهل هذه النظم قد بدأوا يفقدون 
إيمانهم بهاء بل فقدوا هذا الإيمان فعلاء وأخذوا يلتمسون 
سبيلا اخحر تستقيم بها الحياة السعيدة للأمم» . أفلا يجدر بنا 


الربا 


معشر المسلمين أن نتخفف من حماستنا لهاء ومن تقتنا بها؟ 
أترى لو كانت الجمهور ية العربية المتحدة [جمهورية مصر 
العربية] مثلا قادرة على أن تعمل بالتشريع الإسلامى فتلزم 
جميع ساكنيها بمنع الرباء وتضع لهم أسلوبا من التعامل 
يتفق ودينهاء آكان ذلك يضرها أو يعطل مرافق إصلاحها؟ 

إننا لا نتردد فى الإجابة عن هذا السؤال بالنقى» ولسنا فى 
ذلك متجاهلين للحمائق» ولا جاهلين بسنن الاجتماع» فإن 
الأمم تألف ما يوضع لها من النظم» وتطمتن إليه» وإذا عرف 
أفرادها أنه لا سبيل إلى نوع من التعامل لتحريمه»ء التمسوا 
غیره» ووطنوا أنفسهم على الاكتفاء يما أبيح لهم . 

بهذا يتبين أن ما يزعمه الزاعمون من عدم إمكان التخلص 
من الرباء ووجوب مجاراة الأمم فى التعامل به»ء ليس 
صحیحاء وآنه يمکن تدبير الأمر على نحو يتفق مع ما تبيحه 
الشريعة لو آراد الناس ذلك مخلصين . 

أما ما اعترضوا به من إباحة السّلم فإن السلم بيع قيه ثمن 
ومثمن › ولیس النقد هو كل شىء فيهء وليس المشترى فيه 
دائما كاسباء» فد ترحص السلعة عند حلول الأجل وقد تغلوي 
فالمخاطرة التى تكون فى التجارة موجودة فيه » على أن الربح 
فی السلم ليس من شانه آن يكون أضعافا مضاعفة كالربح فى 
ربا النسيئة » وإذا فرضنا أن المشترى غبن صاحبه فى صفقة 
السلم استغلالا لحاجتهء فإن الشريعة تحرم هذا» وبعض 
المذاهب يجعل الغبن الظاهر من مفسدات العقد أيا كان . 

بطلان الاستدلال بالاية على إباحة الريا القليل : 

بقی علینا ن ننبه فى هذا الشأن لامر خطير» هو أن بعض 
الباحثين المولعين بتصحيح التصرفات الحديثة » وتخريجها 
على أساس فقهى إسلامى ليعرفوا بالتجديد وعمق التفكير 
يحاولون أن يجدوا تخريجا للمعاملات الربوية التى يقع 
التعامل بها فى المصارف أو صناديق التوفير أو السندات 
الحكومية أو نحوهاء ويلتمسون السبيل إلى ذلك» فمنهم من 
يزعم أن القران إنما حرم الريا القاحش بدليل قوله : #أضعافا 
مضاعفة# فهذا قید فى التحریم لا بد آن یکون له فائدة و إلا 
كان الإتتان به عيثاء تعالى الله عن ذلك وما قائدته فى 
مزعمهم إلا أن يؤخذ بمفهومه وهو إياحة ما لم يكن أضعاذا 


الربا 


مضاعمة من الربا وهذا قول باطل » فإن الله سيحانه وتعالى 
أتى بقوله # أضعافا مضاعفة توبيخا لهم على ما كانوا 
يفعلون» وإبرأزا لفعلهم السىء» وبشهيرابه» وقد جاء مثل 
هذا الأسلوب فی قوله تعالی : « ولا تكرهوا فتياتكم على 
البغاء إن أردن تحصنا لتبتغوا عرض الحياة الىدنيا# [ النور: 
۳ فليس الغرض أن يحرم عليهم إكراه الفتيات على البغاء 
فى حالة إرادتهن التحصن » وآن يسحه لهم إذالم يردن 
التحصن ؛› ولکنه یبشح ما یفعلونه ویشهر به ويقول لهم : 
لقد بلغ بكم الأمر أنكم تكرهون فتياتكم على البغاء وهن يردن 
التحصن › وهذا آفظع ما يصل إليه مسولى مع مولاته » فكذلك 
الآمر فى اية الرباء يقول الله لهم : لد بلغ بكم الآمر فى 
استحلال أكل الربا أنكم تأكلوته أضعافا مضاعفة فلا تفعلوا 
ذلك وقد جاء التهى فى غير هذه المواضع مطلقا صريحاء 
ووعد الله بمحق الربا قل آو آكثر » ولعن آكله ومؤكله وكاتبه 
وشاهديهء كما جاء فى الآثارء وأذن من لم يدعه بحرب الله 
وحرتب رسوا له واعتره من الظلم الممقوت› وک ذلك دکر فيه 
الربا على الإطلاق دون تقد بقليل أو كثير. 

ومنهم من يمي إلى اعتياره ضرورة من الضرورات بالنسية 
للأمة» ويقول: مادام صلاح الأمة فى التاحية الاقتصادية 
متوقفا على أن تتعامل بالريا وال اضطريت آحوالها بين الأمم» 
ققد دخحلت بذلك فى قاعدة «الضرورات تبيح المحظورات؟ . 

وهذا أيضا مغالطة » فقد بينا أن صلاح الأمة لا يتوقف 
على هذا التعامل» ون الأمر فيه إنما هو وهم من الأوهام» 
وضعف أمام النظم التى يسير عليها الغالبون الأقوياء. 

إباحة الحرام جرأة على الله : 
لله » أو تبرير ارتكابه بأى نوع من أتواع التبرير» بدافع المجاراة 
للاأوضاع الحديثة أو الغربية» والانخلاع عن الشخصية 
الاسلامية 4 إتما هى جرأة على الله ء وقول عليه بخير علم» 
وضعف فى الدين› وتزلرل فى اليقين» وقد سمعناً من يدعو 
إلى اليغاء العلنى و يجره» و یطالی بالعودة إليه» ویری آنه 
إنقاذ من شر أعظم يصيب الامة : من انتشار البغاء السرىء 


TAY 


وبمثل هذا يتحلل المسلمون من أحكام دينهم حكمابعد 
حكم» حتى لا يبقى لديهم ما يحفظ شخصيتهم الإسلامية › 
نعوذ بالله من الخذلانء ونسأله العصمة من الفتن (تفسير القرآن 
آلکریم/ ۱۲۹-۱۱۳). 
وثمة أبحاث عدة لعلماء أجلاء عن الربا فى عمليات 
البنوك وعن الودائع المصرفية نشرتها مجلة الأزهر الغراء ويأتى 
بیانها فی ثبت المراجع إن شاء الله تعالى . 
أما من حيث النظم فلدينا نموذجان : 
النموذح الأول : الأبيات التى وردت فى منظومة تحفة 
الحبيب» لاإمام العمريطى» ونسوقها فيما يلى» مشقوعة 
بشرح الشيخ الفشينى إتّماما للفائدة 
قال الناظم رحمه الله : 
بيع الطماام بالطعاام يشتسرط 
له التساوی إن يكن جنسا فقط 
ك الك الحل ول والمقشابضف_ه 
حقيقة من مجلس المعاوة هه 
ولايج_وز مطلقا إلى أجل 
وكاالطعمم فى جميع ما عرف 
ثم اعبتار العلم بالتماثل 
فيما يجحف بالجحفشاف الكامل 
فلا يجوز فى الططلعماام السرطب أن 
والحيوان إن يبع بااللحملم 
يجنز بحال والفاد فيه عم 
قال الشارح : اعلم أن الربا إنما يجرى فى الذهب والفضة 
والمطعومات لا فى غير ذلك» والمراد بالمطعوم مأ قصد 
للطعم أو تفكها أو تداويا» كما يؤخذ من قوله َي «الذهب 
بالذهب والفضة بالفضة والبّر بالبر والشعير بالشعير والتمر 
بالتمر والملح بالملح» مثلا بمشل سواء بسواء ید | بيد فإذا 


إلا اللين 


الريا 


م 


احتلفت هذه الاجناس فبيعوا كيف شتتم 
مقابضةء فإنه نص فيه على البر والشعير والمقصود منهما 
التقوت فألحق بهما ما فى معناهما كالأرز والذرة. ونص على 
التمر والمقصود منه الْتفكه والتأدم» فألحق به مأ فی معناه 
كالزيبب والتين » ونص على الملح والمقصود منه الإصلاح 
فألحق به ما فی معناه کالمصطکی والزنجبیل» ولا فرق بین ما 
يصلح الخذاء أو يصلح البدنء فإن الأغذية تحفظ الصحة 
والأدوية ترد الصحة. إذا تقرر ذلك فإذا بيع طعام بطعام إن 
كان جنسا اشترط ثلاثة شروط . أحدها: الحلول . وثانيها: 
الممائلة : أى التساوى فى القدر من غير زيأدة حبة ولا 
نقصها. ونالثها : التقابض فى المجلس للعوضين للخبر 
السابق» وهذا معنى قول الناظم»# بيع الطعام بالطعام 
يشترط #إلى قوله «المعاوضة؟ وإن كان جنسين كحنطة وشعير 
جاز التفاضل واشترط الحلول والتقابض » فلا يباع ربوى 
بجنسه جزافا وإن خرجاسواء للجهل بالمماثلة عند 
الحعقد» والجهل بالممائلة كحفيفة المفاضلة» ولا يجوز بيح 
الجنس بالجنس متفاضلا ولا إلى أجل للخبر المتقدم. 
وقوله# وكالطعام فى جميع ماعرف# نقد ينقد جنسه أو 
مختاف آشار به إلى آن النقد بالنقد كطعام بطعام فيمامر. 
تنبيهات أولها: علة الربا قى الذهب والفضة جوهرية 
الأئمان غالباء وهى منتفية عن الفلوس وغيرها من سائر 
العروض فلا ريا فيها . ثانيها: لا آثر لقيمة الصياغة فى ذلك › 
فلو اشتری بدنانير ذهبا مصوغا قيمته أضعاف الدئانير اعتيرت 
الممائلة ولا نظر إلى القيمة . ثالثها: إذا أراد بيع مال الربا 
بجنسه مع زيادة فلا يجوز إلا بتوسط عقد احر. مثاله : إذا آراد 
بیع دراهم آو دنانیر صحاح بمکسورة آکثر من وزنهاء» فطریقه) 
أن يقرض الصحاح من الآحر ويستقرض منه المكسورة ثم 
یبریٌ کل واحد منهما صاحبه . رابعها: لو بیع طعام نقد أو 
ثوب لم يشترط شىء من الشروط السابقة . خامسها المماثلة 
تعتبر فى المكيلى كيلا و إن تقاوت فى الوزن» وفى الموزون 
وزنا وإن تقاوت فی الکیلء ویعتبر فی کون الشیء مکیلا آو 
موزونا غالب عادة الحجاز فى عهد رسول الله َة لظهور أنه 
اطلع على ذلك وأقره» وما لم يكن فى ذلك العهد أو كان 


إذا کان يدا بيد : أى 


YAY 


وجهل حاله يراعى قيه عادة بلد البيع . ثم زاد الناظم على 
أصله قوله «ثم اعتبار العلم بالتماثل فيما يجف بالجفاف 
الكامل» فلا يجوز فى العام الرطب آن يبيعه بجنسه إلا 
اللبن. تعتبر الممائلة فيما يجف كالثمأر والحبوب بالجماف 
الكاملء فلا يباع رطب المطعومات برطبها بفتح الراء قيهماء 
ولا بجافها إذا كانت من جنس إلا فى مسألة العراياء ولا يكفى 
ممائلة الدقيق والسويق والخبزء بل تعتبر المماثلة فى الحبوب 
حباء وفی حبوب الدهن كالسمسم حبا أو دهناء وفى العتب 
والرطب زبيبا وتمراء وقى اللبن لبنا وسمنا خالصامصفى 
بشمس آو نار فیجوز بیع بعضه ببحض وزنا وإِن کان ماعا 
على النص . ولا يباع اللين الحليب إلا بعد سكون رغوتهء ولا 
يكفى مماثلة ما أثرت فيه النار بالطبخ أو القلى أو الشىء ولا 
يضر قأثير تمييز كالعسل والسمن . وقول الناظم «إلا اللبن» 
أشار به إلى جوإز بيع اللين باللبن ولو حامضا راتبا وخائرا 
ومخيضا مالم يخل بالنار أو يخلط يالماء أو نحوه» ومثل 
اللبن ما شابهه من المائعات كالأدهان والخلو وقوله : 
والحيوان إن بيع باللحم #لم يجز بحال والفساد فيه عم» فاد 
به عدم جواز بيع اللحم بالحيوان ولو لحم سمك» سواء كان 
من جنسه کلحم بقر بیقر » أو من غير جتسه من مأکول وغیره 
كلحم غنم ببقرء أو بغيره لاه ية نهى أن تباع الشاة باللحم» 
رواه الحاكم والبيهقى وقال : إستاده صعحيح . ونهى عن بيع 
اللحم بالحيوان» رواه أبو داود عن سعيد بن المسيب مرسلاء 
وأسنده الترمذى عن زيد بن سلمة الساعدى . 

تبيه : دخل فى معتى اللحم الشحم والكبد والقلب 
والإلية والكاية . ويصح بيع الجلد بالحيوان بعد دبغه بخلافه 
قله (تحفة الحبیب / 1۳١‏ ۽ .)١۳۷‏ 

النموذح الناتى: الابيات التى وردت فى منظومة «السبل 
السوية لفقه السنن المروية» للشيخ حافظ بن أحمد 
الحكمى » . قال الناظم تحت عنوان «ياب الربا وبيان ما 
یجری فیه وما یستثنی وما یشتیه» : 
ثم السربسا من أكبر المناهى 

اعل وه مارب لله 


وكاتب وش اههد وم-ؤكله 
وذالمن يعقل أقس-وى زاج سر 

ويره كم صح من زواج ر 
وهاك خأبوايهومادخل 

فى ضمنهفااعلم وأتبعمه العمل 
قى ذهب وفض فة وال ر 

والملح والثعي رث الت ر 
کل إذا بیع بج حم 

هو تساو وتش ابض يتم 
وقفاس جمهور أولى العلسم الدذدى 

فى الحتس والعله قاد مائل ذى 
والخلف فى العلة قيل مساطعم 

وقيل مقتات به الاير علم 
ودعب وفض الم لحق وا 

سسواهما وأخرون ألحق ورا 
کسل مکیل أو ر زن يعلم 

وقيل ما فيهالزكاة تحنم 
آماإذالم يكن الجنس اتسد 

فحاز ته اض لايادايل 


عن ملح أو شعي ر أوعن بسر 
وحيث كان الجنس بعضه ردى 
كذاك مجهسول التساوى يحرم 

كصب-رقالتسص-سر بكيل يعلم 
وذهب مع غبرهباللهمب 

فامتع وقصل الغير منه أوجب 
كذاكدماشابه ەمن كل حب 

لا تبع البابس مته بالسرطب 


الريا 


TAS 


إلا المسريااإن تيع بخ رصهسا 
لكن ب دون خمسسة من أوسق 
قدقیدت ومساعداهافاتق 
والحيوان الحى باللحم فلا 
تبع وإن كان الحسديث م رسلا 
قوی به+‌المرسل عنادالعلما 
ثم اللساجاز بغير السربوى 
ولوش اضلافإن هه روى 
عبد بعبدين كلا فى الإبل 
واحلهابعددلاأجل 
وكل مساعسارضۉه أن يقيبل 
على نساء الطرفين فاحمل 
وييع بعض ال-ربوياات بما 
خالفهاوصفاوعلة كما 
إذااشتريت اللقدبالطعام 


والخلف فى العينة والح ديث دل 


وهي اشتراماباعه لأجل 

من مشت-سر بالنقص قبل الأجل 
والش هات اترك فإتهھا الحصى 

بين الحلال والذى قا رما 

(TO ¢ E / (مجمرع‎ 

(لسان العرب لابن منظور 1۸ / 1١۷۲‏ » ۷۳١٠ء‏ ومنهاج المسلم- 
بو بکر جابر الجزائری / ٠۷١‏ ء ٦١۳۷ء‏ وحاشة البجيرمى على شرح 
الخطبب المسماة بتحفة الحبيب على شرح نظم غاية التقريب للإمام 
الشيخ أحمد بن الحجازى بن بدير الفشينى الشافعى . شركة مكتبة 
ومطبعة مصطفى البايى الحلبى وأولاده بمصر. الطبعة الثانة ۱۳۹۹ ه- 
1444 م/ ۱۳١‏ ۰ ۳۷ والاقتص اد فی الإسلام ١‏ د ۔ رءوف شلبى . 


الريا 


هدية مجلة الأزهر. شعبان ٠٤٠١‏ ه/ ۳۸ ٤١‏ ء وأعلام الموقعين عن 
رب العالمين للعلامة شمس الدين أبى بكر بن قيم الجوزية ۲ / ٠۴۷‏ 
١‏ » والمعجم الوسیط ١‏ ۵۲۸ و ۲ / ۷١١‏ ۸0۸ وتفسير القرآن 
الكريم-الإمام الأكير محمود شلتوت . دار القلم . الطبعة الرابعة ۱۹٦17‏ 
٠١۲-۳۹ /‏ ؛ كما طبع فى كتاب الربا والقضايا المعاصرة. دراسات 
للقيف من كبار العلماء مجمم البحوث الإسلامية . هدية مجلة الأزهر 
شعات ١٤1١‏ ه/ ۱۲۹-۲۳ » ومجموع : ١‏ السبللى السوية لفقه السنن 
المروية ١-تظم‏ حافظ بن أحمد الحكمى / ٠١ » 7٤‏ والمتهيات لابى 
عبد الله محمد بن على الحكيم الترمذى _ تحقيق محمد عثمان الخشت 
٤١ /‏ وعمدة الققه لابن قدامة _تخريج آبى عبد العزيز عبد الله بن سفر 
عيادة البدلى الغامدى ومحمد دغيليب البراق العتبى / ٤۸‏ » وفقه السنة 
_فضيلة الشیخ السید سابق ج۱۱ م ۳/ ۲۸۷-۲۸۱ والكبائر للإمام 
أبى عبد الله شمس الدين الذهبى . مكثبة الكليات الاأزهرية / 44-٤۷‏ › 
وطعة دار التراث العربى -نقحه وراجعه محمد الأتور أحمد البلتاجى / 
٤4 ٦‏ » وإحياء علوم الدين لحجة الإسلام آبی حامد الغزالی ۲ / ٦۴‏ 
» والفتاوی لابن تيمية ط دار الغ دالعربی ح ٣م ۳٤۷ ٣٤١ /٤‏ 
والبنوك والاستتمار .د . على السالوسى . هدية مجلة الأرهر. ذى الحجة 
۱ هھ / ٣٤۲۲‏ ومختصر كتاب رياض الصالحین للإمام یحی بن 
شرف الدین التووی . اخحتصره ورتبه الشیخ النبهانی / ۲۸۳ وكشاف 
اصطلاحات المنون لتهانوی ۲/ ۹۲ > ١ ٥۹۳‏ و #الريا فى القاتون 
الإسلامى ١‏ فضيلة أ. د. محمد عبد ال دراز (رحمه الله ) : مجلة 
الأزهر . الجزء الثانى» السنة الثانية والستين» صقر ٠٤١١‏ هه سبتمير 
4 م ۱۱۰-۵ » 1۷۹ ۰ و الربا قى عمليات البتوك-لواء أ 
ح فوزی محمد طايل . مجلة الأزه الجزء الثانى » السنة الثانية والستين 
صقر ۱٤۱۰‏ هن سبتمیر ۹۹۸۹/ ١١۲_1۲۸‏ و ربح الودائع 
الأامخمارية» _ فضلة أ. د . أحمد فهمى أبو ستة . مجلة الأزهر . الجزء 
التانی » السنة الثانیة والستین ›» صفر ۱٤٤۰١‏ هسبتمبر ۱۹۸٩‏ م/ ٠١١‏ 
١ >‏ . و«الربا حول مقالين؟ _ فضيلة الإسام الأكبر عبد الرحمن تاج 
(رحمه الله ) . مجلة الأزهر . الجزء الرابع » الستة الشانية والستون. ربيع 
الآنحر ۱٤١۰١‏ هنوفمبر ۱۹۸٦‏ م / ۳۹۹-۳۳۲ » و الرياوالوديعة 
المصرقة». د. أحمد فهمى أبو سنة مجلة الأزهر . الجزء الرابع › 
السنة الشاتية والستین ربیع الآحر ۱٤٤١‏ هھ / نوقمیر ۱۹۸٩‏ م / ٠٤١‏ 


TET‏ واالريا والوديعة المصرفة فی توء حفائى اآفقه 


TA 


رباج‌وریاج 


وأدلته_ ا . د ۔ أحمد فهمى أآبو سنة مجلة الأزهر الجزء السادس . 
السنة الثانية والستونء جمادیى الآحرة ٠٤٥۰١‏ ه يناير 14۹٠‏ م / 00١‏ 
0( . 

# زرباح (فلعة ): 

قلعة رياح : قال فى الروض المعطار: هى قلعة بالآندلس 
من عمل جيان» وهى بين قرطبة وطليطلةء ولها حصون 
البلدان س ۲/ ۹۸۹). 

قال ياقوت : 

مدينة بالأندلس من أعمال طليطلة استولى عليها الإفرنح 
منذ سبعين سنة أو تحوهاء وهى غربى طليطلة وبين المشرق 
والجوف من قرطبة » ولها عدة قرى ونواح ويسمونها الاجزاء 
يقوم مقام الإقليم كما ذكرنا فى اصطلاحهم فى لفظة الإقليم 
قی اول الكتاب»› متها جزء البكريين وجرء اللخميين › وعر 
ذلك ؛ وقد نسب إلى هذه المدينه قوم « منهم : محمد بن 
سعد الریاحی صاحب نحو ولغه وسعر ۽ ويقال له الجيانى 
أيضا» نسب إلى مدينة جيان والققيه المحدث محمد ين آبى 
سهلويه الرباحى وقاسم بن الشارح الرباحى المحدث الفقيه 
(ممجم البلدان ۳ / (TY‏ 

(من كاب معجم البلدان لياقوت الحموى الرومى _اختار التصوص 
الأندلية/ 1۸۹ هامش )١(‏ للمحقق ٠‏ ومعجم البلدان ٣‏ / 
۳( 

#رباح وریاج: 

من الثنائيات التى يستخدمها علم اللغة الحديث فى عزل 
اللأصوات الأساسية للغة ما. ويقرق الحافظ ابن سعيد الأزدى 
بن مثل تلك الائات فى كتابه النغيس « المؤتلف 
والمختلف ٩‏ وعو هشخايقرق بين اسمين أحدهما بالياء 
المعجمة» والانحر بالياء فيقول : 

رباح بالباء المعجمة يواحدة رباح بن الربيع أخو حنظلة 
ابن الربيع وقيل بالياء ورباح بن قصير والد على بن رياح 


رباط 


اللخمى الذى يروى عن عقبة بن عأمر وهو جد موسى بن 
على . رباح بن عبد الرحمن بن آبی سفيان بن حويطب . 
رياح عن عثمان بن عفان روى عنه الحسن بن سعد. رياح 
ابن صالح ابن عبید الله بن آبى رافع روى عنه عبد الملك بن 
إبراهيم الوليد بن رباح بن أبى معروف عن عطاء. رباح بن 
يزيد رباح بن عبید الله بن عمر عطاء بن آبی ریاح عبد الله بن 
رياح عن أبی هريرة وآبی قتادة زید بن رياح روى عنه مالك بن 
نس عیسی بن حفص بن عاصم يقال له رياح . رباح بن 
المغترف وجماعة . . رياح بالياء المعجمتين من تحتها رياح 
بن عبيدة وله ولدان موسى والخيار. رياح بن الحارث عن 
سعید بن زید رياح بن عمرو القیسى آخو عوين عن أيوب . 
عمر بن رياح عن عبد الله بن طاڙس زياد بن رياح پروی کن 
بی هریرة . عمران بن ریاح کوفی وهو عمران بن مسلم . زیاد 
ابن رياح اخر یروی عن الحسن روی عنه حکام بن سلم یکنی 
أبا رياح أحمد ين رياح قاضى البصرة. رياح بن عثمان بن 
حيان المرى روى عته مالك . 

( المؤتلف والمختلف فى أسماء نقلة الحديث للحافظ أبى محمد 
عبد الخنى ين سعيد الأزدى المصرى اعتتى بطبعة وتصحيحه محمد 
محى الدين الجعفرى الزيتبى / .)٥۷‏ 

چریاط: 

انظر : الرَبْط . 

الرباسل: 

الرباط : عاصمة المملكة المخغربية» وثانى أكبر مدينة 
فيها بعد الدار البيضاء (حوالى المليون نسمة) وإلى الشمال 
الشرقى منهاء وهى تقع على ساحل المحيط الأطلسى فى 


سهل منبسط فسح › وعند مصب تهر بور قرق [بو رجرج أو ` 


أبو رقراق ] الذى يفصل المدينة عن «سلا» المدينة الققديمة 
إلى الجتوب الغربى منهاء حتى أنهما باتا يشكلان مدينة 
واحدة. وإجمالا فإن الرباط مديتة حديثة» وإن كانت فى 
الأصل قديمة العهد إذا اعتيرنا أن «سلا» هى ساس المدينة 
ومنطلق توسعها العمرانى والحضارى . 

والرباط اليوم هى العاصمة السياسية والئقافية للمغرب» 


الرياط 


وهى مقر إقامة الملك. ومركز السفارات الأجنبية والنشاط 
الديلوماسى» وبها الدور والقصور الملكية التى هى فى غاية 
الفخامة والإتقان . ومن الرباط تتفرع الطرق الرئيسية المعيدة 
والأأحرى الحديدية »> باتجاه الشمال والشرق والجنوب فتصلها 
بمختلف المدن والاأقليم . 

(موسوعة المدن العربية والإأسلامة / ۲۱۳ .)١١۶‏ 

وقد أنشاً مدينة الرباط السلطان عبد المؤمن الكومى 
٥0۸-۸۷ (‏ ه/ 11۳-٠٠۹٤‏ م)» أمير المؤمنين › 
مؤسس دولة الموحدين المؤمنية فى المغرب و إقريقية وتونس»› 
له أبنية وأثار (الأعلام )٠١١ / ٤‏ . 

ومن آهم الآثار فى مدينة الرباط جامع حسان»ء وباب 
الرواح ء وقصبة الودايا ونذكر فيما يلى كلا منها على حدة إن 
شاء الله تعالی ٠‏ 


١‏ جامع حسان ( يورد فى بعض المصادر باسم «برج 
حسان؟ أو «برج حسن» ) : يقول الدكتور السيد عبد العزيز 
بالم: 

ذکر المراکشی (ص ۲۲۹) أن المنصور شرع فى بنيان 
مسجد عظيم بالرباط «كبير المساحةء واسع الفناء جداء لا 
أعلم فى مساجد المخرب أكبر منه» وعمل له مثذنة قى نهاية ‏ 
العلو » على هيئة منار الإسكندريةء يصعد فيه بغير درج › 


A1 


الرباط 


ترید فی الارتفاع عن أعمدة البلاطات الأحرى فى بقية أجزاء 
المسجد » وليس فى إمكانتا تعليل هذه الظاهرة بسبب حالة 
التخريب التى يتسم بها الجامع فى الوقت الحاضر. ومئذنة 
الجامع لم تصل إلينا كاملة» فارتفاعها الحالى يصل إلى ٤٤‏ 
متراء وهى مشيدة بالحجر المصقولء ويدور حول مركز 
المثذنة من الداخحل طريق منحدرء عرضه متران» على نحو ما 
هو متبع فى مئذنتى جامع إشبيلية» وجامع الكتبية بمراكش» 
ويشتمل مركز المشذنة من الداخل على غرف موزعة على 
طوابق ستة كما هو الحال قى جامع الكتبية بمراكش» ويعلو 


٠‏ المرايحلف دسدلنة الرباظط و قد امت على شده الغرف وات یتاه الآشکالء متها القبوة المقر بصة 
نم ترف علي المحيط ع ناجيه . وعلى والقَبوة ا[ ب 1 والْمَبوة رد 2 الكروية. 


ى فهر ابي الرقراق ) 
۲ باب الرواح : 
ومن بين أبواب الموحدين ذات القيمة الدفاعية الكبرى 
سواء من حيث التصميم أو الزحرفة باب الرواح بمدينة رباط 
الفتح التى اخحتطها أبو يعقوب يبوسف على المحيط 
الأطلسى» وأكملها المنصوں ولا يقصلها عن سلا العتيقة 
سوى وادى الرمانء وهو الوادى المعروق الآن بيو رجرج [ آو 
بورقرق» أو أبو الرقراق] هذا الباب مبنى من قطع حجرية 
متوسطة الحجم» منتظمة الشكل» ويؤلف الباب نظاما 
والاسراف فى احم دفاعیا شدید الإنقان» إذ يكتفه برجان مربعان يحميان 
وتخطبط جامع حسان غريب عن تخطيط المساجد مدخله» ويقصران الدحول إلى المدينة على ممر دى مرفقين . 
الإسلامية الجامعة بوجه عام» فييت الصلاة فيه يتألف من A eR‏ 
قسمين: قسم أمامى يشتمل على ۲١‏ بلاطة عمودية على 
جدار القبالة» البلاطة الوسطى والبلاطتان المتطرفقان منها 
أكثر اتساعا من البلاطات الأخرى» ويخترق هذه البلاطات 8 
عرضا سبعة أساكيب موازية لجدار القبلة . ثم يتعقد التخطيط E‏ 
بعد ذلك تعقيدا شديداء فإن البلاطات الإحدى عشر الوسطى 
تمتد جنوبا على ١١‏ أسكوباء ويکتنف هذه البلاطات شرقا 
وغربا صحنان مستطيلا الشكل» وإلى الشرق وإلى الغرب 
من هدين الصحنين بلاطتان تمتدان بطول البلاطات 
الآحرى. آما القسم الثانى فيشتمل على ثلاثة أساكيب ممتدة 
بعرض المسجد كله بحذاء جدار القبلة . ونلاحظ أن الأعمدة e:‏ 
فى الأساكيب الثلاثة والبلاطتين المتطرفتين فى بيت الصلاةء 2 


تصعد الدواب بالطين والأجر والجص وجميع ما يحتاح إليه 
إلى أعلاها » ولم يتم هذا المسحد إلى اليوم لان العمل ارتعع 
عة موت ایی یوسف»؟ ۔ وکانت دولة الموحدين بعل 
انتصارهم فى الأرك قد بلغت ذروة قوتها وعظمتهاء وكان من 
الطبيعى أن يعتز بطل الأرك بانتصاره» ويكتب عنه بلخة 
1A۰ (‏ × 14۹ م) يعبر لناعن هدا الاتيجاه تجو العظمة» 


TAY 


الرباط 


شلد رايا ١‏ ررمي المرر الہ 


يصل إلى الأسطوان الأول » وهو دهليز مريع الشكل تعلوه 
قبة مضلعة قائمة على جوفقات مقيبة بأتصاف قبوات 
متعاروضة > ويتصل بهذا الدهليز المربع دهليز تان مربم 
الشكل أيضاء تعلوه قبة نصف كروية» ويؤدى هذا الدهليز 
بدوره عن طریق ممر إلى دهليیز تالٹ» موف من أعلی › 
يتعرض عنده المهاجمون لقذائف المدافعين بأعلى سطح 
الباب» ويتصل هذا الدهليز الثالث بدهليز رابع » تحلوه قبة 
نصف كروية » ينتهى منها الداخحل إلى المدينة . وكان يتعين 
لإإقامة هذه الأبواب ذات المرافق المزدوجة زيادة سمك 
اليئاء. 

: قصبة الودايا (باب قعلة الودايا)‎ ٣ 

کان یقوم فیما بین مصب وادی ہو رجرح والبحر رباط 
الرباط إلى قصبة سميت بفمصبة الودايا نسبة إلى عرب ودى 
وهم بطن من بنى المعقل الهلاليين»ء وكان السلطان مولاى 
آبو النصر إسماعیل العلوی (۱۰۸۳۔ ۱۱۳٣۹‏ ھ/ ۱١۷۲‏ 
YY‏ م ) قد استخدم من الودايا العرب فرقه فى جيشه . وهذه 


TAA 


القصبة تعد من أروع أمثلة القلاع الحرية فى المخرب 
الإسلامى» وآهم ما تيقى منها باب يعرف باسم باب قلعة 
الوداياء وهو باب من الحجر المصقول» ومدخل الباب 
یکتنقه بدنتان صغيرتان» وعقد المدخحل منفوخ منکسر» يتوجه 
عقد زخرقی مفقصص » قد تجاوز نصف الدائرة تجاوزا قليلاء 
وتتناوب فيه فصوص صغيرة مديبة الرؤوس» وآخرى نصف 
دائرية » وتزينه شبكة زخرفية من معينات متصلة » وتزدان بتيقتاه 
بتوريقات رائحة تتوسطهاً فى كل بنيقة محارة زخرفية فى غاية 
الجمال . وعندماً يجتاز المرء مدخل هذا الباب» يصل إلى 
ممر طويل من ثلاث غرف مربعة الشكل» متصلة فيما بينهاء 

يعلو الخرفة الأولى منها قبة على جوفات مقوسة» والثانية 
تعلوها قبة على جوفات مثلفة» والثالفة تعلوها قبة نصف 
أسطوانية » وعلى الجانب الايمن من كل من الغرفتين الشانية 
والثالنه » ینفتح باب معقود بعفد متجاوز منکسر» ویؤدی کل 
من هدذين البابين إلى داخل قلعة الودايا (تاريخ المغرب فى العصر 
الإسلامى / ¥1۳« ¥1 .(VYA_¥Y1‏ 


ولا تزال أسوار القلعة العالية وبروجها وبواباتها قائمة 


الرباط 


قوية » والداخل إليها يجد تفسه داخل أسوارها فى مدينة من 
مدن العصور الوسطى كاملة متكاملة يمساكتها وحوايتها 
وشوارعها الضيقة» ومن فوق أسوارها يلقى نظره عبر مجرى 
نهر بو الرقراق فيرى مديتة سلا الواقعة على بعد يسير من 
الرباط» وعلى بعد آقل من كيلو متر من هذه القلعة صومعة 
حسان الشهيرة ( أو برح حسان أو جامع حسان) » وبجانبها 
ضريح الملك محمد الخامس ومسجده. 


ويعد ضريح الملك محمد الخامس تحفة محمارية 
أندلسية مخربية مبهرة» وبجواره مسجد ومتحف . وقد أنشا 
الضريح الملك الحسن الثانى ملك المغرب تكريما وإجلالا 
لوالده الذى حرر البلاد من ربقة الاستعمار. 

و يسرد لتا الحسن الوزان --۸۹٤(‏ ۹0۸ ه/ 12۸7 
1 ؟ م ) قى كتابه «(وصف إفريقية» فصه نشوء مديته 
الرباط» عاصمة المملكة المغريية الحاليةء وازدهارهاء ثم 
انحطاطها على إثر النزاعات التى حدثت بين الملوك 
المرينيين» وبسبب التهديد البرتغالى الجاثم . يقول المؤلف : 
الرباط مدينة كبيرة بنيت فى الأزمنة الحديثة من قبل المنصورء 
ملك وخليفة مراكش» ويمر على طولها من الشرق نهر أبو 
الرقراق . وهو يصب فى البحر. وبتيت قلعة المدينة عند 
مصبه» فهى على النهر من جهة وعلى البحر من جهة آخرى . 


۲۸۹ 


وتشبه هذه المدينة فى آسوارها وأبتيتها مدينة مرأاكش» لأنها 
بيت من قبل المنصور للغرض نفسه » ولكنها تبدو صغيرة 
جدا بالموازنة مع مراكش . وإليك سبب تأسيس الرباط : 

لقد كان المنصور يحكم حيتذاك على كل إقليم غرناطة 
وعلى جزء من إسباتيا . ولما كانت هذه البلاد نائية جدا عن 
مراكش » فقد حطر بيال.الملك أن مذه المدينة إذا ما 
تعرضت لهجرم من طرف النصاری» فلن يتمکن آن يهب 
لنجدتها بسهولة . وهكذا فكر فى أن يشيد مدينة على سيف 
البحر ذاته حيث يستطيع أن يبقى طيلة الصيف مع قواته . وق 
نصحه يعضهم بالاإقامة فى سبتة التى هى مدينة واقعة على 
مضيق جبل طارق . ولكن الملك لاحظ أن هذه ليست 
بالمدينة التى تستطيع آن تكفى لمرابطة جيش فى أثناء مدة 
ثلاثة أو أربعة شهور» يسبب عقم الأرض فى هذه المنطقة . 
کما فکر أیضا فی أن هذا لن يمر دون أن يسبب امتعاضات 
لدى آهل سبتة بسبب سكنى العسكريين وموظفى البلاط 
الملكى . ولهذا عمل على بناء مدينة الرباط فى بضعة أشهر. 
وزودها بالمساجد والمدارس وكل آتواع القصور والبيوت 
والدكاكين والحمامات ومخازن الأدوية. وشيد فى خارج 
الباب الذى يتجه نحو الجنوب منارة ممائلة لمنارة مراكش › 
ولكن مع مطلع أكثر عرضا بكثير» وفى الواقع يستطيع ثلائة 
فرسان آن يصعدوا إليها جنبا إلى جضسب. ويقال: إنه من 
الممكن من أعلاها رؤية سفينة فى عرض البحر على مسافة 
كبيرة جدا. وآعتقد آنها تعتبرء نظرا لارتفاعهاء من أجمل 
الأبنية فى العالم (الواقع آن برج حسان يرتفع لأكثر من ٤٤‏ م 
ولکن موقعه یمنحه بروزا بدیعا جداء وعرض مطلعه متران) 
وأراد الملك أيضا أن يستوطن فى المدينة العديد من الصناع 
والمثقفين والتجار. وأعطى الملك آمرا بأن كل مواطن قيها 
ينال مكافأة علاوة على الربح المادى الذى تدره عليه مهنته. 
وقد أدى ذلك إلى اجتذاب آناس إلى هذه المدينة من كل 
الأصناف ومن كل المهن» حتى لقد عدت الرباط ء خلال 
وقت طويل» من أشرف المدن فى كل إفريقية وأغناهاء إذ 
کان لسکانها دخل مزدوج ؛ أولا المكافأة المقررة» وثانيا ربح 
التجارة مح العسكريين ومع رحال الحاشية الملكية . وكان 


الرياط 


المنصور بسكن هذه المدينة من بداية شهر نيسان إلى شهر 
يلول . ولما كانت المدينة قائمة فى موقع يفتقر للماء الجيد» 
لاأن ماء اللحر يختلط عندهابماء التهي ولما كانت موجة 
المد تصعد لمسافة اثنى عشر مبلا من المديتة» فقد جلب 
إليها الماء بواسطة قناة بديعة البناءء قائمة فوق حنايا تمائل 
تلك اتی ترى فى كل إيطالجاء لا سيمابجوار روما. وتنقسم 
هده القتاة إلى عدة فروع تقود إحدها الماء إلى المساجد 
والمعاهد والقصور الملكية والأحواض العامة التى آقيمت فى 
كل الأنحاء. 

ويعد وفاة المتصور أخحذت هذه المدينة فى التدهور حتى 
إنه لم يبق متها سوى العشر . فقد تقطعت القناة وتخربت 
آثتاء حروب المريتيين ضد أسرة المتصور. والرباط الاآن فى 
أسواً حالة عرفتهاء وأعتقد أنه لا يمكن العثور فيها . إلا 
يصعوبة على أريعمئثة بيت مسكون قرب القلعة» مع بعض 
الدكاكين الصغيرة وفضلا عن ذلك فهى مهددة باحتلال 
البرتغاليين لها. والحقيقة أن كل ملوك البرتغال السابقين 
حططوا المشاريع لاحتلالهاء على اعتبار انهم إذا ما استولوا 
على الرباط قإنهم سيتمكتون بسهولة من احتلال المملكة . 
ولكن ملك فاس زود هذه المدينة بمخازن أقوات كبيرة وهو 
يدعمها فدذر استطاعته . 

وقد ذهيت إليها وتملكتنى الْشْمَمَة والأاسى عندما فكرت 
بما كانت عليه فى الماضن وما ال إليه حالها اليوم . انتهى 
التص المأخوذ من كتاب « وصف إفريقية للحسن الوزان . 

ويعلق الأستاذ الدكتور عبد الرحمن حميدة على هذا 
التص بشوله : 

لقد كانت كلمة الرباط تعتى عند العرب المسلمين الثخر 
المتقدم لإقامة الفرسان» وحيث كانت تربط الخيول فيه . 
فالكلمة مأخوذة من ربط الخيل ومن رابط بمعتى أقام بانتظار 
الجهاد. وهكذا تجهزت كل الجيهة الأرضية والبحرية لجيوش 
الفتح الإسلامى بهذه المراكز العسكرية التى تمنح منعة 
للمجاهدين فى سبيل الله وتدعم إيمانهم . وقد أنشى رباط 
الأضفة البسرى لمصب نهر أو الرقاق» أى رباط سلاء كرأس 


الرباطات المجأورة 


جسر ضد المارقين من قبيلة برغواطة . وآقى آواسط القرن 
التاسع كان يتواجد آحيانا فى هذه الرياطات كما فى 
حوالى مائة آلف من المرابطين 
مجتمعين » وظل اسم بلد المجاهدين معروفا بجوار البحرء 
جنوبى الرباطء ويعود إنشاء مدينة فى هذه المنطقة » فى 
الغالب» للخليقة عبد المؤمن الذى كان عليه أن يقمع قى سنة 
۹ م اخر تمرد قامت به برغواطة » الذين عجز المرابطون 
عن إبادتهم جمیعا فی عامی ٠۰۹۰-۱۰۵۹‏ م . 

وقد بنى المدينة فى مكان قصر كان يخص بنى كنانة. 
وسماء المهديةء تخليدالذدكرى المهدى بن تومرت ولكن 
الاستعمال الدارج عمل على تفوق اسم رباط الفتح . وهذا بلا 
شك بسيب نجاح تلك الحملة ضد برغواطة. وقى سنة 
٠‏ م عمل عبد المؤمن على جر مياه عين غابولة» وهو 
نبع يقع على مسافة ٠١‏ كم نحو الجتوب . ويعد ثلائين عاما 
عمل حفیده آبو بوسف یعقوب المنصور الذى حقق بتاريخ 
٥‏ تموز ١1۹م‏ من الظفر المؤزر قى معركة الاركوس فى 
الأندلس (معركة الزلاقة )» آقول عمل على تتفي مشریع 
التنظيم الذى يلخصه هنا المؤلف : 


الرباطي 


أى جعل من الرباط قاعىدة لتمركز الجيوش على أن يمتد 
تمركزها هذا على البلاد الهامة الواقعة على ساحل المحيط 
من الرباط حتى القصر الصغير شمالا. وقد شيد فى الرباط . 
على الخصوص . حصن الفرح الذى لا يزال بابه البديع 
ماثلاء والمسمى حاليا باب الأوداية ء وكذلك الجامع الكبير 
الذی کان برج حسان منارته» کما أعاد بناء سور شلا( سلا) 
حيث آقام فيها مدينة ملكية ودينية وعسكرية » لأن الرباط 
كانت مدينة تحارية وعمالية. وقد سمحت له الغنائم 
المذهلة التى تحمَقّت من وراء حملته فى إسبانيا قى فترة 
٥‏ م إلی ۱۱۹۸ م بتحویل هذه الإنجازات وکثیر غیرها فی 
إمبراطوریته . ویعتبر عام ١١۹۷‏ م تاريخ تأآسيس الرباط ولكن 


تحقيق هذه المشاريع استدعى بالتآكيد زمنا طويلا نوعا ما 


(تاريخ المغرب فى العصر الإسلامي / .)١٤٤ 1٤١‏ 

(موسوعة المدن العربية والإسلامية۔د. یحی شامی / ۲٠۹۳‏ ۰ 
٤‏ والأعلام للزركلى )۷١ / ٤‏ ء وتاريخ المغرب فى العصر الإسلامى 
د. السيد عبد العزیز سال / ٠ ۷۷۸-۷۷١ ء۷٦1٤ ۷٦۳‏ و المغرب» 
عبد الفتاح سعيد . مار الإسلام . العدد الثانى عشر . السنة الرابعة . ذو 
الحجة ۱۳۹۹ ه_توقمبر 1۹۷۹ م / ٩1‏ » وأعلام الجخراقيبن الحرب - 


ك عبد الرحسن حميدة / {TEE‏ 


# الرباطى: 
قال السمعانى 


الرباطى : بكسر الراء وفتح الباء المنقوطة بواحدة وقى 
آخرها الطاء المهملة » هذه النسية إلى الرباط وهو اسم 
لموضع يربط فيه الخيل وعرف بالغزاة لأنهم إذا نزلوا فى ثخر 
وأقاموا فى وجه العدو دفعا لكيدهم وفتكهم بالمسلمين يقال 
لذلك الموضع الرباط قال اث تعالى : # ومن رباط الخيل 
ترهبون به عدو الله € [ الأنفال : ]٠١‏ والمشهور بهذه النسبة 
أبو عبد الله آحمد بن سعيد بن إبراهيم الرباطى من أهل مروء 
قال آبو عطى الغسانى : عرف بالرباطى لأنه كان تولى على 
الرباط » قلت: ولحله يتولى عمارة الرباط حتى لا نضيع 
الأوقاف التی لھاء آخبرنا زاهر بن طاهر ینیسابور آنا یو بكر 
أحمد بن الحسين البيهقى إجازة آنا الحاكم أبو عبد الله 
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الحافظ سمعت أبا عبد الله محمد بن يعقوب الحافظ يقول 
سمعت إبراهیم بن أبى طالب يقول سمعت أحمد بن سعيد 
الرباطى يقول: قدمت على آحمد بن حنبل فجعل لا يرفع 
رآسه إلى فقلت : يا آبا عبد الله ! إنه كتب عنى بخراسان وإن 
عاملتنى بهذه المعاملة راموا بحديثى فقال: يا أحمد هل يد 
يوم القيامة من أن يقال : ین عبد الله بن طاهر وأتباعه؟ انظر 
نی تکون آنت مته؟ قال قلت: يا أبا عبد الله ! إنما ولأنى آمر 
الرباط» لذلك دخلت فه؛ قال: فجعل يكرر على : يا 
أحمد ! هلل بد يوم القيامة من أن يقال : أين عبد الله بن طاهر 
وأتباعه فانظر أنی تکون نت منه؟ سمع وكيع بن الجراح 
وعبید الله بن موسی ووهب بن جرير وسعید بن عامر وعبد 
الرزاق بن همام» روى عنه الإمامان آبو عبيد الله محمد بن 
إسماعيل البخارى وأبو الحسين مسلم بن الحجاج القشيرى 
فى صحيحيهما والحسين بن محمد القبانى ومحمد بن 
إسحاق بن خحزيمة وغيرهم وكان ثقة فاضلا قهما عالئما 
صدوقاء له رحلةء مات بعد سنة الرجفة _ سنة ثلاث وآربعين 
ومائتين » وقال آبو عبد الرحمن النسائى؛ أحمد بن سعيد 
الرباطى مروزى نة . 

وأبو محمد عبد الله بن أحمد الرباطی المروزى من أكابر 
الشيوخ الصوفية» سافر مع آبى تراب التخشبى» وقدم بغدادء 
وکان الجنید بن محمد يمدحه ویبالغ قى وصقه» ویقال إِنه 
عبد الله بن أحمد بن سعید الرباطی » وهو من آستاذی يوسف 
ابن الحسين وكان عالما بعلوم الظاهر والعلوم الحقائى وكان 
من رفقاء أبى تراب الشافعى فى أسقاره» وكان الجتيد بقول : 
عبد الله الرياطى رأس فتيان خراسان. وذكره أبو العباس 
المعدانى فقال: هو عبد الله بن أحمد بن شبويه» كان مقدما 
ببغداد فى أيام الجنيد ولم يكن له ببغداد نظير فى السخاء 
وحسن الخلق . 

وآبو مضر محمد بن مضر بن معن المروزى الرباطى من 
آهل مرو صاحب الأحبار والحكايات » قبل له الرباطى لأنه 
سکن بمرو فی رباط عبد الله بن المبارلك» سمع بخراسان عتبة 
ابن عبد الله اليحمدى وعلى بن حجر وبالعراق محمد ين 
سهل بن عسکر وهارون بن إسحاف الهمدانی» روی عنه 
مشایخ مرو وأبو عمرو الضریر» ومن آهل نیسابور آبو بكر بن 
على الحافظ وعبد العزيز بن محمد بن مسلمء قال أبو مضر 
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الرياطى ... قال الحاكم : أبو عبد الله الحافظ : أبو مضر مل زيادة الهمزة فى آجدل بمعنى الصقر والتاء فى تتفل ( ولد 


الرباطى رأيت أعقابه بمرو قى رباط عبد الله بن المبارك . 
الرباطى . يروی عن أبى نعيم عيد الملك بن محمد پن عدی 
الإستراباذى . 
( الأنساب للسمعانی-تقدیم وتعلیق عبد الله عمر البارودی ٣‏ / ۹ 
ا(. 
٭ الرباعى : 
الْرّباعى : بالضم عتد الصرضين كلمة فيها أريعة أحرف 
التحاة كلمة فيها أربعة احرف سواء كانت آصولا كيعثر آو لا 
كأكرم وصرف وقاتل قال المولوى عصام الدين فى حاشية 
الفرائد الضيائية فى بحث الأمر هذا المعنى مستعمل فى علم 
النحو. وآما فى علم الصرف فهو ما كان الحروف الأصول فيه 
آربعة انتهی (کشف ۲ / )٥٦١‏ ۔ 
والرباعى هو وصف الفعل والاسم اللذين يتكونان من 
أريعة حروف» وآما الفعل فيكون رياعيا بالزيادة أو بالتجريد . 
فالفعل الرياعى بالزيادة ذو أصل ثلاثى وله الأوزان التالية : 
وللرياعى بالتجريد وزن واحد هو: قعل نحو دَحْرَجَ 
وزلزل . وآما الاسم الرباعى فله أوزان كثيرة اتقق على خمس 
منها وزاد الكوفيون والأحقش سادس|. 
وده الأوزان هى : 
فعلل مثل زبرج . 
فغلل مثل درم . 
غلل مثل برق . 
فل مثل هزير 
وأما السادس المضاف قهو: فلل جُخْدّب وطحلب . 
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الثعلب). 
ويدخل فى هذا النوع المصدر الميمى وأسماء الزمان 
والمكان واسم الألة على وزن مفَعَّل (معجم المصطلحات 
التحوية والصرفية/ ٩۰‏ ء .)۹۱١‏ 
قال الشيخ معروف النودهى عن الرباعى المجرد . 
آماالرتاعى الذى يجرد 
فهو بناءواحدلاأزيد 
قعلل نحسو دحرج السرجاجا 
ردده دسر جة دراج ا 
(الأعمال الكاملة ۱/ ۲۸). 
وقال الشيخ أحمد جابر جبران فى منظومة «فتح الودود؛ 
الأبيات التالية التى يمزجها بالشرح ويبدآ بالرياعى المجرد: 
وللرباعى المجرداجعساالا 
بساباوحيداوه وباب فللا 
كلاح رجا مع ملحقات جعالوا 
ستةمثل حوقل المحسوفل 
وجهور الققول وياب فيعلا 
وياب فعلى وك ذاك نيسلا 
سادسهافعلل تسو جلا 
أى لبس الجلاب قيما كت 
أى هذا باب بيان الرباعى المجردء وتقدم أنه ما كان 
ماضيه على أربعة أحرف أصول»ء وهو باب واحد فقط› 
ودکرته بقولی بابا وحیدا وهو باب فعللا وإنما کان بابا واحدا- 
لأن الفعل ثقيل فلم يجرزوا زيادة حروفه الأصول على 
الثلاثة» إلا أن يكون محركا بالفتحات لخفتها فلم يبق للتعدد 
وجه» وبناؤه للتعدية غالبا بشهادة بناثه للمفعول قال تعالى 
لزخرف القول [الأنعام : ]١١١‏ #إذا بعثر ما فى القبور# [ 
العادات : ]٩‏ تقول د-حرح ذيد الحجر أى آداره من أعلى إلى 
أسفل ويضم حرف المضارعة منه فى المستقبل » وكذا كل فعل 
ماضيه على أربعة احرف مجردا کان آو مزیدا على الثلاٹی كما 
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ذكرت فى بعض النسخ بقول # وفى المضارع يضم حرفه بلا 
منازع # دا الحکم فی كل رباعی # وقولى # وملحقات جعلوا 
ستة# أى أن ملحقات الرباعى ستة أبواب. الباب الأول 
فوعل نحو حوقل يحوقل وأصله حقل آى ضعف وفى الإقناع 
حوقل الشيخ» إذا ضعف... ويأتى من مركب فى النحت 
نحو حوقل الرجل . آى قال لا حول ولا قوة إلا باه العلى 
العظيم وهدذا الباب لازم ملحق بدحرج . 
والباب الثانى باب فعول : نحو جهورا يجهور وأصله جهر 
بالقول آی رفع صوته به وهو متعد ملحق بد حرج . 
ولباب الشالث باب فيعل . نحو بيطر القلم يبطره إذا 
شقه» وآصله بطر من البطر وهو الشق أو شدة المرح فيكون 
لازما. يقال بيطر الرجل إذا بالغ التبختر فى المشى وهو 
ملحق بد حرج . ) 
والباب الرابع باب فعيل نحو عثير يعثر وأصله عثر آى زَلق 
ولم تستقر رجله وهو لازم . 
والباب الخامس فعلى : نحو سلقى يسلقى» وأصله 
سلق يقال سلقيت الرجل آى آلقيته على قفاه فى المتعدى 
وسلقى الرجل عمل عمل الجاسوس فى اللازم والياب 
السادس باب فعلل . نحو جليب يجلبب وأآصله جلب أى 
أخذ شيا وذهب به إلى البيع . وجليب أى ليس الجلياب وهو 
كساء معروف » واقتصرت على الأآحير فى النظم . 
وفى بعص التسخ بدل الثلاثة الأبيات الأخيرة سيعة وهى : 
كلدحرح الشىء وفى المضارع 
االحكم فى كل رباع جمل 
مجس-ردأو دازي ادة نقل 
وفادتكون ستة وتتسم 
بملحقات الاب قال وا ينتظم 
آول هاف وعل نح وح وقلا 
وجهسور القول لباب فعولا 
وباب فبعلت كط gور‏ القلم 
وفعيلالذى كثيرالقلم 
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وباب فعلى مثل سلقى إن قصسد 

لعمل الج_ااس وس فيمابعتقد 

أى ليس الجلباب فما كتا 

انتهت وهی أوضح مما اقتصرت عليه هناء وإنما تركتها 
طلبا للاختصار. ثم ذکرت مزید الرباعی بقولی : 
فصل : فى المزيد على الرباعى . 

وزائد علي ال رباعی ائ ا 

أب واب هلال ةكماأتى 
وهی على ن-وعين فيم ارسم ا 

وبالخماسى والس داسى وسما 
الآ خر الزائد حرفين اجعسلا 

واحسب له بسابين باب اقعنللا 
کاحرنجمت إبل الفتی وا 
ويابه الشانى مسايوازن 

باب اقعلل كاقشع ر البسدن 
يعنى أن مزيد الرباعى المجرد على ثلاثة أبواب : تنقسم إلى 
نوعین خماسی وسداسی . وقوله فالاآحر. آی السداسى وهو 
النوع الثانى زائد بحرفين وله بابان . قالأول : باب افعئلل بزيادة 
الهمزة والنون . نحو احرنجم بحرنجم احرنجاما والاحرنجام 
الالجتماع ولذا أسندته إلى الإبل فى قولى : ( كاحرنجمت إبل 
الفتى) أى كثر اجتماعها وهذا البناء لازم لأنه مطاوع فعلل 
يقال: حرجمت الإبل فاحرنجمت الإبل . وقوله (وما التحق 
به) مما سیق التنییه عليه فی مزيد الثلاثى بقولى (وذان عد 
الأكثرون لهما. . فى زائد الرباع باب احرتجما) وذلك باب 
اقعنسس واسلنقی كما تقدم من أن أكثر الصرفيين ذكروهما فى 
ملحقات احرنجماء لاتحاد مصدريهما معه فى الحروف 
والحركات والسكنات . والباب الثانى ذكرته بقولى بات افعلل 
بتشديد اللام الأحيرة» وهو أحد الزائدين » وزائدة 
الشانى الهمزة نحو اقشعر بقشعر اقشعمرارا وهذا 
البناء لازم لأنه للألوان كاحمر وأخواته أما النوع الأول 
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وهو الخماسى فله باب واحد» ولذا أخرته عن النوع الثانى 
وسمی خماسیا لأنه زائد بحرف واحد فقط وهو مذكور مع 
ملحقاته فی قولی . 
آما الخماسی فى تفعلل اتنحص ر 
وزنالهنحوتلاحسرج الحجر 
y٠ ._‏ * 4 ر 9 
وزدتفعلى كتقلسي وك لا 
باب تفعنل الى له احتلنا 
أى النوع الأول الخماسى» وهو باب تفعلل نحو تدحرج 
يتدحرج أصاله دحرح فزيدت فيه التاء وها البناء لازم» لأنه 
مطاوع فعلل» وقد يكون باعتبار ملحقاته ثمانية آبواب . الأول 
تدحرج کما سبق . الثانی : باب تفوعل نحو تجورب ی 
يتجورب أى لبس الجورب . الثالث : تفيعل نحو تشيطن أى 
فعل فاعل مکروها. الرابع : تفعول نحو ترهوك آی تہبختر فی 
مشيثه . الخامس : تمفعل نحو تمسكن أى أظهر المسكنة. 
السادس : تفعلل نحو تجلبب آى ليس الجلباب . السابع : 
تفعلى تحو تقلسى ‏ الثامن: باب تفعتل نحو تقلنس ومعنى 
تقلس وتقلنس آى لبس القلتسوة وهى ما يليس على الرس 
تحت العمامة . 
(فائدة ) الفرق بين زائد الالحاق وغيره > أن زائد الإالحاق 
لايكون فى أول الكلمة ولا يكون حرف تضعيف» ولا ألا 
زائدا أه. وعلامة الإلحاق اتحاد مصدرى الملحق 
والملحق به وتوافق الرائد فيهما ذاتا ومحلا انتهى مطلوب ... 
تبيه : قال في تدريح الأدانى . اعلم أن الإلحاق مطلقا 
سواء كان فى الاسم آو فى الفعل جعل مثال مساويا لمثال 
أحر أزيد مته بزيادة حرف أو أكثر فى عدد الحروف» 
والحركات» والسكنات ولذا لا يجوز الإدغام مطلقا فى 
الملحق ولا الإأعلال فى غير الآحر ويجعل ذلك الحرف 
الزائد فى المزيد فيه مابلا للأصلى فى الملحق فيعامل 
الملحق معاملة الأصلى فی جميع تصاريقه وذلك کجعل 
شملل مساويا لدحرج بزيادة اللام فيعامل شملل معاملة 
دحرج فی جمیع تصاریفه» وفی الاسم کجعل قردد مساويا 
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رياعى التابعين . 


لجعفر بزيادة الدال فى قردد فيعامل معاملة جعفر فى جميع 
أحواله . من تصغیر وتکسیر وغیرهما. انتهی . 

فائدة : الضرق بين الأصل والملحق أن الملحق يجب أن 
یکون ما زید فيه للإلحاق دون الأصل فیجب فی حوقل مثلا 
زيادة الواو بين الفاء والعين دون دحرح » وفى باب جلبب 
مثلا تكرير اللام دون دحرح »› رعلی هذا القاس انتهى . 

تنبيه : جملة ما ذكرنا من أبواب الصرف لمانية وثلاثون 
باباء ويزاد على ملحقات دحرح فلنس بزيادة النون. فالجمله 
تسعة وتلائون» وزاد الكوقيون زلزل من ملحقات دحرج 
ومزیده تزلزل وألحق بعضهم اطمأن باقشعر ذهابا إلى أن 
الهمزة فيه مزيدة . 

( كشاف اصطلاحات القنون للتهانوی ۲ / 0 ومعجم 
المصطلحات النحوية والصرفية -د. محمد سمير نجيب اللبدى / ٩٠‏ 
١ /‏ ء والأعمال الكاملة للشيخ مروف النودهى . المجموعة الصرفية 
والنحوية ١‏ / ۸ » وفتح الودود شرح اللؤلؤ المنصود نظم متن المقصود- 
أحمد جابر جبران / ۳١-۳۲‏ . انظر أيضا المزهر قى علوم اللغة للحافظ 
جلال الدین عبد الرحمن السیوطی ۲ / ۲۸ ۳۳). 

چ الرباعی ( ۱۲۰۰۔٦۱۲۷‏ کے / ۱۸٦1۰-1۷۸۹‏ م ): 

حسن بن أحمد بن يوسف الرباعى الصنعانى » فقيه 
زيدى»ء من آهل صنعاء» له «فتح الغفار لجمع أحكام سنة 
المختاره طبع مصرء باسم «فتح الغفار المشتمل على آحكام 
سنة نينا المختار» . 

(الآعلام للزرکلی ۲/ ۱۸۳ ء عن البدر الطالع 1۹١ /١‏ ءوتيل 
الأوطار .)۳١۸ /١‏ 


٭ رباعی المابعین: ) 
من مخطوطات الحديث النبوى الشريق وعلومه ورجاله. 
لای موسیى المدیتى . 
١‏ الظاهرية ۲۰۸ (مجموع ۱۰٦‏ )- ج٤‏ (و۱۸-_۲۷) 
ضمن مجموع-فبل ٠۰۰‏ ه. 
(الفهرس الشامل للراث العريى الإسلامى المخطرط . الحديث 
النبوى الشريف وعلومه ورجاله . مؤسسة ال البيت(ماب) عمان ء الأردن 


. (A1 f 


للترمذدی : 

.)۱۵١ /١ -ولی الدین جار الله ۱۸ ۲۸۲1]-(سز‎ ١ 

( الفهرس الشامل للتراث العمربى الإسلامى المخطرط . الحديث 
التبوى الشريق وعلومه ورجاله . مؤسسة ال البيت (ماب)عمان الاردن ۲ 
.(A*1 /‏ 

چ الرباعبات: 

الرباعيات: لابى بكر بن عبد الله بن إبراهيم الشافعى 
البغدادى الزار المحدث المتوفى سنة ۶ آربع وخمسین 
وثلثمائة تخ ريح أبى الحسن الدارقطنى وتسمى هذه 
الرباعيات أيضا الجزء الرابع والئمانين من فوائد الشافعى منها 
رواية الأصيلى » أى رياعية الأسانيد للبخارى . وقيه درر 
الدراری فی شرح رباعیات البخاری لاحمد بن محمد الشامی 
الشافعى آولها: الحمد ف الذى نزل أحسن الحديث 
استتخرجها من جامع الصحيح مستمدامن شرح الكرمانى 
وتنقيح الزركشى مع زيادات آثبتها بهلت . 

(كشف الظنون لحاجى عة ١‏ / ۸۳۲) . 

# الرباعيات فى الحديث: 

من مخطوطات الحديث والمصطلح المصورة فى معهد 
المعخطوطات العر بية بالقاهرة» وجاء بيانه كمايلى : وهى أن 
يجتمع فى إسناد الحديث أربعة من آصحاب رسول الله اة › 
کل واحد منهم یروی عن صاحبه . 

تألیف آہی محمد عبد الغنی بن سعید بن على بن سعید 
الأزدى نسخة كتبت فى القرن السابع بخط نسخ نفيس »› 
وعليها تعليقات عن المؤلف . 

[فیض اھه ۴/۲٣١‏ ۲ق ١,٦۱×٣۲سما].‏ 

(فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطاث العربية _ 
تصنيف فاد سيد ٠ .)۸1 / ١‏ 

قالت المؤلقة : 

مكتة فيض الله ملحقة بمكتة ملت 
باستانبول. 


الربالى 


» الرباعيات من صحيح مسلم ( مع أسانيد ): 

مخطوط تأليف الوانى (محمد بن إيراهيم). 

۱١ [462/2]-_(و‎ ۱۹٤-۱۸٤ /۲ / ٥ خدابیخش‎ ١ 
- ضمن مجموع‎ )۲١-۲١ ضمن مجم »› الأسانید (و‎ )۱۹- 
.)1٤١ / ١ ۸ه 0_۷۲2 ۷ه / (سز‎ - 4 

(الفه رس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
التبوى الشر يف وعلومه ورجاله . مؤسسة آل البيت (مآب) عمانء الأزدن 
(A1 /Y‏ 

# الر باعیات من (کتاب) السان المأثورة: 

)۲٤__ ٤£ ](و‎ 9849)4([ ۳١ / ٤ تشستربیتی‎ ١ 
.) 11۸ /١ ه-(سز‎ ٦ ضمن مجموع ق‎ 

(المهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
النبوى الشريف وعلومه ورجاله . مؤسسة ال الت . عمانء الأزدن ۲ / 
-(A*1‏ 

+ الزباعية: 

الرباعية : وصف للأفعال والأسماء التى تتكون من أربعة 
حروف سواء أكان ذلك بالتجريد أم بالزيادة فيقال : أفعال 
رباعية وأسماء رياعية. 

(معجم المصطلحات النحوية والصرفية د. محمد سمير نجيب 
اللبدی / .)۹١‏ 

الر بال : 

قال السمعانی : 

الريالى: بفتح الراء والباء الموحدة واللام يعد الألف › 
هذه النسبة إلى ربال وهو الجد لأ عمر حفص بن عمرو بن 
ربال بن إبراهيم بن عجلان المجاشعی الربالى الرقاشی من 
آهل البصرة» يروى عن عمر بن على المقدمى وعبد لوهاب 
ابن عبد المجيد الثقفى والبصريين» روى عنه جماعة من 
الشيوخ مثل إبراهيم بن إسحاق الحربى وعبد الله بن محمد بن 
تا جية ويحبى بن محمد بن صاعد والقاضى المحاملى » وهو 
7 مون صدوق» ومات فی سنة ثمان وخمسین ومائتين . 


الربانيون 


الريذة 


وجعقر بن محمد الربالى» يروى عن أبى عاصم والحسن 
ابن حفص الأصبهانى» روى عنه الحسن ين محمد بن شعية 
الغداى . 

(الاأنساب للسمعانى ۳/ .)٤١‏ 

ج الربانيون: 

الرّبانيون : جمع ربانى» والربانى فى اللغة العارف باللهء 
وتفسره الاي الكر يمة # كونوا ربانيين» [ إل عمران: ۷۹] وهو 
من ألقاب الصوفية وأهل الصلاح» . كما كان يلقب به 
العلماء فکان يقال «العالم الربانی » . وقد یرد آیضا فی ألقاب 
المسيحيينء فلقب به الأحبار قيقال «الأحبار الربانيون » 
(التعريف بمصطلحات صبح الاعشى ر ٠١١‏ ) 

والربانون : غاد اليهود. أو إالعلماء المقهاء ا( كلمات 
القران/ 1۸) 

(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى - محمد قتديل البقلى / ٠٠١‏ 
عن صبح الآعشی للقلقشندی ٩۱ ۰ ٩۰ ۰ ۱٤ /٦‏ » وكلمات القرآن) . 


انظر : الرب . 

الريدة: 

الريكة: بالرأء» وبعدها ياء مو-حده والدال المعحمة 
وبالتحريك . لھا ذکر فی آخبار آبی ذر الغفاری رضی الل 
عنهء وحمی الأربذة الذى حماه عمر بن الخطاب لخيل 
المسلمين ... 

كانت قرية عامرة ولكنها حربت سنة ۹ هھ ر سسب 
الحروب» وتقع فى الشرق إلى الجنوب من بلدة الحتاكية 
(مائة كيلو متر عن المدينة فى طريق الرياض )» وتبعد 
الربذة شمال مهد الذهب على مسافة )٠١١(‏ كيلو متر. 
(المعالم الأثيرة / )٠٠١‏ قال عبد الله بن مسعود : بينما آنا فى 
رهط من أهل العراق مسافرين إذ آشرفتا على الريذة ولم يرعنا 
إلا جنازة على قارعة الطريق فطلع علينا غلام » فقال : هل 
لکم فی صاحب رسول الله َو تعینونا على دفته فاستهل عبد 
الله بن مسعود ییکی ویقول صدق رسول الله ع قال : «آبو ذر 
الغفاری یمشی وحده ویموت وحله ویبعحٹ وحده ٤)‏ ثم نرل 


هو وآصحابه وواروه آی دفنوه» واسم ایی ذر الغفارى «جندب 
ابن السكن والمشهور جندب بن جنادة وكان قد خرج إليها 
آى إلى الريذة مغاضبا لعثمان بن عفان رضى الله عنه فأقام بها 
إلى آن مات عام ۴۲ ه(تاريخ معالم المدينة المتورة/ ۲٤٣۲‏ »› 
A3‏ 

قال عنھا ياقوت : 

الريذة: بفتح أوله وثاتيه» وذال معحجمة مفتوحة أيضا : 
قال أبو عمرو : سألت ثعلبا عن الريذة اسم القرية فقال 
ثعلب : سألت عنها اين الأغرابى فقال : الربذة الشدة . يمال 
: کنا فى ربدذة فاتجلت عناء وفى كتاب العين : آلربد: حقة 
القوائم فى المشى وخفة الأصابع فى العمل» تقول: إنه 
لربذة. والربذات: العهون التى تعلق فى أعضاق الإيل . 
الواحدة ربذةء وقال ابن الكلبى عن الشرقى : الربذة وزرود 
والشقَرة بنات يشرب من قانية بن مهلل ين إرم بن عبيل بن 
أرقخشد بن سام بن نوح » عليه السلام . والربذة : من قرى 
المدينة على ثلائة آيام قرية من ذات عرق على طريق 
الحجاز إذا رحلت من فيد تريد مكة» وبهذا الموضع تبر آبى 
ذر الغفارى » رضى الله عنه» واسمه جتندب بن جتادةء وكان 
قد خحرح إليها مغاضيا لعثمان بن عفان» . رضى الله عنه . 
فأقام بها إلى أن مات فى سنة ۲" . 

وقرآت فی تاریخ آبى محمد عييد الله بن عبد المجيد بن 
سيران الاآهوازی قال : وفى سنة ۳۹۹ حربت الربذة باتصال 
الحروب بين آهلها وبين ضربة تم استأمن أهل ضربة إلى 
القرامطة فاستنجدوهم عليهم فارتحل عن الربذة أهلها 
قخربت» وكانت من أحسن منزل فى طريق مكة» وقال 
الأصمعى يذكر نجدا: والشرف كد نجد» وفى الشرف 
الربذة» وهى الحمى الأيمن» وقى كتاب نصر : الربذة من 
منازل الحاح بين السليلة والحمق ؟ وينسب إلى الربدة قوم 
منهم : أبو عبد العزيز موسى بن عبيدة بن نشيط الربذى › 
وأخواه محمد وعبد الله ء روى عبد الله عن جابر عن عقبة بن 
عامر» روى عنه أخوه موسى» وقتله الخوارج سنة ٠۳١‏ › 
وغیره» وفی تاريخ دمشق عبد الله بن عبيدة بن نشيط الريدذى 


ابن ربڈة (۔۰٤٤‏ ھ) 


ت 


سے سرد ا اا ناري 


ا چ کو 


E. 


طط رت 11۸7 
ن معي a‏ ااقصبم٠هء‏ الاستلا مف بن تاس اني 


مولی بنی عامر بن لؤی» وقد على عمر بن عبد العزیز» رضی 
الله عنه» وروی عنه وعن عبید الله بن عتبة وعن جابر بن عبد 
الله مرسلاء» روی عنه عمر بن عبد الله بن أب الابيض وصالح 
بن كيسان وأخوه موسى بن عبيدة» قال محمد بن آحمد بن 
یعقوب بن شیبة قال : وروی موسى ين عبيدة الربذى » وهو 
ضعيف الحديث جدا وهو صدوق » عن آخيه عبد الله بن 
عبيدة » وهو ثقة وقد أدرك غير واحد من الصحابة» كذأ فيه 
سواء ضعيف الحديث تم قال صدوق (معجم البلدان ۲/ ۲۲ 
Oo-‏ (. 

(المعالم الأثيرة فى السنة والسيرة -إعداد وتصنيف محمد محمد 
حسن شات ر ١۹۲۵ء‏ وتاريخ معالم المدينة المنورة قديما وحديشا۔ 
فضيلة الأتاذ السيد أحمد ياسين أحمد الخيارى- تعليق وإيضاح 
وإضافة وتخريج فضيلة الأستاذ عبید الله محمد کردی / ۲٤۳ » ۲٤١‏ 
ومعجم البلدن لياقوت الحموى ۳/ ۲۲_ ۲١‏ . انظر أيضا السيرة النبوية 
لابن هشام - قدم لها وعلق عليها وضبطها الأستاذ طه عبد الرءوف سعد ٤‏ 
ر £ ۲ . 


# أبن ربذة ٤٤۰.(‏ ه): 


هو محمد بن عبد الله بن احمد بن إيراهيم أبو بكر بن 


الريدى 


ربسذة. مستدأآصيهان. ثقة أمين. توفشى سنة 
م 

(طبقات المقسرين للحافظ السيوطى -بتحقيق على محمد عر / 
۲ هامش ۲ للمحقق » عن العبر ۳/ ۱۹۳ ). 

چ الربدى: 

قال السمعانی ٠‏ 

الربذى: بفتح الراء والباء المعجمة بواحدة وفى اخرها ذال 
منقوطة هذه النسبة إلى الربذة وهى من قرى المدينة على 
طريق الحجاز إذا رحلت من فيد إلى مكة نرلت بها غير مرةء 
وبها قبر آبی ذر الغفاری رضی الله عنه» وکان یسکنھا وتوفی 
بها . 

والمشهور بهذه النسبة عبد الله بن عبيدة ين نشيط 
الربدى» يروى عن جاير وعقبة بن عامرء روى عله أخوه 
موسی بن عبيدة الربڈذى» قال آبو حاتم بن حبان: عد الله بن 
عبيدة منكر الحديث جداء فلست أدرى السبب الواقع فى 
أحباره منه أو من أخیه؟ لأن أخاه موسی لیس بشىء فى 
الحديث » ولیس له راو غيره فمن ههنا اشتبه أمره ووجب 
تركه . وقال أبو على الغساتى : 

عبد الله بن عبيدة الريذى أخحو مسلم بن عبيدة ويقال إن 
بينهما فى المولد ثمانين سنة ولا [ وما] وهم الغساتى أو لهما 
أخ ثالث اسمه مسلم ؟ وقال : سمع عبيد الله ين عبد الله بن 
عتبة بن مسعود حدث عنه صالح بن كيسان قتلته الحرور ية 


بقديد سنة ثلاثين ومائة . 

ومن التابعين مهاجر بن حبيب الربذى»ء يروى عن أسد 
ابن کرز رضی الله عنه» روی عنه أرطاة بن المنذر وأبو المختار 
أيمن بن عبد الله الريذى» من ساكنى الربذةء أدرك أباذر 
الغقاری رضی الله عله » روی عته عقبه بن وهب . 

وسلمة بن عمرو بن الا كوع الربدى» قال اين ہی حاتم 
الرازى : والرواة تقول فى المجاز: سلمة بن الأكوع» ينسبونه 
إلى جحدهء ویکنی بای مسلم» الأسلمى له صحبة سكن 
الريذة وعداده فی آهل المديثة» روی عنه اياس بن سلمه أنه 


ومولاه يزيد بن أبى عبيد ويزيد بن خحصقة 


4Y 


الربض 


وبكار بن عبد الله بن عبيدة الربذى بن أخى موسى بن عبيدة» 
بروی عن عمه آشیاء مناکیر لا یدری التخلیط فی حدیثه مته آو 
من عمه أو منهما؟ لآن موسى ليس قى الحديث بشىء» 
وآكثر رواية بکار عنه؛ قال آبو حاتم بن حبان: فاحترزتا لما 
مر من آن نطلق على مسلم شیتا بغیر علم فیکون خصمنا فی 
القيامة نعود يالله من ذلك › روى عنه ابن تفيل ومحمد بن 
مهران وحفص بن عمر الجدی وأو حصین الرازى . 

وأما عمه عبد العزيز موسى بن عييدة بن نسطاس 
الربذى» وقيل عبيدة بن نشبط فيروى عن عبد الله بن دينار 
وآهل المدينة روى عنه العراقيون وأهل بلدهء مات بالريذةء 
وقد قبل بالمدينة» ستة ثلاث وخمسين ومائةء وجعلوا 
يجدون المسك يقوح من قبره» وكان من خيار عباد الله نسکا 
وفضلا وعبادة وصلاحاء إلا آنه غفل عن الإتقان فى اأحةظ 
حتی یآتی بالشیء الذی لا أصل له متوهماء يروى عن الثقات 
ما ليس من حديث الإثبات من غير تعمد له فبطل الاحتجاج 
به من جهة التقل وإن كان قاضلا فى تقسه . 

( الأتنساب للسمعاتى-تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى £١ / ٣‏ 
۲( 


#الربض: 

قال اقوت : 

الريض : بالتحريك وآخره ضاد معجمةء وهو فى الأصل 
حريم الشىء» ويقال لزوجة الرجل رَبّضه وربضه؛ قال أبو 
منصور الربض فيما قال بعضهم أساس المدينة والبناء » 
والربيض ماحوله من خارح . الأول مضموم والتانى 
بالتحريك» وقال بعضهم : هما لغتان. الأزابض كثيرة جدا 
وقل ما تخلو مدينة من ربض . وإنمانذكر ما أضيف فصار 
كالعلم أو نسب إليها أحد من العلماء. 

ربض أبى عون : واسمه عبد الملك بن يزيد : ببغداد فى 
شارع دار الرقيق فى الدرب النافذ إلى دار عبد الله بن طاهن 
وکان آبو عون من موالى المنصور» وکان يتولى له مصر ثم 
عزل عتها ۔ 

ربض أصبهان : ويال له ربض المدينة ينسب إليه أبو 


شكر أحمد بن محمد بن على الربضى»ء سمع الاأصبهانيينء 
حدث عنه سليمان بن أحمد الأصبهائى . ربض أبى حنيفة : 
محلة كانت بيخداد قرب الحريم الظاهرى بالجانب الغربى 
تتصل بباب التين من مقابر قريش » ينسب إلى أبى حنيفة 
أحد قواد المنصور وليس بصاحب المذهب 

ربض الخوارزمية : يتصل بربض الرس بالجانب 
الخربى : كان ينزلها الخوارزمية من جتد المتصور» وفى هذا 
الربض درب النجارية أيضا. 

ربض الدارين : بحلب آمام باب آنطاكية فى وسطه قنطرة 
على قویق . 

قال آحد بن الطيب الفيلسوف : كان محمد بن عبد 
الملك بن صالح بناه وبنى فيه دارا أعنى الربض» ولم يستتمه 
وآتمه سما الطویل ورم ما کان استهدم منه وصّر عليه باب 
حديد حذاء باب أنطاكية أخذه من قصر بعض الهاشميين 
بحلب يسمى قصر البنات» وسمى الباب باب السلامة وبتى 
سيما فيه دارا أيضا مقايلة لدار عبد الملك بن صالح قسمی 
ريض الدارين لذلك . 

ربض الرافقة : قد نسب إليه : وهو الذى يسمى الرقةء 
وهو كان ربضا للرافقة فغلب الآن على اسم المديتة . 

ربض رشَيّد : متصل بربض الخوارزمية ببغداد » ورشيد 
مولى للمنصور»ء وهو والد داود بن رشيد المحدث . 

ربض زياد : بشرراز ؛ ينسب إليه أحمد بن إبراهيم بن 
آحمد بن عثمان بن المثنی أبو المٹنی الباهلی الشیرازى» كان 
ینزل ربض شیراز فنسب إليه» روى عنه سلمة بن شبيب 
وطبقته . 

ربض سعید بن حمید : متصل بربض رشید الدى قبله . 

ريض زهير بن المسيب : متصل أيضا بربض سعيد بن 


ربیض سلیمان بن مجالد : أحد موالى المتصورء وقد ولى 
له الولايات الجليلة . 

ريض عثمان بن نهيك : متصل بربض الخوارزمية» وكان 
عثمان بن نهيك على حرس المنصور. 


الربضس 


ربض قرطبة : معحلة بها؛ قال الحميدى: يوسف ين 
مطروح منسوب إلى الربض المتصل بقرطبة فقيه مدذكور من 
فقهاء مذهب مالك . 

ربض مرو: ینسب إليه آحمد بن بكر بن يونس بن خليل 
أبو بكر المؤدب الربضى»ء مروزى الأصل» حدّث عن على 
ابن الجحد وغيره. 

CEP / ٣ (معجم البلدان‎ 

ج الربض: 

قال السمعاتى : 

الربضى : بفتح الراء والباء المنقوطة بواحدة وفى أخرها 
الضاد المعجمة»ء هذه النسبة إلى قبيلة وموضعين › أما 
المهاجر ين غانم الربضى فهو منسوب إلى الربض وهو حى 
من مڏذحح › سمع أبا عبد الله الصنابحى» روی عنه محمد بن 
حسان. والحسن بن عبد الرحمن بن شقطان الرقى البزاز 
الريظى هكذا رآيت بالظاء فى معجم اين المقرى» والصواب 
بالضاد لأنه من ربض الرقة والرافقة» وهو الحائط الدائر 
حوالهما فیما اظن» یروی عن آبى عمر هلال بن العلاء 
الرقی» روی عنه بو بكر محمد بن إبراهيم بن المقرى . 

وأما بو بكر أحمد بن محمد بن على الربضى منسوب 
إلى ربض آصبهان» سمع الإصبهاتيين» روى عنه أبو مسعود 
سليمان بن إبراهيم الحافظ الاصبهاتى 

وآما آہو بكر آحمد بن بكر بن يوتس بن الخليل المؤدب 
الربضى»ء مروزى الأصل منسوب إلى ريض مروء وهو 
حائطهاء يروى عن على بن الجعد الجوهرى وغيره . 

وأبو آيوب سليمان الربضى الضرير نسب إلى ربض 
بداد والله آعلم» حدث عن داود بن المحبرء روى عته 
إبراهيم اين الوليد الحشاش» وكان سليمان من الصالحين . 

(الأنساب للسمعانی تقديم وتعلیق عد الله عمر البارودی ۳/ ۲٤ء‏ 
(ET‏ 

الربط: 

الر باط مر المؤسسات التى تتميز بها المدن الإسلامية . 
وتتناول مصادر «الرّبط ٩‏ من عدة تواح » فياتى ذكرها باعتبارها 
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الربط 


مۆسسات دينية » ومؤسسات عسکرية ومؤسسات تربویه» كما 
تصهها من الناحية المعمارية» وتحصى عددها وتسميها 
بأسماتها فى البلاد الإسلامية المختلفة » وهو ما تنفلة فيما يلى 
إن شاء الله تعالى . وباط تجمع على آزبطةء ورباطات› 
وربط : 

1 -الرباط كمؤسسة دينية : 

قال الإمام الراغب الأصفهانى فى مادة اربط » : 

ربط : ربط الفرس شدة بالمكان للحقظ ومنه رباط 
الجيش »› وسمى المكان الذى يخص بإقامة حفظة فيه 
رباطاء والرباط مصدر رَبَطّت ورابَطْتُ» والمُرابطة 
كالمحافظة قال اله تعالى : #ومن رباط الخيل ترهبون به 
عدو الله وعدوکم#[ الأنفال: ]٠١‏ وقال يا يها الذين أمنوا 
اصبروا وصابروا ورابطوا# [ال عمران : ]۲٠١‏ فالمرابطة 
ضربان: مرابطة فى تخور المسلمين وهى كمرابطة النعمس 
البدن فإنها كمن أقيم فى ثغر وفوّض إليه مراعاته فيحتاج ن 
يراعيه غير مخل به وذلك كالمجاهدة وقد قال عليه والصلاة 
والسلام «من الرباط انتظار الصلاة بعد الصلاة» وفلان رابط 
الجأش إذا قوى قلبه وقوه تعالى : #وربطتا على قلوبهم» 
وقوله (لولا أن ربطنا على قليها -ولربط على فلوبكم ) فدلك 
إشارة إلى نحو قوله ل هو الذى أنزل السكينة فى قلوب 
المؤمنين وأيدهم بروح منه# [الفتح : ]٤‏ فإته لم تكن 
أفئدتهم كما قال : لوأفدتهم هواء# [إبراهيم: ]٤١‏ 


e 


هذا الرباط الى عهد الاغالة 


ا م OEE‏ 


( من وتيقة ورقف برس الجاشتكر ق £ با 


الربط 


رازا ارما ٩‏ روو لاہ 


ا ا 


داج رن یزرو ار رلم 
ظا وار دم مر رمز رل اع 
س ارم و دج اراو ی ر 
تو فر ر ررر ا 
ا کا !ررر ES‏ 4 
ر رل جا ررر تادر 
ا راع ااج وامتےا 


يحب توافر ها فمن ا ال ماع ¿ 


وينحو هذا النظر قيل فلان رابط الجأش (المفردات / 1۸٥‏ › 
۸1( . 

وجاء فى اللسان : 

رباط الخيل : مرابطتها والرباط من الخيل : الخمسة فما 
فوقهاء والرباط والمرابطة : ملازمة ثغر العدوء وأصله أن 
يربط كل واحد من الفريقين حيلهء ثم صار لزوم الثخر رباطاء 
وریما سميث الخيلل أنفسها رباطا. 

والرباط : المواظية على الأمر . قال الفارسى: هو ئان 
من لزوم الثغرء ولروم الثغر تان من رباط الخيل . وقوه عر 
وجل : #وصابروا ورابطوا [ آل عمران: ]۲٠١‏ قيل: معناه 
حافظوا » وقيل : واظبوا على مواقيت الصلاة . 
يمحو الله به الخطايا ويرفع به الدرجات؟ قالوا : بلى يارسول 
الله » فال : إسباع الوضوء على المكاره» وکثره الخطى إلى 
المساجد وانتظار الصلاة بعد الصلاة فذلكم الرباط . 

الرّباط فى الأصل : الإقامة على جهاد العدو بالحرب» 
وارتباط الخيل وإعدادهاء فشبه ما ذكر من الأفعال الصالحة 
به . قال القتيبى : أصل المرابطة أن يربط الفريقان خيولهما 
رباطا» ومته قوله: فدلكم الرباط آی ان المواظبة على 


وئی الحديث 


الثم وع الى 


الطهارة والصلاة كالجهاد فى سبيل الله » فيكون الرْباط مصدر 
رابَطْتٌ أى لازمت» وقيل : هو ههنا اسم لما يربط به الشىءء 
ی يشد . یعتی أن هذه الخلال تربط صاحيها عن المعاصى 
وتفه عن المحارم . وفى الحديث : أن ربيط بنى إسرائيل 
قال زين الحكيم الصمت. أى زاهدهم وحكيمهم الذى 
يربط تفسه عن الدنيا أى يشدها ويمنعها. وفى حديث 
عدى : قال الشعيى : وكأن لنا جارا وربيطا بالتهرين »› ومنه 
حدیث این الأكوع : فربطت عليه آستبقی نه نقسی» آی تأخرت 
عنه» كآنه حيس نفسه وشدها. قال الآزهری : أراد النبىلة. 
بقوله فذلكم الرباط قوله عز وجل : «يأيها الذين آمنوا اصبروا 
وصابروا ورابطوا# [ال عمران : ۲۰۰] وجاء فی تفسيره: 
اصبروا على دینکم» وصابروا عدوکم . ورابطواء آی آقیموا 
على جهاده بالحرب . قال الأزهرى : وأصل الرياط من مرابط 
الخيل وهو ارتباطها بإزاء العدو فى بحض الثغورء والعرب 
تسمى الخيل إذا رُبطّث بالأفنية وعلفت رطا واحدها ربيط 
ويجمع الرَبط رباطًاء وهو جمع الجمع» قال الله تعالى : 
#ومن رباط الخيل ترهبون به عدو الله وعدوكم# [الأنفال : 
٠‏ ]قال الفراء فى قوله تعالى : #ومن رباط الخيل # قال : 
يريد الإناث من الخيل» وقال: الرباط مرابطة العدو وملازمة 
التغر» والرجل مرابط » والمرابطات : جماعات الخيول التى 
رابطت (لہان العرب ۱۸ / ١١١٠)۔‏ 

وقال المقریزى : 

الرَبط جمع رباط وھو دار یسکنها آهل طریق الله قال ابن 
سيده : الرباط من الخيل الخمس فما فوقها والرباط والمرابطة 
ملازمة ثخر العدو وأصله أن يربط كل واحد من المريقين خيله 
ثم صار لزوم الثخر رباطا وربما سميت الخيل نفسها رباطا 
والرباط المواظبة على الأمر قال الفارسى هو ثان من لزوم الثخر 
ولزوم الثخر ثان من رباط الخيل وقوله تعالى # وصابروا 
ورابطوا [آل عمران : ۲۰۰] قیل معناه جاهدوا وقیل واظبوا 
على مواقيت الصلاة وقال آبو حفص السهروردى فى كتاب 
عوارف المعارف وأصل الرباط ما تربط فيه الخيول تم قيل لكل 
ثغر يدقع أهله عمن وراءهم رباط فالمجاهد المرابط يدفع عمن 
وراءه والمقيم فى الرباط على طاعة الله يدفع بدعاثه اليلاء عن 


العباد والبلاد . وروی داود بن صالح قال قال لى أبو سلمة بن 
عبد الرحمن یا ابن آخی هل تدری فی آی شیء تزلت هذه الاي 
#اصبروا وصایرو! ورابطوا) [ال عمران : ۲۰۰] قلت لا قال 
یا ابن خی لم یکن فی زمن رسول الله بَا غزو تربط فيه الخيل 
ولكنه انتظار الصلاة بعد الصلاة فالرباط جهاد النفس 
والمقيم فى الرباط مرابط مجاهد نقسه واجتماع هل الربط إذا 
صح على الوجه الموضع له الربط وتحقق أهل الربط بحسن 
المعاملة ورعاية الأوقات وتوقى ما يفسد الأعمال ويصحح 
الأحوال عادت البركة على البلاد والعباد وشرائط سكان الرباط 
قطع المعاملة مع الخلق وفتح المعاملة مع الحق وترك 
الأكتساب اكتفاء بكفالة مسب الأسباب وحس النقس عن 
المخالطات واجتناب التبعات ومواصلة الليل والنهار بالعبادة 
متعوضا بها عن كل عادة والاشتغال بعحفظ الأوقات وملازمة 
الأوراد وانتظار الصلوات واجتناب الغقلات ليكون بذلكف 
مرابطامجاهدا . 

والرباط هو بيت الصوفية ومتزلهم ولكل قوم دار والرباط 
دارهم وقد شابهوا آهل الصمة فى ذلك فالقوم فى الرباط 
مرابطون متفقون على قصد واحد وعزم واحد وأحوال متناسية 
ووضع الرباط لهذاالمعتى . قال مؤلفه رحمه الله ولأتخاذ 
الربط والزوايا أصل من الستة وهو أن رسول الله ية اتخذ 
لفقراء الصحابة الذين لا يأوون إلى آهل ولا مال مكانا من 
مسجده كانوا يقيمون به عرفوا بأهل الصفة (المواعظ والاعتبار ۲ / 
(EY‏ 

وقد عدد المقر یزی ما کان بمصر من ربط فی زمانه نذكرها 
إن شاء اه تعالى عند الكلام على الربط التى توجد فى بلاد 

وقال على مبارك عن الربط التى كانت بمدينة القاهرة فى 
زمانه . 

وما الرباطات» فكانت من المحلات الخيرية» وبعضها 
كان لإقامة الصوفيةء ويعضها كان للساء المتقطعات أو 
المهجورات. أو المطلقات» أو العجائز الأرامل العابدات 
وكان لها الجرايات والمقامات المشهورة من مجالس الوعظ» 
وقد انقطع ذلك من زمن مديد . 


رياط غلاء الدين الصير 


.)؟٣٤‎ / ١ (الخطط‎ 

ئم یحصی هذه الربط كما فعل المقریزی» مما نذكره فيما 
بعد إن شاء الله تعالى . 

ويعقد الدكور محمد محمد أمين مقارنة بين الرّبط 
والخواتق (انظر مادة «الخوانق! فى م )٤٦۲ _ ٤٥١ / ٠١‏ من 
حيث احت لاف الشروط التى يجب توافرها فيمن ينزل بكل 
منهماء وهى التى وردت فى وثيقة وقف بيبرس الجاشنكير 
قيقول : 

ويشبه الخوانق الربط والروايا من حيث إن تعحريف 
المقريزى لها جميعا . «بيت للصوفية ومنازلهم٠»‏ إلا أننا من 
دراسة وثائق الأوقاف يمكن أن نقرق قليلا بين الخانقاه 
والرباط والزاوية » فالخانقاه مسجد وبيت للصوفية يتسع لعدد 
كبير قد بصل إلى أربعمائة» كما كان الحال فى خانقاه 
بيبرس الجاشنكير» ويشترط فيمن يقيم بالخانقاه أن يكون 
متبعا لطريقة التصوف» آما الرباط فلا يشترط فيمن ينزل به أن 
يكون متبعا لإحدى طرق التصوف» فنجد أن بييرس 
الجاشنكير عندما أنشاً الرباط المجاور للخانقاه «( وقف ذلك 
رباطاعلى مائة نمر من المسلمين المتصفين بالفقر 
والمسكنة يكون ظاهرهم المخير» وهم متصقون بصفة أرباب 
الزواياء غير مبتدعين مالا يجوز شرعا أو عادة أو مشهور 
بذلك» يكون منهم ثلائون نقرا بالصورة التى يراها الناظر 
والشيخ يفيمون بالرباط المدكورء وباقيهم مترددون كدلك › 


رعاط مارام أو النرسة ار ساس رة 


ومن جميعهم الشيخ والإمام والمؤذن والخادم واليواب» 
ويقدم من يرغب فى الائقطاع بهذا الرباط من عتقاء الواقف 
المذكور وذرياتهم من الذكور آيضا على غيرهم من ساير 
الناس أجمعین › ولا یکلفون إات استحقاق ولا زى الفقر › 
فان تعذر ذلك قَدّم من يرغب فى الانقطاع من الجند البطالين 
من المسلمين على غيرهم» . 

ئم يقارن بين النصين فى الوثيقة المذكورة فرقول : 

ويتضح لنا من مقارنة هذا النص -الذى يضم الشروط التى 
يجب أن تتوافر فيمن ينزل بالرياط» بالتص السابق والوارد 
بنقس الوثيقة عن الشروط التى يجب توافرها فيمن ينزل 
بالخانقاه» يتضح لتا الفرق بين الخانقاه والربط » ويمكن أن 
نخرج من هذه المقارنة بأن الرباط عبارة عن ملجأ» يكون 
مأوى لفقراء المسلمين > أو عتقاء الواقف» أو الجتد 
البطالین » ١‏ ولا يكلقون إثبات استحقاق» آو زى الفقر ‏ ء 
ومن الواضح أن هذه الصمات تختلف تماما عن المقصود 
بكلمة المتصوفة أو الملتزمين باداب المتصوفة وطرائقهم » 
حسب شرط تفس الواقف بنفس الوئيقة بالنسبة للخانقاأه» 
ويتأكد هذا المعنى من دراسة الربط الخاصة بالنساء» والتى 


الربط 


كانت «كالمودع للنساء والارامل » أى ملاجى لهن . 

ويدعم هذا الرآى أيضا ما جاء فى ويقة وقف الناصر 
محمد بن قلاوون على خانقاه سریاقوس ۰ إذ حددت الوئقه 
يوضوح تام أن الرياط يكون لسكن الصوفيه أو لغيرهم» آما 
الخاتقاه فهى المكان الذى يجتمع فيه الصوفية لممارسة 
وظيفة التصوف فجاء قى هذه الوثيقة «الرباط بناحية سماسم 
المشتمل على ستين بيتا وجعله رباطا مأوى للفقراء الواردين 
إليه» والرباطان الباقيان المشتمل كل منهماعلى أحد 
وعشرين بيا فإنه جعل ذلك رباطين برسم سكنى الققراء 


٠‏ الصوفية المقيمين بهذا المكان المذكور على الدوام 


والاستمرار» » وواضح من هذا التص أن الرباط الأول يختلف 
عن الرباطين الآتحرين» فالرياط الأول للعابرين ووصقهم 
بالفقراء دون أن يحدد إن كانوا صوفية أم لاء ولو كان يقصد 
بالفقراء هنا الصوفية لما حدد بالنسبة للرباطين الاأحرين 
«(الفقراء الصوقية» ومن هذا يمكن أن تقول إن الرباط هو 
مأوى للصوفية أو لخيرهم من الفقراء . 

أما باقى النص فيحدد معنى الخانق اه بوضوح تام فيقول : 
«#وصحن المكان وقفه خانقاه يرسم اجتماع الشيخ والصوفية 
المقيمين والواردين بالمسجد أو الخانقاه المذكورين» أو قبها 
للصلوات الخمس» وقراءة القران . والتهليل» والآأذكار 
والتسبيح والاستغفار والاعتكاف ٠...‏ . 

وكان من الطبيعى أن يمارس سكان الرباط نشاطهم 
الدينى تظرا لانقطاعهم عن الحياة» ولكن بصورة تختلف عن 
وظيفة التصوف بالخانقاه» فلم يشترط الواقفون مظهرا معينا 
لنشاط المقيمين بالرباط › وكان لاتعزال المقيمين بالربط » 
وممارستهم للشعائر الدينية آئره فى إحداث نوع من التقارب 
بين كل من الخانقاه والرباط » ويمرور الزمن وبانحدار 
التصوف» أصبح سكان الخانقاه لا يختلفون كثيرا عن سكان 
الرياط» ودب بعض الأفراد على إنشاء الرْبط وإنرال بها عدد 
قليل من الصوفيةء لا يتجاوز العشرةء ولم يآت عصر 
المقریزى حتى أصبح الرباط خانقاه صغيرة (الأوقاف والحياة 
الالحتماعیة فی مصر / ۲۱۹ -۲۲۱).۔ 


- الرباط كمؤسسة عسكرية (وترد فى بعض المصادر 


بصيغة الجمع «أربطة » و « رباطات» ربط . الاربطة نوع من 
الكنات العسكرية التى يقيم فيها المجاهدون الذين يحمون 
حدود بلادهم بحد السيف . » وقد انتشرت هذه الاربطة فى 
جهات مختلفه ويخاصة فى شمال إفريقيا . (الفن الاسلامى / 
CY‏ 

الرياطات: وهى نوع من العمارات العسكرية والديتية 
معاء لذلك شبهها بعض الغربيين بالأديرة المحضنةء وأكثر 
ما نشأت فى شمالى إفربقيا لصد محاولات الغزو البحرى 
الأوربى› وإعداد حملات المجاهدين › ويجتمح فی الرباط 
إتباع طريقة دينية » يعبدون الله» ويستعدون للجهاد. 

ويشتغل المرابطون بحراسة الثغور » فيكلفون منهم حرسا 
دائما فى المنارة تراقب قدوم آسطول العدوء» وحرسا مستعدا 
للعمل على أسطحة الرباط . أما بقية سكان الرباط فلتفتون 
إلى الأعمال اليوميةء فيؤمنون الطعام والشراب والسلاح 
للمقاتلة»ء وكل الأعمال فيه مجانية : الطبيب» المعلم» 
التساخ» الكقاءون «صانحو الورق» المشرفون على الحمام 
الزاجل لتأمين البريد الجوى » موقدو النار لأتخاطب ليلا بين 
الرباطات بإشارات واصطلاحات فيما بينهم ... إلخ كلهم 
يعملون ويعيشون فى الرباط ويقدمون خدماتهم مجانا وتتفق 
الدولة عليهم كمجموع» ويتبرع المحستون لهم بالاراضى 
واللإقطاعات ويحبسون لهم الأحباس والأوقاف (تاريخ الفن عند 
العرب والمسلمين / ۷٠١1ء )٠٠۸‏ وكانت الاريطة منتشرة فى صدر 
الإسلام قبل أن ينتشر الأمن وتأمن الدولة الإسلامية على 
حدودهاء وكان أهمها فى شمال إفريقية (دراسات فى الفنون 
والعمارة الإسللامة / )-٤٤‏ 

الجهاد عبادة فى الإسلام . والر باط بناء عسکری ديتى شيد 
ليكون مقرا للمتعبدين المجاهدين فى سييل الله . ولكن مع 
فور الهمم». أصبح مأوى للمنصرفين إلى ذدكر الله 
وللمتعيشين على نفقة السلطان ولابناء السبيل . وهذا ما دعا 
المسثشرقين إلى تسميته بالدير. مع أن الإسلام لا يعرف 
الرهبنة . لقد كانت الرباطات حصونا وأيراج مراقبة واتصال 
ومتارات ومحطات بريد فصارت خانات وتكايا وقد أشار 
المقدسى إلى دور هذه العمائر فى إرسال الأحبار الملحة إلى 


ال ات اندر (اةورن) 
الحواضر وفى الإنذار المبك لدى تعرض البلاد للخطر : 
«فإن كان ليل » أوقدت منارة ذلك الرباط» وإن كان نهارء 
دخنوا. ومن كل رباط إلى القصبةء عدة مناير شاهقة. وقد 
رتب فيها أقوام . فتوقد المنارة التي للرباط ٠‏ ثم التى تليهاء 
ثم الأحرى» فلا يكون ساعة إلا وقد انفر فى القصية» وضرب 
الطبل على المنارة» ونودى إلى ذلك الرياط » وخرح الناس 
بالسلاح» والفقوة٤.‏ وكان يصل الخهرء من سبتة» فى 
المغرب على جبل طارق مثلاء إلى الإسكندرية فى ليلة واحدة 
وبينهما مسيرة شهر. وتكاثر هده المحارس على طرق القوافل 
وفى الثغور كان يزرع الطمأنينة فى قلوب المسافرين والتجار 
والناس أجمعين » ويساعد على حماية السواحل من مجمات 
آساطيل العدو. 

يعود تاريخ إنشاء الرباطات حسب المراجع التى وصلت 
إلينا إلى القرنين الشاتى والالت الهجرين الثامن والتاسح 
الميلاديين. وأقدم ذكر لها جاء فى رسالة لليعقوبى حيث 
يمول : إن هارون الرشيد بنى ثمانيه ثغور» مثل طرسوس . 
وغيرهاء وبتى دورا للمرايطين . (موموعة العمارة الإسلامية / ٠۹١‏ 
4 

فالربط هى إذن تشبه القلاع عند آهل الخغرب فی آنها ملاذ 
يحتمى به سكان البلاد المجاورة له فى وقت الخطر» ونتخذ 
هذه الرباطات أبراج مراقبة لتحذير أهل البلاد المهددين 
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gç Bourgoin’ Lax Aris واهة الرساسة إا فعاوجقة‎ 


وجنود الحاميات التى فى داخل البلاد وعلى حدودها الذين 
يستطيعمون شد أزر المدافعين (معاهد التربية الإسلامية 
(e40, 04‏ 

٣-الرباط‏ كمؤسسة تربوية : 

أصحبت الربط بمرور الزمن تؤدى خدمات اجتماعية 
وديتية وثقافية كالوعظ والإقراء والتحديث ٠‏ والسماع والإفتاءء 
ومتح الإجازات العلمية وتصتيف الكتب . 

وقد بسط الدكتور سعيد إسماعيل على الكلام على الدور 
الثقافى والتربوى للربط فى كتابه «معاهد التربية الإسلامية »> 
ومما جاء فيه قوله : مما ساعد على قيام الربط بخدمات 
ثقافية أن الواقفين أنشأوا فيها الخزائن» ووققوا فيها الكتب» 
وعينوا لها القوام والخزان»ء ومن يقوم بصيانتها وترتيبها 
ومناولتها. وكان الزهادء والمتصوفة الساكنون فى الربط أو 
الدين يترددون عليها يرتادون المحتبات التى فى ربطهم 
وكذلك كان يفعل الرحالون الذين يرحلون فى طلب العلي 
فقى رباط زبرد حاتون أم الناصر لدين الله خزانة مشهورة 
كانت مشتركة بين الرباط والتربة . 


وقد استكثر الناس من إقامة هذه المنشات مدفوعين 
بغيرتهم على الدين وخاصة بإفريقية» وذلك أنه إذا أقام 
شخس رباطا على نفقته آو عزز حصون رباط قائم» کان 
ذلك عملا من أعمال الير والتقوى . وكذلك كان من الثواب 
أن يحض الموء الناس على الاتخراط فى سلك الرياطات 
للجهاد فى سبيل الرسلام . 

وكان عبء تشييد الرباطات الكبيرة وكثير من الرباطات 
الصغيرة يقع بطبيعة الحال على كاهل حكام البلاد وكان 
رباط المنستير هو أول رباط أنشىء فى إفريقية شيده الوالى 
العباسى هرئمة بن أعين سنة ۱۷۹ ه(0٥۷۹‏ م) . وكان القرن 
الشالث الهجرى (التاسع الميلادى) هو العصر الذهبى 
للرباطات» فقد ضاعف الأغالية عدد الرباطات الحقيقية 
والمحارس على طول الشواطىئ السرقية . 

والجدير بالذكر أن إقريقيا الشمالية كلها فى أوسع 
حدودها صارت مريعا كبيرا يحبط به إطار من الاربطة فابل 
للانتشار» ضلعه الشمالية من سبتة إلى بنزرت فيها مثات 
الاربطة وضلعه الجنوبية من مشارف الإسكندرية إلى بنزرت» 
وهذا المربع عبارة عن رقعة شطرنج » كل زاوية من زواياها 
رياط فى قمة جيل أو رأس بحر أو واحة صحراء أو نقَطة مأء 
منقورة على سطح نهر باطنى كالنهر الصحراوى الباطنى 
الكبير المعروف بالعرق. ٠‏ 

هذا المربع الرباطى الكبيرء كان فى الحقيقة أكبر جهاز 
ثقافى منسجم موحد عرفته بلاد المغرب أداة تعليمية» كاملة 
الحدة المعنوية والمادية والبيداجوجية تعمل طيلة القرون لنشر 
الحربية والإسلامية فى بلاد البرير وبلاد الزنوج وهذا الجهاز 
الرباطى هو الدى ربط بين المغرب والصحراء وجعل 
الصحراء جزءا من المغرب قى ناحيتها الغربية على الأقل › 
وضلح المريع الغربية هى سلاح المغرب لتوغله فى الصحراء . 

ومن الربط التى عرفت فى مصرء الرباط المنسوب للسيد 
أحمد البدوى بطنطا ٠‏ إذ تمدنا حجة الشيخ شمس الدين أبو 
عد الله »> بمعلومات هامة عن هذا الرباط الذى يقيم به 
مجموعة من المجاورين ويسمح لمن يريد منهم حفظ القران 


بالالتحاق بمكتب الرباط مع الصبيان المنزلين به ويتعلم 
معهم القرآن ومبادئ القراءة والكتابة على أن يشت رك المؤدب 
والعريف فى تعليم الأطفال المسذكورين» وفى تعليم من 
يحتاج إلى التعلم من المجاورين بالرباط المذكور على 
العادة . 

وقد حصص الشيخ شمس الدين أبو عبد الله الدراسة فى 
هذا الرباط لتدريس الحديث الشريف وخاصة من كتاب 
صحيح البخارى ورتب له أحد القراء لقراءته فى كل سنة من 
أول شهر رجب إلى اخر شهر رمضان «ويرتب الناظر الشرعى 
متصدرا من آهل العلم ذا سند عال يرغب فى الرواية عنه يقرا 
القارى المذكور بين يديه الكتاب المذكور فى المدة المذكورة 
ويصرف للقارى فى كل سنة تسعين درهما من الفلوس الجدد 
وللشيخ المتصدر فى كل سنة مائتين وسبعين درهماء» ورتب 
معهما من الطلبة المشتغلين بعلم الحديث ستة عشر نفرا » 
ويقرر الناظر الشرعى من الطلبهة ستة عشر تقرا لسماع الكتاب 
المشار إليه أعلاه على الشيخ المتصدر المشار إليه أعلاه 
بقراءة البخارى» . 

ويبدو أيضا أن الطلبة الستة عشر كانوا يتغيرون كل سنة 
بعد فراغهم من سماع كتاب البخارى الذى تخصصوا فه 
واقتصروا عليه «ويصرف لهؤلاء الطلاب الستة عشر فى كل 
سنة «ستمائة درهم٠‏ وأربعون درهما فلوسا جدداء أو ما يقوم 
مقأمها من التقود لكل نفر منهم . 

ثم يذكر رباط البغدادية ويأتى الكلام عليه فيما بعد إن 
شاء أله تحالى » ورباط الآثار » وهذا قد أوردناه تحت عنوان 
الآثار (رباط )فی ۲ ۱/ ٠١١-۹۹‏ فانظره فى 
موضعه . 

ثم يقول: وكان قى كل رياط مكتبة عامرة يرتادها 
المتصوفة الساكنون فى الرباط » ومن يتردد على الرباط من 
الزهاد والراغبين والمريدين» يدرسون ويتدارسون » ذكر أبن 
النجار أن أبا الحسن على بن أحمد المؤدب المقرىءء كان 
يتولى خزانة التب برباط «الزوزنی» (هو على بن محمود بن 
إيراهيم ين ماخرة آبو الحسن المتوفى سنة ٤٥۱‏ ه/ ٠١۵۹‏ م) 


الربط 


قال عنه : سمع الحديث التبوى من جماءة من المتصوفة 
برباط الزوزنى وختم عليه حلق» كتاب الله» ورأيته قيه» 
وسألته أن يجيز لى رواية عنه» فآجاز لى وكتب خطه بذلك 
سنة ۵۹۲ هھ ۱۱۹٩(‏ م) وذكر ابن الجوزى آنه سمع الحديث 
برباط «بهروز» على شيخ الرباط آبى نصر آحمد بن منصور 
الهمذانی) الصرفی المتوفی سنة ۵۴٠١‏ ه(١٤١٠‏ م). 
وكاتت مكتبة الرباط جدارية مفرغة فى طاقات من 
الحائط» بها النسخ الأمهات والمولدة منهاء ونجد مثالا 
للمكتبة برباط المنستير» وهى غرفة كبيرة حولها مصاطب 
مبتية يجلس عليها الطالعون وفى جوانيها طاقات مفرغة 
بالحائط على غرار مكتبة لمبيز الرومانية بالجزائر» توضع بها 
الدرح أى لقائف المخطوطات حتى إذا صار الكتاب متبسطا , 
مجلدا بالخشب والجلد فى القران الثالث صارت بها الكتب 
المتبسطات عوض الدرج . ولما كان عمد الاربطة ألفا 
بالمغرب» فقد كانت هناك آلف مكبةء أى أنه توجد آلف 
نسخة مولدة من النسخة الام . وهذايفسرلتاكثرة 
المخطوطات الأصلية قى العربية على خلاف كتب الأقدمين 
من يونان ورومان» وهذا ما يقسر لنا أيضا توافر المؤلفغات 


یاس لتر د 


المصنفة فى المرنين الثانى والئالث ووجودها بالمخرب العربیى 
أكثر من وجودها بالمشرق العربى . 

ولتوفر الكتى والعلماء فى الاربطةء فقد أضحت تلك 
الأمكتة صالحة لقراءة الكتب وسماعهاء يذكر ابن الفوطى آن 
جمال الدين آبا الفضل محمد بن الدياب البخدادی قرا كتاب 
«الخنية» لطالب طريق الحق»ء تاليف الشيخ الزاهد عبد 
القادر الجيلى على فخر الدين أبى العباسى أحمد بن مطيع 
الباجسرى» برباط الأخحلاطية » وأن ابن الفوطى سمع الكتاب 
فى آثناء القراءة المذكورة على طريقتهم المألوفة إذ ذاك . 

وكانت الربط تعنى عناية فائقة بالدراسة . ونذكر على 
سبيل المثال رباط ابن التعال» بباب الارح فى بغداد» فقد 
كان مجمعاللفقراء وآهلل الدين وللفقهاء والخرباء لا سيما 
الحنابلة الذين كانوا يرحلون إلى أبى الفتح بن المنى الفقيه 
الحتبلى البخدادى للتفقه عليه » فكانوا بنرلون فى الرباط حتى 
كان الاشتغخال فيه بالعلم أكثر من الاشتغال قى سائر 
المدارس . وذكر ابن رجب # كان الرياط شعث الظاهر عامرا 
بالققهاء والصالحينء سكنه الشيخ موفق الدين المقدسى 
والحافظ عبد الغنى وآخوه الشيخ العماد» والحافظ عبد 
القادر الرهاوى وغيرهم من آكابر الرحالين لطلب العلم (تذكرة 
الحفاظ للذهى 1١١ / ٤‏ ء .)١٥۳‏ 


وظهرت قى الر باط التآليف والتصانيف المهمة» فقد 
انقطع الكثير من المرابطين إلى المطالعة والدرس فكان أبو 
بکر الحازمی یقیم فی رباط «البدیم» وکان يدخل بیته (أى 
حجرته) بالرباط كل ليله يطالع ويكتب إلى المفجر . وقد 
صف الحازمی فى ذلك الرباط کتاب ”الناسخ والمنسوخ؟ فی 
الحديث النبوى الشريف وكتاب «عجالة المبشدى فى 
الأنساب» . وكتاب «المؤتلف والمختلف» فى الأنساب أيضا 
وكان زاهدا ورعا لا يعرف إلا الخلوة والتصنيف وبث العلم . 

ومن الربط ما كان يحضره الفقهاء يوما فى الأسيوع وهم 
عشرة شیخهم منهم» ومتهم قاری معاد وفراء ومنها ما جحل 
فيه الواقف منبرا يخطب عله للعجمعة وللعيدين . 

وإذا كان كثير من كتب التصوف قد آلف فى الربط باعتبار 
أنها كانت مجمعا للزهاد والمتصوفة» ألا آن الربط مع ذلك 
لم تخل من مؤلفات بعض الفلاسقة والعلماء والأدباء والفقهاء 
واللغويبن والتحاة وغيرهم مثل : كتاب الفصول والغايات لابى 
العلاء المعرى وكتاب القنون لأبى الوفاء على بن عقيل 
البغدادى الحنبلى المتوقى سنة ۵١١‏ ه» وكتاب الأصول 
لابن السراج » وكتاب التاريخ المجاهدى (نسبة إلى مجاهد 
الدين بهروز) لمؤلفه وجيه الدین آبى حفص السهروردى 
(المتوفى سنة ٠۴١‏ ه وكان شيخ الصوفية برباط الأمير 
سعادة ومن الکتب التی آلفت داخل الربط كتا «عوارف 
المعارف» الذى آله الشيخ شهاب الدين عمر السهروردى 


المتوفى سنة 1۳٣‏ ه 


وفی كتاب عوارف المعارف حديث طويل عن اخحتصاص 
الرباط بالتصوف والمتصوفين يقول :«لكل قرم دار والرباط 
دارهم (أى الصوفية) وقد شابهوا هل الصفة» . كذلك يذكر 
«اعلم أن تأسيس هذه الربط من زينة هذه الملة الهادية 
المهدية ولسكان الربط أحوال تميزوا بها عن غيرهم من 
الطوائف وهم على هدى من ربهم (عوارف المعارف / )۸١‏ . 

وأحيانا يكون شيخ الرباط أحد العلماء البارزين مثل 
الرياط الصاحبى الفخرى الذى تولى مشيخته الفقيه العالم 
المحدث تقى الدين المشهور بالصوفى» وهذا من شأنه أن 


يجذبٍ الكثير من طابة العلم إلى الرباط للاستغادة من شيخه 
طالما أنه من العلماء المحدثين . 

ولم تكن الربط لتقتصر على العبادة والزهد وتاليف 
الكتب والإق راء والتتقيف والمحاضرات » بل تنوعت 
واختلقت بتنوع الرجال واخحتلاف العصور بحيث صارت عالما 
تقاقا له خصائصه الراضحة المتميزة فى الحضارة الإسلامية: 
فقد نشأت فى الربط ألحان خاصة من الموسيقى والخناءء 
تلك الألحان ألتى تتناسق وتتجاوب مع نفوسهم فى ورعهم 
وخشوعهم وذكرهم ٠‏ وقد بقى إلى اليوم لحن السماعى وإنما 
هو لحن من ألحان الصوفة فى أئناء إقامة السشماع فى 
ربطهم . 

(السماع هو الغتاء وهو اللحن الذى ينشده المتصوفة فى 
حلقات الذكر) (معاهد التربية الإسلامية / 0۹1 )٠١۳‏ 

وهكذا نرى أن الربط كانت معاهد ثقافية يدرس فيها العلم 
الشائع يومذاك . فكان فى رباط الآثار مثلا درس لفقهاء 
الشافعية يتولاه مدرس لطلية يعيشون لطلب العلم قى هذا 
الرباط» كما يضم بين جدرانه خزانه كتب تعين على دراسة 
العلم . وكان فى الرباط العسلائى قراء وعشرة من الفقهاء 
علیهم آن یحضروا یوما فی كل آسبوع (صفحات من تاريخ مصر / 
1( 

کان محمد بن أحمد الشريشى المتوفى سنة 1۸۵ ه 
يدرس بالرباط الناصری بدمشق . 

وفخر الدين عمر بن إسحاق الدورقى قد بتى رباطا فى 
مدينة واسط› وأسكنه جماعة من الفقراء » ورتب فيه من 
يعلمهم القرآن الكريم ويسمعهم الحديث الشريف . 

وأبو الفتح بن آبى النجم المتوفى سنة ٠۲١‏ ه يدرس 
الأدب فى رياط الشيخ صدقة . 

وكان الشيخ برهان الدين إبراهيم الجعيرى الواعظ يجاس 
فی رباطهء يرویى الحديث ويشارك معهم فى علم الطب 
ویرد ا 
وكذا فى الخانقاه» فكان يدرس لها عدة علوم» كالخانقاه 
التى أنشأها الأمير سيف الدين شيخو العمرى المتوفى سنة 
۵ه . وزتب فيها دروسا عدة : منها أربعة دروس لطرائف 


الفقهاء الأربعة . ودرسا للحديث النبوى» ودرسا لإقراء القرآن 
بالروايات السبع» وجعل لكل درس مدرسا وعنده جماعة 
(التربية والتعليم فى الإسلام / .)٦۸‏ 

: الوصف المعمارى‎ -_ ٤ 

جاء فى الوصف المعمارى للربط آنه يغلب أن يكون 
التخطيط على شكل المستطيل » حوائطه القوية الخارجية 
مزودة بأبراج » وفى الداخل فناء تحيط يه حجرات صغيرة 
للسكنى » كما تنجد به مسجدا. أما التحصينات العسكرية 
فنجدها بكثرة قى مختلف الأقطار » سواء أكانت هذه 
التحصينات قلاعا أم أسوارا للمدن أو القصورء مزودة بأبرأج 
ومزاغل» ونجد أمثلة لهذه التحصينات فى مصر والشام 
والمعرب (القن الإسلامى / )١١۳‏ 

وقيل فى وصفها أيضا : 

ومعظمها أبنية مربعة أو مستطيلة الشكل وفى أركانها أبراح 
للمراقية أما داخلها فبناء تحف به قاعات لا نوافذ لها (دراسات 
قى الفنون والعمارة الاإاسلامية أر .)٤٤‏ 

وجاء فى الوصف المغمارى أيضا ما أورده الدكتور عبد 
الرحيم غالب قى موسوعته إذ يقول : الرباطات تتشابه فى 
التخطيط فقد كانت مستطيلة المسقط مسورة» مزودة بأبراحج 
ركنة وضلعية ء» لها مدخل واحد وطبفتان ائنتان ولم يبق منها 
کلها إلا آثران فی تونس» واحد فی «مونستیر؟ یعود تار یخه إلى 
العام ۱۸١‏ ه/ ۷۹١‏ م. وأخر فى «سوسة» معاصر له أو 
متقدم عته قلیلا ٤(‏ ۱0 ۱۸۰ ه/ ۷۷۰ ۷۹٦‏ م) وقد 
تميزت عمارة سوسة بالرصانة والقوة والقشف وغلب عليها 
الطابع العسكرى» وتأثرت بنماذج الابنية السورية . استعملت 
فيها الحجارة وحملت أسقفها المقبية دعائم مربعة بدل 
الاساطين . ولعل رياط سوسة هو النموذج الوحد المحفوظ 
بحالة تسمح لنا بمعرفة التصاميم التى كانت تقام الأربطة على 
أساسها: مدخل بارز مزود بمقاذف» . سور عال بشرفات 
وأبراج ركنية وضلعية ومنارة على إحدى الزوايا أكثر ارتفاعا من 
سائر الأبراج» أسطرانية الشكل مربعة القاعدة استعملت ' 
للحا كمغذنة للمسجد الكبير المجأورء يتألف الرباط من 


طبقتين مصلاه فى العلوية بمحراب مقبب» ويضم حجرات 
وميضات» ولا توجد إشارة إلى الاصطبلات ولعلها كانت فى 
بعض أجتحة الطبقة الأرضية» كخانات الطرق المقامة خارج 
المدن . 

١‏ ... والمقيم قى الرباط على طاعة الله يدفع بدعائه البلاء 
عن العباد والبلاد». 

(موسوعة العمارة اللإسلامية / ٦۱۹7ء .)١۹۷‏ 

ونتتقل الآن إلى الكلام على الربط فى بعض البلاد 
الإسلامية مما تيسرت لنا مصادره » وقد رتبنا أسماء البلاد وفقا 
لحروف الهجاء » وهذه هی : (۱) توئس »› (ب) حلب (ج) 
دمشق » (د) العراق (ه) القدس الشريف (و) مصر. 

(آ) تونس : 

رياط سوسة : 

۲ رباط المنستير. 

١‏ -رباط سوسة : قال عنه الدكتور السيد عبد العزيز 
سالم : a‏ 
كان الخوف من غارات الروم على السواحل التونسية» من 
جهة ء والاستعداد الدائم للجهاد ضد الروم فى صفلية حافرا 
على عناية الأغالبة بتشحصين هذه السواحل» وذلك بإقامة 
المحارس والاريطة»ء وقد لعبت الأربطة دورا هاما فى الحياة 
الدينية والحربية ببلاد إفريقية . وكان الرباط يزود عادة بمنار 
توقد فيه النار ليلا للنذير باقتراب سفن العدو»ء وعن طريق 
هذه الإشارة تستعد المحارس والأربطة المجاورةء لملاقاة 
العدو بحرا وبرا ولذلك كثر عدد الاربطة على السواحل 
التونسية . 

ورياط سوسة المعرفة بقصر الرباط من أهم الاربطة التى 
أقيمت فى عصر الأغاليةء وقد وصلت إلينا عمارته فى حالة 
جيدة » وهو من بتاء الأمير زيادة اله بن الأغلب أسسه فى سنة 
٠‏ هت » وتاريخ الإنشاء مسجل على لوحة من الرخحام 
بأعلى مدخل المنارء نقراً عليها النتص التالى : «مما أمر به 
الأمير زيادة الله بن إبراهيم أطال الله بقاه على يدى مسرور 


الربط 


وأنت خير المنزلين؟ . ويقع رباط سوسة على خليج قابس» 
بداحل أسوار مدينة سوسةء فى القسم الأدنى من المدينة› 
ولقد بتى قبل إنشاء آسوار سوسة بنحو ۳۹ سنة : ويشتمل 
الریاط على سور مربع الشکل طول ضلعه ۳۹ مترا تقريباء 
مزود عند أركانه ومنتصف أسواره بأبراج معظمها نصف 
أسطوانية » (ست منها نصف آسطوانيةء آما البرح الواقع فى 
الركن الجنوبى الغربى فمربع الشكل» يقوم عليه منار 
أسطوانیى الشكل » ينتهى من أعلاه بجوسق تعلوه قبة)ء 
ويحتنف المدخل بتاء مربع الشكل يعلوه فوق السور قبة . 

وتزدان الأسوار والابراح فى أعلاها بطراز ممتد من العقود 
الصغيرة المتصلة » وتنتهى اللأسوار من أعلى بشرافات 
مستديرة الرؤوس . 

ومدخل الرياط بارز» يتوسط الواجهة القبلية» ويصل 
المرء إلى داخل الرباط عن طریق درج هابط» یؤدی إلى باب 
معتب مفتوح فى هذا السور القبلى» فإذا ما اجتاز المرء هذا 
الباب» وجد نفسه فى ممر ينقسم إلى ثلاثة أقسام: الأول 
أسطوان تعلوه قبوة متعارضة» ويكتنقه على كل من الجانبين 
أسطوان قبوته نصف أسطوانية » أما القسمان الآأحران فتعلوهما 
قبوتان نصف أسطوانيتين» ويؤدى هذا الممر شمالا إلى 
صحن الرباط والصحن مستطيل الشكل » طوله من الشرق 
إلى الخرب ٠١ , ٤١‏ متراء وعرضه من الشمال إلى الجتوب 
1,١‏ مترا. ويحيط بالصحن من جهاته الشمالية والشرقية 
والخربية أروقة تطل عليه ببوائك» عقودها قائمة على دعائم . 
ووراء هذه البوائك غرف لا نوافذ لهاء سقفها قبوات نصف 
أسطوانية » ويتراوح اتساع الخرفة الواحدة ما بین ۵۰ , ۳ متراء 
۳,۰ متراء باستشناء عُرف الجانب الشرقی التی لا يزيد 
اتساع الواحدة منها على ثلاثة أمتار. ويعلو هذا الطابق من 
الغرف طابق ثان مشابة للطابق الاأرضى ولا يختلف عنه إلا قى 
أن مجتبات الصحن حل محلها سطح ارتفاعه من مستوی 
سطح أرض الصحن نحو ٥,۴١‏ مترا. ويشغل الجانب 
الجنوبی من هذا الطابی مسجد صغیر طوله من الداخل ۳۹ 
متراء وعرضه ۷ آمتار. ويتآلف هذا المسجدمن ١١‏ بلاطة 
عمودية على جدار القبلة تمتد على أسكويين . ونلاحظ أن 
البلاطتين المتطرفتين آكثر اتساعامن بقية البلاطات . 


ويتوسط المحراب جدار السور الجنوبى للرياط » وبرتفع مام 
المحراب قية» تبدو من الخارح بارزة. وللمسجد حمسة 
أبواب مقتوحة فى الجدار المواجه لجدار القبلة . اثنان عن 
يمين الشخص المواجه للمحراب» وثلائة عن يساره» ولم 
يفتح فى هذا الجدار باب يواجه المحراب. أما المنار 
فأسطوانی الشکل» قدره نحو ٤,۷۲‏ متراء وارتفاعه فوق 
مستوی سطح ممشى السور ۸ مترا ۔ 

۲ رباط المنستير: 

يصقه أيضا الدكتور السيد عبد العزيز سالم فيقول : 

كانت المنستير ميناء يقع بين سوسة والمهديةء وكانت فى 
الأصل رباطا آو قصرا يرابط فيه المسلمون لحماية ثغور 
إفريقية من الغارات البحرية الّتى كان يقوم بها الروم . بتأه 
هرثمة بن أعين والى إفريقية من قبل الرشيد فى سنة 1۸٠‏ ه. 
ومنذ تأسس هذا القصر انتجعه الناس وينوا بيوتهم حوله حتى 
أصبح قصر المنستير مدينة عامرة كثيرة السكان. وقد وصف 
البكرى هذا الر باط أو القصر بقوله : « وبالمنستير الوت 
والحجر والطواحين ومراجل الماءء وهو حصن عالى البناء › 
متقن العمل »ء وفى الطبقة الثانية منه مسجد لا يخلو من شيخ 
حير فاضل يكون مدار القوم عليه» وفيه جماعة من الصالحين 


ارط 


والمرابطينء قد حبسوا أنقسهم فيه منقردين دون الآهل ‏ 


والعشائر. وهو قصر كير عال» داخله ربض واسع (انظر مادة 
(الربيض)) وفى وسط الربض حصن ثان کبیر» كثير المساكن 
والمساجد والقصاب العالية . طبقات بعضها فوق بعض › 
وفى القبلة صحن فسيح» فيه قاب عالية متقنة» ينزل حولها 
اأنساء المرابطات وله گی يوم عاشوراء موسم عظيم ومجمح 
كبير» وكان آهل القيروان يخرجون إليهم بالأموال والصدقات 
الجرلة وبقشرب المنسثير محارس خحمسة متقنة اليتاءء 
معمورة بالصالحين» . 

من هذا الوصف يتضح لنا أن هذا الرباط أضيف إليه فى 
العصور التالة إضافأات كثرة عدت تخطيطه الأصلى» 
وعسرت معالمه » ومع ذلك فاه یمکننا أن تتعرف على العناصر 
الأساسية لهذا الرباط . كان السور محاطا بأبراج مستديرة أو 


كثيرة الأضلاع» ويحيط بالصحن الفسيح من جهاته الشلاثة 
الشمالية والغربية والشرقية طابقان أو ثلاثة من الغرف التى لا 
تتقدمها بوائك تطل على الصحن على نحو التظام المتبع فى 
رباط سوسة ۔ ویرتفع فی الرکن الجتوبی الشرقی برج آسطوانى 
الشكل» يشبه تظيره فى رباط سوسة . ويشغل الجانب القيلى 
بالطابقین الآدنی والأعلی مسجدان» الأدنى منهما بسيط فى 
تخطیطه» إذ یتکون من ثلاث بلاطات وآسکوبین ۔ ما العلوی 
فيشتمل على تسع بلاطات وأسكوبين . وتقوم العقود التى 
تتكىٰ عليها القبوات نصف الأسطوانية» والعقود الأحرى 
المتخفضة التى تقصل بين البلاطات على دعائم مطولة (تاريخ 
المخرب فی العصر الإسلامی / .)۳٣۷-_۳٣۳‏ 

(ب) حلب: 

ذكر ابن شداد الربط التالية التی کانت فی حلب فى 
زمانه :. 

١‏ رباط آنشأه الأمير سيف الدين على بن علم الدين 
سليمان بن جَندّر بالرحبة الكبيرة وكانت دارا تعرف ببدر 
الدين محمود بن الشكرى [ شكرى]؟ الذى خنقه الملك 
الظاهر غیاث الدین غازى ‏ 

۲ رباط يعرف بالخدام» تحت القلعة» لم يتصل بى 
دکر بانيه. 

(يضيف ابن الشحنة هنا ( الدر المتتخب/ .)٠١۹‏ قلت ` 
تحت القلعة رباطان للخدم أحدهما برأس درب الملك 
الحافظ والاحر برأس الزقاق المبلط بيته وبين السلطانية طريق 
اھ( 

۳ -رباط قريب من مدرسة النفرىّ يعرف بإقامة عيد الولى 
البعلیکی (الأعلاق الخطیرۃ ج ۱ ق ۱ / ۲۳۷ ۲۳۸). 

(جا)دمشق : 

ذكر التعيمى فى «الدارس » الربط التاليةء وهو عادة 
بترجم لمنشئيها : 

١‏ -الرباط البيانى (يقع فى نهاية شارع توما من ناحية 
الغرب وعلى يسار الد احل منهء وجاء فى طبقات الشافعية 
الکبری : وهذا الذى ينسب إليه [ آى إلى أبى البيان] إنما 


نشی بعد موته بارع سنين اجتمع أصحابه على بنائه . 

قال النعیمی : الرباط الیانی داخل باب شرقى » قال 
ابن شداد فى ذكر الربط : رباط آبى البيان بتاه بحارة درب 
الحجر انتهى . قال الذهبى فى العير: فمن مات سنة إحدى 
وحمسين وخمسمائة وأبو البيان بنا بن محمد بن محقوظ 
القرشى الشافعى الدمشقى الزاهد ويعرف بابن الحورانى (ت 
۱ ترجمته فى طبقات الشافعية الكبرى » وابن كثير» 
والشذرات» ومراة الزمان) سمع آبا الحسن على بن الموازيتى 
وغيره» وكان صالحا ملازما للعلم والمطالعةء كثير المراقبة› 
كبير الشأن» بعيد الصيت » صاحب آحرال ومقامات» 
ملازما الأئر. له تأليف ومجاميع ورد على المتكلمين» وله 
أذكار مسجوعة » وأشعار مطبوعة » و أصحاب مريدون وفقراأء 
بهدیه یقتدون» کان هو والشیخ رسلان شیخی دمشق 
عصرهماء وناهيك بهماء توفی فی شهر ربیع الأول وقہره يزار 
بياب الصغير (انظر مادة «الباب الصغيره قى م ۴٤۳ / ٦‏ 
٤‏ رحمه الله تعالى انتهى . ودفن بجانب الشيخ العالم 
الربانی المندلاوی رحمه الله تعالى . 

وقال الذهيى فيها أيضا فى ستة حمس وثلاثين وستمائة : 
ومحمد بن نصر الدين بن عبد الرحمن بن محمد بن محفوظ 
القرشى (ت ٠١‏ ه) الدمشقى شرف الدين ابن أخى الشيح 
آہی البیان» آدیب شاعر صالح زاهدء وولى مشيخة رباط آبى 
البیان» وروی عن ابن عساکر توفی فی شهر رجب رحمه الله 
تعالی انتھی . 

۲ -الریاط التکریتی (درس ولم يبق له آثر) : 

[كان] بالقرب من الرباط الناصرى (داخل دار الحديث 
التاصرية) بقاسيون . قال ابن كثير فى سنة سبعين وستمائة : 
وجیه الدین محمد بن على بن آبی طالب بن سويد التکریتی 
(ت ۷۰ ه ترجم له فى الشذرات ) الاجر الكبير ابن سويد 
ذو الأموال الكثيرةء وكان معظما عند الدولة ولا سيماعند 
الملك الظاهرء كان يجله ويكرمه لأنه قد كان أسدى إليه 
جميلا فى حال إمرته قبل أن يلى السلطتة» ودفن برباطه 
وتربته بالقرب من الرياط الناصرى بقاسيون» وكانت كتب 
الخليفة ترد إليه كل وقت ء وكانت مكاتياته مقيولة عند جميع 
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الملوكء حتى ملوك القرنج فى السواحل» وقى أيام التحار 
وهولاكوء وكان كثر الصدقات والبر انتهى . رحمه الله تعالى 
انتھی . 

راط صفية (مجهول) : 

قال البرزالى قى سنة ثلاث وثلائين وستمائة من تاريخه فى 
ترجمة بتت قاضى القضاة عبد الله بن عطاء الحنفى : إنها 
كانت شيخة رياط صفية القلعية جوار بيتنا بالقرب من 
المدرسة الظاهرية انتهى . 

: روباط زهرة (مجهول)‎ - ٤ 

يقرب حمام جاروخ بجوار دار الأمير مسعود (بن الحاجب 
ميارك المتوفى ستة ٠ ٠٠۲‏ ابن الست عذرا صاحبة المدرسةء 
ٹم صارت هذه الدار للامیر جمال الدین موسی بن يغمور (ت 
(TY‏ 

وقد ذكر ابن شداد بعد أن ذكر هذه الرّبط المتققدمة 
رباطات آخر وهی 

-رباط طمان» من أمراء بى سلجوق تحت القَلعة . 

-رباط جاروخ» منسوب لجاروخ التركمانى . 

-رياط الغرس خحليل» كان واليا بدمشق . 

رباط المهرانی بدرب المهرانی . ( قال الشیخ بدران فى 
منتخباته : « آقول فى جادة سوق ساروجة بیت کبیر وعند بابه 
شباك فوقه حجر مكتوب فيه بعد البسملة : « هذه تربة الأمير 
شمس الدين شروه بن حسين المهرانى المعروفة بالسبع ِ 
المجانين الحاجى الغازى المجاهد فى سبيل الله تعالىء» 
توفى إلى رحمة الله تعالى فى رجب سنة ٠1٤١‏ فالظاهر آن 
الرياط كان هناء ومن العجيب آن العوام وطلبة العلم يعنقدون 
أن هنا قير الشيخ مجاهد المفسر المشهور التابعى» والحجر 
مكتوب بخط واضح ولا يقرأونه وهذا من التقليد الأعمى نعوذ 
بالله مته . وهى المدرسة المجنونية الشافعية المتقدم ذكرها فى 
الجزء الأول). 

. رباط البخارى عند باب الجابية‎ ٥ 

. رباط السفلاطونى‎ ٦ 


۷۔رباط الفلکی . 


۸ رباط بنت السلارء داخحل باب السلام . 

٩‏ _رباط عذراء خاتونء داخل باب التصر. 

٠-رباط‏ بدر الدين عمر . 

١‏ -رباط الحبشية » بمحلة قصر الثقفينء يعتى بمحلة 
المعيية . 

۲ _ رباط آسد الدين شيركوه» قبالة داره يدرب زرعة . 

۳ر باط القصاعين . 

. -رباط بنت الدفين» داخل المدرسة الفلكية‎ ٤ 

. -رباط بتت عز الدين مسعود صاحب الموصل‎ ٠ 

قلت زاد بعضهم ٠‏ 

الرياط الدوادارىء داخل باب القرج» ولى مشيخته 
نور الدين بن قوام . 

۷ الرباط الفقاعی» بسفح قاسیون زکره البرزالى فى 
سنة خمس وثلاثين وستمائة . 

فاتدة : قال الشيخ كمال الدين الدميرى (انظر ترحمته 
تحت عنوان «الدمیری (کمال الدین) فی م 0٤٦ / ١۷‏ - 
۸ )قى باب الأحياء والأموات : والخانكاه بالكاف» وهی 
بالحجمية دار الصوفيةء ولم يتعرضوا للمرى بينها وبين الزاوية 
والرباط » وهو المكان المسبل للأفعال الصالحة والعبالاة. 
قال وة « آلا أدلكم على ما يمحو يه الخطايا ويرفع الدرجات 
قلنا : بلى يارسول الله قال : إسباغ الوضوء على المكاره وكثرة 
الخطى إلى المساجد وانتظار الصلاة فذلكم الرباط» آو كما 
قال َة بقوله تعالى #ورابطوا 4 قيل هى انتظار الصلاة بعد 
الصلاةء ولم یکن فی زمن النبی بإ غزو يرابط قيه انتهى 
(الدارس ۲ / ۱۹۲-١۱۹)۔‏ 

ولاوربلى كتاب «مدارس دمشق وربطها وجوامعها 
وحماماتيا» أحصی فيه عدد الرّبط فی دمشق ونقلها عنه 
الشيخ محمد أحمد دهمان رحمه الله . وقد فاتنا ترجمة 
الإربلى فى موضعها فى حرف الألف ونسوق ترجمته هنا ثم 
نعود إلى الكلام على الربط إن شاء الله تعالى 

:)م۱۳۲١٣‎ ۱۲٦١ ہ/‎ ۷۲۹-٦٦۳ ( الإربلی‎ 


الحسن ين أحمد بن زفرء بدر الدين الإربلى» فاضل › له 


اشتخال بالطب والتاريخ والآدب قام برحلة إلى بلاد فارس 
وغیرهاء ثم استوطن دمشق إلى أن مات . له كتاب «مدارس 
دمشق وربطها وجوامعها وحماماتها» مطبوع» وكتاب «روضة 
الجليس ونزهة الأنيس» أدب (الأغلام ۲ / )٠۸١‏ انظر مادة 
«إربل ٤‏ فى م / 000 » ومادة «اللإریلی ٩‏ فی م ۳ / 
000( 

وحين ذكر الإربلى ربط دمشق عرفها بأنها «الخوانك» التى 
تختص بالنساء» قال إن عددها عشرون رباطا . 

متها داخل دمشق خحمسه عشر رباطا وهی :(۱)رباط 
الحبشية(۲) ورباط الغرز خليل (۳) ورباط جاروخ )٤(‏ 
ورباط أسد الدين (١)ورباط‏ الست عذرا )١(‏ ورباط الركن 
الفلكى (۷) ورباط بلدق (۸) ورباط الأساكفة(۹) ورباط 
الحواجبية (١٠)ورباط‏ صارم الدين المطروحى(١١)‏ ورباط 
جمال الدين المطروحى (۲)ورباط النجارين(۱۳) ورباط 
ياب الجابية (٤١)ورباط‏ السقلاطونى (١٠)ورباط‏ 
الخدادية. 

ومنها خارح دمشق حمس ربط وهى )۱١(:‏ رباط المزة 
المعروق بالحواجبية )١۷(‏ ورباط أسد الدين(۱۸) ورباط 
ابن سويد بالصالحية (۱۹)ورباط الحبقيق (١)ورباط‏ 
گیروز۔ 

أاخر عدد الخوانك والر بط . 

يقول الحسن جامع هذا الجزء وقد أنشأ الصاحب عرز 
الدين حمزة المعروف بان القلانسی(۳٤)‏ رباطا بجبل 
الصالحية قريبا من حمام الزهور » وتم بتاؤه والْفراع منه فى 
خر سنة عشرين وسيعمائة . فصارت عدة الربط والخوانك مع 
هذا الرباط حمسا وأربعین (فی رحاب دمشی / ۷۹ .)۸٠‏ 

وأما عن الربط التى فى الصالحة فقد آحصاها ابن طولون 
وقال عنها: وأما الرباطات فعدة أربطة وهى معدة للعجائز 
والنساء الاأرامل 

(1) متها رباط دير الحنابلة وهو رباط حسن (دير الحتابلة 
هو الزقاق الضيق غربى المدرسة العمرية ينفذ أيضسامن 
الطريق الذى هو شرقى مسجد الشيخ محبى الدين ولا يزال 
يدعى بحارة الدير) . 

(۲) ومنها :رباط مسجد التينة » وهو عربيه . 


(۳ )ومنها : رباط دار الحديث القلانسية المشهورة 
بالخانماه وهو شمالىها 

٤(‏ )ومنها رباط المدرسة الأتابكية وهو شرقيها على حافة 
نهر یرید ببابین 

( )ومنها : رباط علاء الدين على بن التركمانى عند 
مسسیچد ه 

0) ومنها ١‏ رباط اللولوى غربى التربة الكيلانية فى الزقاق 
قبلى مسجد الشربدار 

(۷) ومنها: رباط الزيتونة قبلى مزار الشيخ أبى بكر 
العرودك 

(۸) ومنها : رباط الصارمية غربى جامع الحنابلة 

(۹) ومنها: رباط العزية عتد الجسر الأبيض من جهة 
الخرب 

)٠١(‏ ومنها : رباط الزاوية الدأوودية من جهة الغرب 

)١(‏ ومنها : رباط السيجرية شرقيها 

(1۲)ومنها: رباط سعيد شمالى الصاحبة 

(۱۳) ومنها : رياط التربة السويدية شرقى التربة الكاملية 

(16) ومتها : رباط التربه الإسكافية يالسكة 

)٠١(‏ ومنها: رباط خليفة فوق رباط الخانقاه المشهور 
برباط القونسى 

(١)ومتها:‏ رباط مسجد الزهر قبليه تحت الساحة بحارة 
الحباك الخر ية (القلائد الجوعرية .)١١١ ٥۹/۱‏ 

(د) العرافق 

لم تنجد فيما لدينا من مراجع على ما يتناول وصف أو 
إحصاء الربط فى العراق على النحو الذى أوردتاه عن بلاد 
أآخحرى انقاء بيد أننا وجدنا معلومات قيمة أوردها الأُحاذ 
کورکیس عواد فی خلال وصفه وإحصائه لخزائن الكتب 
القديمة فى العراق» وما كان يوجد منها قى الربط وهى : 

١‏ -الرباط الخاتونى السلجوقى 

۲ -الرباط بالحريم الطاهرى ببغداد 

رياط المأمونية سغداد 

٤‏ -رباط باتكين فى البصرة 

وفیما یلی بیان کل منها 
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١‏ -خحزانة الرباط الخاتونى السلجوقى 

هذه الخزانة وقفها الخيلفة الإمام الناصر لدين الل 
العباسى » الذدى دامت خلافقه من سنة ۵۷٥‏ إلى 1۲۲ للهجرة 
(۱۲۲۹-۱۱۸۰م) فی تربة زوجته سلجوقة حاتون» بياب 


البصرة من الجانب الغربى فى بغداد» وكانت قد توفيت سنة 


: ه(۱۱۸۸م) قال ابن الأثير فى أحداث تلك السنة‎ ٤ 
«فيها توفيت سلجوقة خاتون» بنت قلح أرسلان بن مسعود بن‎ 
قلح أرسلانء زوجة الخليفة» وكانت قبلة زوجة نور الدين‎ 
محمد بن قرا أرسلان صاحب الحصن (يقصد حصن كيغا‎ 
. ۔۲۳۸)‎ ۲٣٣١ / ۱٤١ وقد آوردناہ فی موضعه فی حرف الحاء فی م‎ 

فلما توفى عنها تزوجها الخليفة . ووجد الخليفغة عليها 
وجدا عظيما ظهر للناس كلهم (رثاها الشاعر سبط بن 
التعاويذى بقصيدة رائية . (راجع دیوانه . ص ۲۲۲ ۲۲٤‏ 
طبعة مرجليوت) القاهرة )1۹٠١‏ وقد سميتث هناك 
(سلجوكى» بالكاف) وبنى على قبرها تربة بالجانب الغربى» 
وإلى جاتب التربة رباطه المشهور بالرملة (الكامل فى 
التاريخ .)٠١ / ٠١‏ والرملة على ما قال ياقوت الحموى 
(المشترك وضعا والمفترق صقمَعاء ص ۲٠١‏ طبعة وستنفلد» 
غوتنجن :)۱۸٤١‏ «محلة كانت بيغداد فى مشرعة الكرخ إلى 
دجلة» ثم خربت» وهی فی الجانب الغربی». وقد ذكرها اين 
عبد الحق فى مراصد الاطلاع (۲/ ٤١٤‏ فى مادة «قطيعة 
عيسىا). | 

وذكر القفطى (أخبار الحکماء / ۲۹۹) أن الناصر اختار كتب 
هذه الخزأنة» من خزائنه بالدار الخليفية» وآنه اعتمد فى 
اختيارها على آبى الرشيد مبشر بن أحمد الحاسب الملقب 
بالیرهان» المتوفی سنة 0۸٩‏ هھ (۱۱۹۳ م). 

ومن خرنة كتب هذه الخزانة أبو محمد عبد العزيز بن 
دذلف بن أبى طالب آبو محمد البغدادى المعروف بالخازن 
والناسخ » المتوفى سنة 1۳۷ 1۲۳۹(۵م). 

وقد أشار ياقوت الحموى» فى ترجمة على بن فضال 
القیروانی » المتوفی سنة ٤۷۹٩‏ ه(۱۰۸1 م) إلى آن له «كتاب 
الدول فى التاريخ» وهو كتاب عظيم الحجم» كان منه نسبخة 


فى خزانة هذا الرباط› وقف عليها ياقوت فقال : «رأيت فى 
الوقف السلجوقى ببغخداد منه ثلائين مجلدا» ويعوذه شىء 
آخر» (معجم الآدباء ٩‏ / ۲۹۰). 

وفی سنة 1۱١۵‏ ه(۱۲۱۸ م) توفی نجاح بن عبد الله 
الملقب نجم الدولة» شرابى الخليفة التاصر لدين الله . ذكر 
سبط اين الجوزى أنه «كانت له خمسمائة مجلدةء فأوقفها 
فى ترية آم الخليفة وكتب عليها اسم الشرابى * (مراة الزمان ۸/ 
(T42 < T4‏ 

وللأستاذ البحاثة الدكتور مصطفى جراد » إشارة نفيسة 
بصدد ر باط سلجوقة خاتون» قال فيها إنه كان «على دجلةء 
يالجانب الخربى من بخدادء قرب الموضع المعروف اليوم 
بخضر الباس . وقد هورت دجلة فبرها ودار كتيها واتارها» بعد 
أن راها نيبه ر الرحالة الدانمركى قبل قرن ونصف » وشهدها 
المعمرون من آهل القرن التاسع عشر (دور العلم العراقية فى 
العصور العباسية مجلة «عالم الند» العدد ۹ ص .)١١‏ 

۲ - خزانة كتب الرباط بالحريم الطاهرى بيغداد : 

ليس لدينا من الأنياء عن هذه الخزانة » أكثر مما ذكره ابن 
الآثیر فى حوادث سنة ۵۸٩‏ ه(۹۳١۱م)‏ بقوله أن «قى ربيع 
٠‏ الأولء فرغ من عمارة الرباط الذى آمر بإنشائه الخليفة التاصر 
لدين الله أيضا بالحريم الطاهرى غربى بغداد على دجلة» 
وهو من أحسن الربط» ونقل إليه كتبا كثيرة من أحسن 
الکتب٤(الکامل‏ فی التاریخ ١١‏ / 1۷ء )١۸‏ . 

۳ دار الكتب التى برباط المأمونية ببغداد : 

كان هذا الرباط فى «المأمونية » إحدى محلات بخداد 
العتيقة (معجم البادان /٤‏ ۸) ولستا نعلم من أمر دار الكتب 
فيه سوى إشارات خفيفة آوردها بعض الكتبة المؤرخين» من 
ذلك ما نقله ياقوت الحموى فى ترجمة ابن الدهان الضرير 
الواسطى المعروف بالوجيه» المتوقى سنة 11۲ ٠۲٠١(۵‏ م) 
فقد قال : «وحدئتى محب الدين محمد ين النجارء قال : 
حضر الوجيه النحوى بدار الكتب التى برباط المأمونيةء 
وخازتها يومئذ أبو المعالى أحمد بن هبة الله . فجرى حديث 
المعرى» فذمه الخازن وقال: كان عتدى فى الخزانة كتاب من 


لزبط 


تصانيقه فخسلته . فقال له الوجيه: وى شىء كان هذا 
الکتاب؟ قال : کان كتاب نقض القران (يريد به كتاب 
«الفصول والغايات فى معارضة السور والآيات» . وقد طبح 
بعضه فى القَاهرة) فقال له : أخطأت قى غسله . فعجب 


الجماعة منه وتغامزوا عليه» وأستشاط ابن هبة الله وقال له  :‏ 


1۳ 


مثلك ینھی عن مئل هذا؟ قال : نعم لا يخلو أن يكون هذا 
الكتاب مل القران أو خيرا منه آو دونه . فإن كان مثله أو حيرا 
منه» وحاش لله آن یکون ذلك» فلا یجب أن یفرط فی مشله ء 
وإن كان دونه » وذلك ما لا شك فیه» فترکه معجزة للقران»› 
فلا يجب التقريط فيه . قاستحسن الجماعة قوله : ووافقه ابن 
هبة الله على الحق وسکت٤‏ (معجم الأدباء .)۲۳١١ / ١‏ 

ومما قرآناه بصدد خحزانة هذا الرباط أنه «کان فیھا کتاب 
الفنون لابن عقيل الحنبلى . ذكر الذهيى أنه ٤۹١‏ مجلدا 
سومر (۲ : ۷١ 1٩‏ الحاشية ۸٩4‏ من مقال «عمارات القرن 
السادس الفخمة فى الجانب الشرقى من بغداد » حارج دار 
الخلافة» للدكتور مصطفى جواد. وقال سبط اين الجوزى : 
«هو مائتا مجلدة» جمعه طول عمره. واختصر منه جدی 
عشر مجلدات فرقها فی تصانیفه وقد طالعت منه فی بغداد . 
فى وقف المأموئية» ونحوامن سبعين . وقيه حكايات 
ومناظرات وغرائب وعجائب وأشعار» (مرآة الزمان لسبط ابن الجوزى 
٥١ /۸‏ طبعة جویت فی شیکاغو سنة ۱۹۰۷) . 

: خحزاتة رباط باتكين فى البصرة‎ - ٤ 

أنشاً هذه الخزانةء الأمير أبو المظفر باتكين بن عبد أله 
الرومی الناصری» المتوفى سنة 1٤١‏ ه(٩۲٤۲٠‏ م). دون 
ترجمته ابن الفوطى » ومما جاء فى ذلك (الحرادث الجامعة / 
١‏ أنه «كان مملوكا لعائشة ابنة الخليقة المستنجد بال 
المعروفة بالفيروزجية . واشتغل بالعلم وحفظ القران المجيدء 
وخحدم جندياء وأقام بتكريت مدة »ثم سلمت إليه البصرة 
بحربھا وخراجهاء فآقام بها لاا وعشرين سنةء فعمّرها وجدد 
مدارس كانت بها قد دثرت» وآنشاً مدرسة للحنابلةء ولم يكن 
يعرف بالبصرة لهم مدرسةء وعمل مدرسة يقرأ فيها علم 
الطب» وعمّر مارستان كان قد خرب وتعطل . ولما احترق 


جامع البصرة» فى سنة أربع وعشرين وستمائة واستهدم 
معظمه»ء أعاد عمارته وأحضر حجارة أساطيته من جبل 
الأهوازء وجلب له الخشب الصنوبر والساح من البحر وشيراز 
ورحبة الشام. وآنشاً رباطا متصلا بالجامع» ورياطا أخر 
قرييامنه. وآسكن فيهما جماعة من الصوفية. وبلى فى 
دهليز الجامع حجرتين » جعل فى إحداأهما كتبا. ووفف فى 
جمیع المدارس كتباء وأنتشر العلم فی زمانه . وكان العلماء 
وغیرهم يقصدوته من جميع الآفاق فيرفدهم ٠...‏ (خزائن الكتب 
القديمة فى العراق أ/ .)1۷١ > ١١١ 1١۷‏ 

وقد ذكر الأستاذ سعيد الديوه جى أنه قى سنة 161 هم 
أوقف الخليمة المستعصم باه العباسى «دار الشط٤‏ بيغخداد 
رباطا للنساءء وجعلت شيخته الشريمة بنت المهتدى 
لتعليمهن وإرشادهنء وهذه الرباطات كثيرة قى البلاد 
الإسلامية» وفى كل منها شيخة عالمة تعلمهن وتعظهن (التربية 
والتعليم فى الإسلام/ )1٩‏ . 

(ه) القدس الشريف » أعاده الله ديار إسلام : 

يقول الدكتور كامل جميل العسلى عن ربط القدس 
الشر يف : 

كان هناك فى يت المقدس » حسبمانعرف »› سبعة 
ربط . أنشئت ثلاثة منها فى القرن السابع وواحد فى كل من 
القرن الشامن والقرن التاسع والقرن العاشر . أما السابع فلا 
نعرف تاریخ تأسیسه» وهذه هی » حسب ترتیبها الزمنی (انظر 
صورها الست المصاحبة لهذه المادة) : 

١‏ -رباط البصير وهو آقدم ربط القدس: ويقع بباب 
الناظر شمال الطريق المؤدية للحرم. » وعلى بعد ۲١‏ مترا من 
الباب . آنشأه سنة 11٦‏ ه_/ ۱۲۹۷ م الأمير الدين آيدغدى 
الذى كان ناظرا للحرمين الشريفين زمن الملك الظاهر بيبرس 
إلى أيام المنصور قلاوون. وكانت له أثار عمرانية كثيرة فى 
القدس والخليل . وقد سمى الرباط بهذا الاضم نسبة إليه . 
وكان أعمى فسموه بصيرا ‏ وهناك قوق باب الرباط نقش 
مکتوب عليه ما یلی : 

#بسم الله الرحمن الرحيم . هذا ما وقف الامير علاء الدين 


الربط 


۳14 


أيدغدى الركنى (أيدغدى بالتركية : ولد القمر) وقف جميح 
داخل هذا الباب من الأقياء والساحة على الققراء الواردين 
لزيارة القدس الشريف وقفامؤيدا فى سنة ست وستين 
وستمائة), ` 

توفى الأمير علاء الدين سنة 1۹۳ ودفن فى رباطه هذا 
وفى الرباط ضريح نقش عليه اسمه» وفيه مسجد (الأنس 
الجليل ۲/ ٤١‏ و ۲۷١‏ . على أن مصادر كثيرة تقول إن 
الأمير المذكور مدفون فى تربة خحاصة به بمقبرة ماملا تدعى 

وقد استعمل الرباط زمن الأتراك سجتا للمحكومين مددا 
طويلة» وكان يدعى « حيس الدم؟ وتسكن فيه الآن عدة 
عائلات معظمها من التكارنة الذين جاءوا فى الأصل من 
دارفور بالسودان . وكانت الحكومة العثمانية قد جاءت بهم 
لحماية الحرم والمدارس والمنازل المحيطة به . وهم يعيشون 
الآن فى فقر مدقع . 

وقف علاء الدين اليصير. 

« يصرف الناظر بعد العمارة فى الرباط والصهريجين به 
والمطهرة المختصة به وباقى رقية الوقف لتعمير الرباط 
المذكور فى كل شهر تمانية درهمء وعليه كنسه وغلقه وفتحه 
وتنظمه ... طهارته وإیقاد مصابیحه وینیر مصباحا فی کل 
ليلة إلى الصباح آحدهما بمجمع الرباط والاتحر بالطهارة . 
ومن الخبز فى كل يوم نصف رطل بالقدسى ويصرف الناظر ما 
یری من ثمن حبل ودلو وقنادیل وآباریق وخصر ... قرش 
المجمع الذى بالرباط المذكور وما فضل بعد ذلك فى ثمن 
خبز متوسط؟ ويصرف على الفقراء والمساكين والواردين فى 
هذا الرباط لكل فقير منهم فى كل يوم رطلان من الخبز 
المذكور بالرطل المصرى فى خمسة أيام ولا يزيد فى الصرف 
على ذلك» وإن ضاق الصرف إلى كل واحد خمسة أيام 
صرف لكل واحد منهم ثلاثة أيام قإن كثر الواردين فيه وضاق 
الوقف عن استيمائهم؟ ... من ضيوفهم على من يرد بعله من 
الفقراء . النظر على الرباط المذكور وآوقافه لمن يكون آمام 
الصخرة المشرفة كائنامن كان . 


تاريخ الوقف فى سنة .۷٤١‏ 


الدار المجاور لدار الحوش الملاصق الدار المجاور 
الرباطالمذكور للدارالمذكور لتربة الواقف ... 

بالقدس بالقدس بالقدس 
طاحون وفرن القبوبوادى قو بخط وادى 
بالوقف‌القديم الطواحين الط واحين 

بالقدس بالقدس بالقدسٍ 
الدارين الملاصقين الصهريج‌الذى جميع الصهريح 
المجاورين ... بالوقف القديم وخان بالقدس 

بالقدس بالقدس 

الحمام المعروف 
بالواقف فى القدس» 


الوقفية ٩٤١‏ . 
فيو الحمام... خان بخط حوانيت أريعة 
بأرض خان الظاهر وادى الطواحين 

بالقدس 


«وقف المرحوم الشيخ علاء الدين أيدغدى البصيرى 
الرکتی على الرباط جوار المسجد الأقصی؛ أيضا فى س . أ ۔ 
أ . رقم ٠٠۲‏ وتاريخ سجل المحضر فى سنة ٤‏ ۸۲». 

۲ -الرباط المنصورى: وهو يقع بباب الناظر أيضا إلى 
جنوب طريق باب الناظر المؤدية إلى الحرم» مقابل رباط 
علاء الدين البصير. وقف هذا الرباط الملك المتصور قلاوون 
الصالحى سنة إحدى وتمانين وستمائة والرباط المنصورى 
من المؤسسات السلطانية القليلة التى بنيت حارج الحرم» لاآن 
السلاطين كانوا ييمون منشئاتهم داخل الحرم نفسه. وقد 
أشرف على بتائه علاء الدين أيدغدى بعد بناء رباطه المشار 
إليه أعلاه . هناك على باب الرباط تقش هذا نصه: 

#بسملة . الحمد لله عم بقضله كل شىء . وصلى الله على 
سيدنا محمد واله . أمر بعمارة هذا الرباط ووقفه على الفقراء 
وزوار القدس الشر یف مولانا السلطان الملك المنتصور آبو 


الملك سيف الدنيا والدين قلاوون الصالحى . أدام ايله أيامه 
وتقل مته سنه إحدى وتمانين وستماية» ۔ 
# ویفدنا س ٥۲۲ . ١.١.‏ ص ٠۲١‏ بالتفصيلات التالة 
عن الوقف : 
«وقف الساطان آبو المعالى قلاوون على الرباط فى 
قدس . تاريخ الوقف 1۸١‏ . 


بستان ... فى غغزة قرية عن ؟ قرية جلمة تاب 
نالوم (۸ ط) 
فرية عصيرة تإبع م قرية بعارة تابح م ۸ قرية رأس تابع 
۸ط ط صتد ۸ مط 
قرية عطا تابم صفد قرية ؟ تابع غزة ٤‏ مزرعة آبو ؟ تابع 
۲ط حمس قدس (/ ط 
وربع ط) 
الدين تماما البيرة؟ تماما 
أحكار دار قوق حكر دار آيو نسيية طباق e‏ 
الرباط م فوق الرباط م قوق خان کله 
أرض فى وقف ٠.٠.‏ قرية؟ طاحون نصقف 
رباط منصوری فی المذكور» 
فرب مغارة کبری فی 
تة 


ممن تولى وقف الرباط فى القرن العاشر الشيخ إسحاق بن 
عمر بن أبى اللطف (سنة ۰۹۸1۳ س. ش ۵٦‏ ص ٠١۹‏ ) وفى 
سنة ٠١۹۲‏ قرر القاضى عيسى بن هبة الله الشهير بابن قتيان 
فى وظيفة المرتب بالرباط» عوضا عن ابن عم والده الشيح 
محمد بن فتیان بحکم وفاته (س . ش 1۸4ص .)۱١۱‏ | 

قالت المؤلفة : ذكر المؤلف (ص ") أن الحرقين س ش 
يرمزان إلى مصدرين استند إليهما هما: أولا : بعض أبحاث 
المؤتمر الدولى الثالث لتاريخ بلاد الشام . ثانيا: سجلات 
المحكمة الشرعية فی القدس ۰ ابتداء مهن سنه ٩۹۳۲‏ ه . 
آھ. 


استعمل هذا الرباط زسن الحكم العثمانى سجناللموقوفين 


الذين ينتظرون المحاكمة» وسمى لهذا السب بحبس الرباط 
ويسكن فى الرباط الآن عدة عائلات من التكارنة السودانيين 
الفقراء» شأنه فى ذلك شأن رباط البصير. 

۳ -رباط الكرد: ويقع بياب الحديد ملاصقا لسور الحرم 
وعلى يمين الخارح من الحرم من هذا الياب. وقد أتشأه 
المقر السفى كرد صاحب الديار المصرية سنة 1۹۳ . وكان 
السيفى كرد من مماليك السلطان قلاوون. وقد أسس رباطه 
فى القدس عندما كان ساقى الساطان. وفى سنة 1۹١‏ عين 
أمير اخور. ثم عينه السلطان لالجين فى السنة تفسها حاجيا. 
وتولى فى عهد السلطان الناصر محمد بن فلاوون نيابة 
طرابلس . وقتل فى معركة مع التتار سنة 144(المقر هو لقب 
ملكى فى الأصل» وآصبح مع الوقت أقل شأنه فصار يطلق 
على الأمراء منذ أواخر القرن السابع آما «صاحب الديار 
المصرية» فهو لقب ملكى وظل كذلك دائما) . 

ويعتقد الأستاذ م . بيرجوین آن رباط الکرد كان مؤلفا فى 
الأصل من طابق واحد وآن الطابق الثانى كان للمدرسة 
الجوهرية . وأما الطابق الثالث فقد بنى فى العهد العثمانى . 
وهو يستند إلى قول مجير الدين عن المدرسة 
الجوهرية : «وبعضها على رباط الكرد» (الأنس الجليل ۲ / 


(¥ 


وقد آجريت عدة تعميرات قى مينى الرباط فى عصور 
مختلفة . وفى أواسط القرن الحادى عشر انهدم بعض عفد 
الإيوان السقلى» وكذلك -حائطه الشرقى » وتصعضع بناء 
الستارة الفاصلة بين الرباط والمدرسة الجوهرية وسطح الرباط 
وسطح مطبخيه» وكذلك أجزاء أآخرى من الرباط . وآذن 
الحاكم الشرعى بإجراء التعميرات المطلوبة التى قدرها 
المهندسون إذ ذاك بستين غرشا. 

وقد انهار رباط الكرد جزئيا فى شهر كانون الأول سنة 
1 من جراء الحفريات التى قامت بها وزارة الأذديان 
الإسرائلية تحت سور الحرم الغربى شمالى حائط البراق . 
وأرادت الوزارة أن تستغل القرص لهدم البتاء كله لإنشاء ميدان 
نان مثل ذاك الذى أنشأته عند حائط البراق » وفى منطمَة 


الربط 


۳۹٦ 


إسلامية بحتة» لولا ما أثاره انهيار هذا الأثر الإسلامى من 
ضجة فى الأوساط العلمية والأثرية العالمية» وهو الأمر الذى 
أدى إلى وقف أعمال الهدم والحفر تحت المبنى وإلى وضع 
دعامات لمتع انهياره التامء إلى أن يتخذ قزار بهذا 
الشآن. 

يسكن رباط الكرد الآن جماعة من ال الشهابى» وهو 

٤‏ _ رباط الماردينى : ويقع يباب حطة مقابل المدرسة 
الكاملية » وشمال التربة الأوحدية» أى أنه على يمين الداحل 
إلى الحرم من هذا الباب . ويقول مجير الدين وقغه منسوب 
لامرأتين من عتقاء الملك الصالح صاحب ماردين» وشرطه 
أن یکون لمن يرد من ماردين . وقد وققفت على محضر ثابت 
بوققه » تار يخه فى سنة ثلاث وستين وسيعمائة . 

وممن تولى مشيخة هذا الرباط فى ستة ٠١١٤‏ السيد وفا 
اللطفی (س .ش ۲۳۷ ص .)٠١١‏ 

ويقول الدكتور مايكل بيرجوين قى بحثه الذى أعده 
للمؤتمر الثالث لتاریخ بلاد الشام (عمان ۱۹۸۰) إن هذه 
الربط المملوكية الثلاثة البصيرء والمتصورى» والكرد تشترك 
فی طراز معماری خال من الزخرفةء مما قد يشير إلى آن 
بناتها كانوا من الحرفيين المحلين الذين لم تكن لهم دربة فى 
فون الزخحرفة التى كانت أكثر تطورا فى القاهرة ودمشق 
وحلب. 

ه٥‏ _الرباط الزمنى : بقع هذا الرباط يباب المطهرة 
(المتوضاً فى العصور الوسطى) تجاه المدرسة وبينهما زقاق 
باب المطهرة . وهو فوق الأيوان الدى بباب القطانين وبابه من 
داخحل الحرم . وقفه الخواجكى شمس الدين محمد ين 
الزمن» أحد خوراص السلطان الأشرف قايتباى» وقد توفى سنة 
۷ . (الخواجكى» بزيادة الكاف على الخواجا(التى تدخحل 
فى الفارسية مع ياء النسبة). هو لقب يأتى ضمن سلسلة 
ألقاب التجار. الألقاب الإسلامية لحسن الباشا .)۲۸١‏ 

أما تاريخ إنشاء الرباط فهو سنة ۸۸١‏ ه» كما يظهر من 
اللو حة المنقوشة على بابه ٠‏ 

يسملة آنشاً هذا المكان المبارك العبد الفقير إلى الله تعالى 
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الخواجكى الشمسى محمد بن الزمن . خادء الحجرة الشريفة 
النبوية على ساكتها أفضل الصلاة والسلام بتاريخ ستة إحدى 
وثمان مائة » وصلى الله على سيدنا محمد والها . 

ویقول فان برشم (ص )۳٣۰‏ إن شمس الدين محمد بن 
الزمن لقب بخادم الحجرة النبوية الشريقة لأن السلطان 
قایتبای عينه للإشراف على التعميرات التى أجريت فى الحرم 
النبوى الشريقف سنة ۸۷۸ . وتمت فى سنة ۸۸1 » وهى سته 
بثاء الرباط فى القدس . . 

يدعى الرباط الزمنى أحيانا بالمدرسة الزمنية» وممن تولى 
التدريس فيه: على بن عبد الرحمن العفيقى الكناننى الذى 
يتسب للعز بن جماعة» وهو من الصوفية الخلوتية . وكال من 
أشياخه الشيخ مصطفى الصديقى وقد توفى سنة ۱۱۸١‏ (انظر 
مادة «الخلوتية» فى م ۲۸٥ / ۱٦‏ ۲۸۷) . 

وممن تولى مشيخة الرباط ونظارة أوقافه والإمامة فيه فى 
آخر القرن الثانی عشر عید الرحمن آفندی عفیفی زاده وفى 
ست ۱۰۹۳ / ۱۰۹٤‏ جرت تعميرات قى الرباط بإذن 
القاضى . 

ودار الرباط تابعة الآن لدائرة الأوقاف الإسلامية فى 
القدس ويسكنها جماعة من آل العقيفى . وهى تُعرف بهم . 

١‏ رباط بايرام : ( المدرسة الرصاصية) وهو الرباط الوحيد 
الذى انش قى العهد العثمانی . وقد آنشاه بایرام جاویش بن 
مصطفى بعد آن أتم عمارة سور القدس ۹٤۷‏ ه» زمن 
السلطان سليمان القانونى (المقصل » ص ۳۰۷ مات بايرام 
جاويش قى القدس ودفن بها. وقد قام بأعمال عمرانية جمة 
ووقف الأوقاف . يميد السجل ٤٤‏ ص ۳۸ من سجلات 
المحكمة الشرعية بالقدس آن القاضى عين تاظرا على تلاك 
الأوقاف). 

يقع الرباط قى الطرف الجنوبى لعقية التكية» قرب 
تقاطعها مع طريق الواد . وهناك على مدخله النقش التالى : 

« هذا المكان المبارك رباط وقفه لسكن الفقير الأمير بايرام 
جاویش بن مصطفی دام عزه بتاریخ عشرين ربيع الأول سنة 
سبع وأربعين وتسع ماية» . 


وفى الرباط يوجد ضريح الواقف . وقد نشا الواقف قى المينى 
نفسه مکتبا (آى كتابا) مجانيا لتعليم الأولاد. فهناك تقش اخر 
على المبتى ذاته هذانصه: 

«جدد عمارة هذا المكان المبارك بايرام جاويش وجعله 
مكتبا لقراءة الأولاد شه تعالى فى سنة ۹۹٤۷‏ . 

# وفى سنة . أ . آ. رقم ۵۲۲ ص ٠١‏ : 

« وقف بايرام جاويش على مصالح الرباط والمكتب 
الكائن ذلك بالقدس الشريف الذى أنشآه الواقف وعمُره من 
ماله ... 

تاريخ الوقفيه فى رابع شهر رمضان سنة ثلاث وخحمسون 
[وخمسين] وتسعماية 
الحوش بالمحلة 
المزبورة بالقرب من 


قرية بتى نعيم بتى مصبنة فى حارة 
شجاع؟ تاإبع ياب العمود 
القدس ٦ط‏ بالقدس الشريف المصبنة المزبورة 
۲ط ٦ط‏ 
هذا وقد أجريت على الرباط تعميرات مختلفة فى أوقات 
مختلفة . وفى آواسط القرن الحادى عشر تشعث بناء قبة 
المكتب الكائن فى الرباط وتخلخلت أركانهاء بحيث أصبح 
يخشى سق وطها على الأطفال المشتغلين بالقراءة. فآصدر 
القاضى إدنا بتعميرها . 
وقد أصبح الرّباط يعرف فيما بعد فى القدس باسم 
المدرسة الرصاصية . والظاهر آن التسمية أطلقت عليه فى 
أواحر العصر العثمانى عنداما تغير مدلول لفظ المدرسة 
وأصبح يطلتق على المدارس الابحدائية والكتاتيب أيضا. لأن 
الرياط لم يكن مدرسة بالمعنى الأصلى للمدارس » وهو 
المعھد الذی یقدم تعلیما ٹانویا وعالیاء کسائر المدارس التی 
تناولها هذا البحث بالدراسة . أمأ تسمية الرصاصية فقد 
جاءت من استعمال ألواح الرصاص فى ربط مداميك 
الحجارة بعضها ببعض نظ رالقلة الجير عتدإفامه 
اليناء. 
ما يزال مبنى الرصاصية متماسكاء وهو يستعمل الان 
كمدرسة ثانوية يدرس فيها كثير من الطلاب على فترتين فترة 
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صباحية وفترة مسائية . ويبدو أن التدريس فى الرصاصية لم 
ينقطع منذ أربع قرون ونصف القرن . 

ومع أن مبتى الرصاصية بنى فى العصر العثمانى )۹٤۷(‏ 
إلا آن طرازه وزخرفته القنية لا تجعل المرء يميزه عن مبانى 
عصر المماليك وهو ۽ على كل حال» بنى بعد عصر 
المماليك بربع قرف فقط - فواجهة المبنى التى تقع على الطرف 
الجنويى من عقبة التكية» على ارتفاع طابقين تتألف من 
مداميك متعاقبة من الحجر الجيرى والرخام الأأحمر يتوسطها 
مدماك واحد من البازلت . وهناك نوافذ على الواجهة ثلاث 
منها فى الطابق العلوى» وواحدة فى الطابق الارضى . والغرفة 
الرئيسية فى الطاب العلوى كانت مسجدا للرباط وفها 
محراب . وهی تستعمل الآن كصف . 

إن رياط بايرام أو المدرسة الرصاصية هو آخر مثال ذى 
شآن للقن المعمارى الإسلامى فى مدينة القدس . 

۷_الرياط الحموى: كان هذا الرباط يقع بخط باب 
القطانين من أبواب الحرم .ولا نعرف مؤسسه ولا تاريخ 
تأسيسه . ولكنا تعرف آنه كان فى الواقع مؤلفا من رباطين 
متجاورين» أو من قسمين » أحدهما لسكن الارامل من 
النساء والآحر لسكن الرجال . 

ومن الجدير بالذكر آنه كان من جملة الوظائف المقررة فى 
الأربطة المذكورة وظيفة تعرف ياسم وظيفة السكن بالرباط» 
كان يقررها القضاة ليعض الناس من المحتاجين وغيرهم حتى 
صارت الاربطة أشبه بالملاجئ وبيوت العجزة من نساء ورجال 
(معاهد العلم فی بیت المقدس / ۳۱۵۔-۲۳۲۹) . 

ويضيف الدكتور عبد الجليل حسن عبد المهدى إلى ربط 
القدس الشريف الرباط التالى» فيقول : 

۸_رباط الملك نجم الدين : 

ينسب هذا الرياط (ويقع فى باب بحطة ).إلى منشثه 
الملك الأوحد نجم الدين يوسف ابن الملك التاصر داود ابن 
الملك المعظم عيسى» المتوفى سنة 1۹۸ ه. وكان نجم 
الدين قد« ولى نظر القدس والخليل فى رجب سنة أربع 
وتسعين وستماأئة ١‏ » ثم عمر رباطه هذا بعد ذلك . وقیل : 
آنه قد عمره فی سنه 1۹۷ ه ۔ 


ربط 


۳۹1A 


ومن الجدير بالذكر أن نجم الدين كان من المهتمين 
بالعلم وآهلهء فقد اشتغل به» وسمع من عدد من العلماءء 
ٹم حدث» وروی عنه صحيح البخارى . ولعل هذامما 
يوضح شيشا عن الدور الذى قام به هذا الرياط فى الحركة 
الفكريةء فى بيت المقدس . | 

وكان يعرف هذا الر باط بالمدرسة الأوحدية أيضا . وأغلب 
الظن أن هذه التسمية لها صلة بدور الرباط فى الحركة 
الفكرية » وخحأاصة إذا علمنا آن منشئه كان من المهتمين 
بالعلم» والمشتغلین به» كما نقدم . 

ويمكن النظر إلى هذا المكان على أنه رياط » ومدرسة» 
وتربة» فقد ذكره مجير الدين الحتبلى على آنه مدرسة»› 
ورباط. وذكر آن الملك نجم الدين دفن فى رباطه أو تربته 
(ويسكن فيه اليوم جماعة من آهل الخليل) (المدارس فى بيت 
المقدس ۲/ .)١١١‏ 

(و) مصر والقاهرة : 

الربط فى مصر والقاهرة» كما أحصاها المقریزى » هى : 

١‏ -رباط الصاحب. 

۲ رباط الفخرىي 

۳-رباط البغدادية 

٤‏ - رباط الست كليلة 

۵ _ رباط الخازن 

1 رباط ابن سلیمان 

۴ رباط داود بن إبراهیم 

۸-رباط ابن أبى المنصور 

٩‏ _رباط المشتهى 

_١‏ رباط الاآثار 

وفیما یلی بيان كل منها كما أوردها المقريزى › وكما نقلها 
عنه على ميارك : 

١_رباط‏ الصاحت. 

هذا الرباط مطل على بركة الحبش أنشأه الصاحب فخر 
الدين أبو عبد الله محمد بن الوزير الصاحب بهاء الدين أبى 
الحسن على بن محمد بن سليم بن حنا ووقف عليه أبوه 
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الصاحب بهاء الدين بعد موته عقارا بمدينة مصر وشرط أن . 


يسكنه عشرة من الفقراء المجردين غير المتأهلين وذلك فى 
ذى الحجة سنة تمان وستين وستمائة وهو باق إلى يومتا هذا 
ولیس فيه آحد ویستآدى ريع وقفه من لا يوم بمصالحه 
(المقریزی ۲/ )٤۲۷‏ . 

۲ رباط المخری : 

قال المقريزى : هذا الرباط خارج باب الفتوح فيما بينه 
وبين باب النصر. بناه الأمير عز الدين آيبك الفخرى أحد 
أمراء الملك الظاهر بيبرس انتهى . 

وهذا الرباط موجود إلى الأن ويعرف بهذا الاسم»ء وهو 
خلف الأماكن"الموجودة بالجهة الشرقية على يمين الخارح 
من باب الفتوح ملاصقا للسور وعلى يسار الخارج من باب 
التص ويقابله مقبرة معروفة عند التربية بالجباسة وفى شرقيها 
مقبرة يقال لها (ودن) واقعة تجاه مصلى الأموات» وفى بحرى 
مقبرة الجباسة ثلاث قياب تعرف بالشيخ مبارك» وفى بحرى 
الشيخ ميارك مقبرة المجاورين (على مبارك )٠١٤ /١‏ ۔ 

۳_رباط اليغدادية : 

أوردناه قى حرف الباء تحت عنوان «البغدادية (رباط ) فى 
۲٣۲ ۰ ۲۵۱ /۷ ۲‏ . فانظره فی موضعه . 

٤‏ -رباط الست كليلة. 

قال المقريزى: هذا الرباط حارج درب بطوط من جملة 
حكر ستجر اليمنى وملاصق للسور الحجر بخط سوق الخنم 
وجامع أصلم» وقفه الأمير علاء الدين البراباه على الست 
كليلة المدعوة (دولاى) اينة عبد الله التتارية زوج الأمير سيف 
الدين البرلى السلاحدار الظاهرىء وجعله مسجدا ورياطا 
ورتب فيه إماما ومؤذناء وذلك فى الثالث والعشرين من شوال 
سلة ربع وتسعین وستماته انتهی (المقریزی ۲ / ٤۲۸‏ وعلى مبارك 
0( 
راط الخازن: 

قال المقريزى : هذا الرباط بقرب قبة الإمام الشافعى رحمة 
الله عليه من قرافة مصر . باه الأمير علم الدين سنجر بن عبد 
الله الخازن والى القاهرة وفيه دفن وهو الذى ينسب إليه حكر 
الخازن خحارج القاهرة انتھی (المقریزی ۲/ ۳۸٤)۔‏ 
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وهذا الرياط يغلب على الظن أنه المحل الذى تحت يد 
مذكور العريجى (على مبارك 1 / .)٠١١‏ 

٦‏ رباط این سليمان 

أدرجه المقریزى تحت عنوان «الرباط المعروف برواق ابن 
سليمان ٠٠‏ وأدرجه على مبارك تحت عتوان «رباط ابن 
سليمان»ء وآورده فهرس الآثار الإسلامية بمدينة القاهرة برقم 
ئر ۲٤۵‏ تحت عنوان «ابن سليمان الرفاعى» (رياط) ٦۹٠(‏ 
ھ/ ۱۲۹۱ م)۔ 

قال المقريزى: هذا الرباط بحارة الهلالية خارج ياب 
زويلة عرف بأحمد بن سليمان بن أحمد بن سليمان بن 
إبراهيم بن أيى المعالى بن العباس الرحبى البطائحى الرفاعی 
شيخ الفقراء الأحمدية الرفاعية بديار مصر. ) 

كان عبدا صالحا له قبول عظيم من أمراء الدولة وغيرهم › 
ويتتمى إليه كثير من الفقراء الاحمدية. وروى الحديث عن 
سبط السلفى وحدث » وكانت وفاته ليلة الإاشن سادس دى 
الحجة سنة إحدى وتسعين وستمائة بهذا الرباط انتهى 
(المقریری ۲/ )٤۲۸‏ . 

وهذا الرباط هو الزاوية الصخيرة المتخربة التى بدرب 
الأغوات المعروفة الآن بزاوية الشيخ القيسونى» لأن بها 
ضریحا يقال له ضريح القیسونى» واخر يقال له ضريح الشيخ 
عبد الله (على سارك 1 / .)٠١۲‏ 

۷-رباط داود بن إبراهیم 

هذا الربساط بخط بركة الفيل بنى فى سنة ثلاث وستين 
وستمائه (المقر زی ۲ / ۸ 

۸ رباط این آبی منصور. 

هذا الرباط بقرافة مصر عرف بالشيخ صفى الدين الحسين 
ابن على بن أبى المنصور الصوفى المالكى كان من بيت وزارة 
فتجرد وسلك طريق آهل الله على يد الشيخ أبى العباس أحمد 
اين أبى بكر الجزار النجيبى المغربى وتزوح ابنته وعرف بالبركة 
وحکیت عنه كرامات وصنف كتاب الرسالة ذكر فيها عدة من 


المشايخ . وروی الحدىث وحذت وشارك فى المقه وغيره 


وکانت ولادته کی دى القعدة ستةه حمس وتسعين وحمسمائة 
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ووفاته برباطه هذا يوم الجمعة ثانى عشر شهر ربيع الأحر سنة 
انستین ونمانین وستماتة (المقریزی ۲/ .)٤۲۸‏ 
۹ رباط المشتهی : 
قال المقريزى: هذا الرباط بروضة مصر يطل على النيل 
وكان به شيخ مسلك وله در شيخنا العارف الأذيب شهاب 
الدين أحمد بن آبى العباس الشاطر الدمنهورى حبث بقول : 
بروضةة المقياس صوفية 
هم مب الخاط ر والمشتهى 
لهم على البحر أيادعلث 
وشیخھم ذال ل هه المنتهى 
(المقربزی ۲/ ۸۲۹). 
قال على ميارك : وهذا الرباط يعرف اليوم بجامع المشتهى 
وقد ذكرناه فى كتابتا المسمى . (مغياس التيل ) فارجع إليه إن 
ست (على ميارك )٠٥۵ / ٦‏ . 
_-١‏ رباط الاآثار 
آوردناه تحت عنوان «الآثار (رباط ٣)‏ فی م۱ / ۹۹ 
۳ قفانظره فی موضعه . 
٠-رباط‏ الأفرم : 
هذا الرباط بسفح الجرف الذى عليه الرصد» وهو يشرف 
على بركة الحبش» وكان من أحسن متتزهات آهل مصر. 
أنشأه الأمير عز الدين يبك الأقرم أمير خازندار الصالحى 
النجمى» ورتب فيه صوفية وشيخا وإماماء وجعل فيه منبرا 
يخطب عليه للجمعة والعيدينء وقرر لهم معاليم من أوقاف 
أرصدها لهم وذلك فى ستة ثلاث وستين وستمائة» وهو باق 
إلا آنه لم يبق به ساكن لخراب ما حوله»ء وله إلى الوم 
متحصل من وقفه . والأفرم هذا هو الذى ينسب إليه جسر 
الأفرم خحارح مصر (المقریزی ۲/ .)٤١١‏ 
۲ _الر باط العلائی : 
هذا الرباط خارج مصر بخط بين الزقاقين شرقى الخليج 
الكبير يعرف اليوم بخانقاه المواصلة» وهو آيل إلى الدثور 
لخراب ما حوله . أنشأه الملك علاء الدين أبو الحسن على 
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اين الملك المجاهد سيف الدين إسحاق صاحب الجزيرة ابن 
الملك الرحيم بدر الدين لؤلؤ صاحب الموصل بجوار داره 
وحمامه وطاحوتهء وجعل له فيه مدفا » ووقف عليه پستان 
الجرف» وبستانابناحية شبراء وعدة حصص من قرى 
فلسطين والسا حل ء وأحكارا ودورا بجانب الرباط . ومات يوم 
الجمعة ثامن ربيع الآآحر سنة إحدى وثلاثين وسبعمائة» 
ومولده يوم الجمعة ثامن عشرى المحرم سنة سبع وحمسين 
وستمائة بجزيرة ابن عمر. وكان من الحلقةء وسمح الحديث 
من النجيب الحرانی وابن عرنین وابن علاف» ودفن فيه › وبه 
إلى الان بقية» ويحضده الفقهاء يوما قى الاسبوع وهم عشرة 
شیخهم منهم ... وکان آولا معمورا بسکنی آهله دائما فیه» وفی 
هذا الوقت لا يمكن سكناه لكشرة الخوف من السراق 
(المقریزی ۲ .)٤۴١‏ 

هذا ويقتصر عدد الربط المسجلة فى فهرس الآثار 
الإسلامية بمدينة الماهرة على خمسة ربط بيانها كما يلى : 

آثر رقم 1 : روباط زوجة السلطان إینال (حوالی ۸٦۰‏ ه 
ر £07 م( ۰ 

آثر رقم ۱٤١‏ : وباط أبى طالب (يحيى زين الدين) ) 
1fo¥ /A“AAOoT‏ م( 

آثر رقم ۲٤٥‏ : رباط أحمد بن سليمان الرفاعی ٠۹۰(‏ هم 
/ ۹۱ م) (سبق ذکره) 

آثر رقم ۳۲۰: رباط الآثار (۱۰۷۳_ ۱١١۲/۱۲۲٤‏ 
E‏ 

اثر رقم ٤۳١‏ : بقايا رباطا كتخذا ومسجد الشيخ رمضان 
(۷۵ ه/ 1۷٦۲‏ م) (فهرس الآثار الإساامية / ۲ ۳> ٥ء‏ ۷ 
4( 

رباط الأمير جانبك : 

وقد ذكر السخاوى عند الكلام على القرافة الكيرى فقال 
تحت عنوان «تربة القاضل أو رباط الأمير جاتبك» ثم تأتى إلى 
قبلى تربة الأمير جانبك المشار إليه (سبق أن ذكره باسم المقر 
العالى المرحوم السيفى جانبك الظاهرى الدوادار الکبیر كان 
شاد جدّة) (آى نائيها) وتعرف قديما بتربة الفاضل والاآن برباط 
الأمير جانبك بها قبر الفقيه المحدث مستد الديار المصرية مح 
السدين آبى الفرج عبد اللطيف بن على بن عبد المنعم 


ابن على بن نصر بن منصور بن هبة الله النميرى الحرانى 
الحنبلى المعروف بابن الصقلى مولده بحران فى سنة سبع 
وثمانين وخمسمائة» وسمع الكثير من جماعة من الشيوخ › 
وحدّث ببخداد ودمشق ومصر والقاهرة وغيرهاء وبقی حتى 
تفرد عن كثير من مشايخه وازدحم عليه أصحاب الحديث» 
وتولى مشيخة دار الحديث الكاملية بالقاهرة» وحدّث بها مدة 
إلى حين وفاتهء وجرى عليه محن شارك قيها الصلحاء 
والأولياء» وكاتت وفاته فى مستهل صفر ستة اثنتين وسبعين 
وستمائة بقلعة الجبل . 

وإلى جانبه قبر أخيه عبد العزيز بن على بن نصر بن 
منصور بن هبة الله المعروف والده باين الصقلى أبى العزيز بن 
محمد بن آبی الحسین الحرانی کان شیخا مسندا سمع ببغداد 
من أبى محمد بن الأحضرء وأبى الفتوح بن كامل الخفاف» 
وأبى على يحيى بن الربيع الواسطى» وآبى المعالى أحمد بن 
یحی بن الربيع» وآبى على محمد بن الخريف» وأبى القاسم 
سعيد بن الخريف» وأآبى القاسم سعيد بن محمد بن محمد 
ابن عطاف» وآبى نصر محمد ين سعد الله بن الدجاجى 
وجماعة غيرهي» ومولده بحران سنة ريع وتسعين وحمسمائة 
وتوفی يوم الثلاتاء رابع عشر رجب سنه ست ونمانین وسستمائة » 
وصلى عليه بجامع عمرو بن العاص من الخد بعد طلوع 
الشمس. 

وأصل من بنى هذا الرباط وما حول التربة وجدده إزدمر 
الصالحى» ثم لما خرب الرباط وما حول التربة جدده الامير 
جانبك نائب جدة المذكور وزخرفه وبيّضه وتزل فيه فقراء 
وأجرى عليهم خبزاء وجامكيةء ثم إنه جدد التربة وتتيم 
عمارتها وبيضها وجعل فيها حوشا ومقعدا و إصطبلا ومطبخا 
وميضآة» وبنى صهريجا وحوضا لسقى البهائم» وجعل فوق 
السبيل كتّاباء وجدد بثر الساقية التى كانت قديمة بها»ء وجعل 
بالتربة المذكورة شيخا وخمسين صوفيا ومقرئين يقرءون فى 


الخمسة أوقات كل جوقة ثلاثة نفر فى وقت› وجعل عليهم 


كاتب'غيبة ومادحا وخدما للشيخ وإماما وفراشا وبوابا 
وفرملاتیا (هو المختصس بتسسل ألماء على المارة و نظف 
المبنى . الأسبلة العثمانية / )١١‏ وسواقا ورشاشاء وأجرى 


على الجوامك اللاثقة بهم الجامكية» الجمع جوامك»ء وهى 
الرواتب عامة . التعریف بمصطلحات صبح الأعشی / ۸۲ ) 


۳۲١ 


وكذا على الأيتام المنزلين بالكتاب» وبالجملة فإن هذه الخطة 
عمرت بهذه التربة رحمه الله تعالى (تحفة الأحباب / ١٦1۱ء‏ 
0 . والتعليقات التى بين أقواس للمؤلمة). 

وقد أورد المقريزى «الجواسق» الثى بالقرافة الكبرى› 
ونقل تعريف ابن سيده للجوسق بأنه الحصن» وقيل هو شبيه 
بالحصن معرب : وقال الشريف محمد بن أسعد الجواتى 
النسابة فى كتاب التفط على الخطط الجواسق بالقرافة 
والجبانة كانت شمس القصور ... إلخ (المقريزى / (fa‏ 

تم قال المفشر يزى : كان بالقرافقة الكبيرة عدة دور يقال 
للدار منها رباط على هيتة ما كانت عليه بيوت آزواج النبى ويا 
يكون فيها العجائز والأرامل العابدات» وكانت لها الجرابات 
والفشوحات. وكان لها المقامات المشهورة من مجالى 


الوعظ . 
ئم يحصى هذه الربط تحت عنوان «الجواسق؟ وعددها 
ست وبیانها كما یلى : 


١‏ رباط بتت الخواص : كان تجاه مسجد بيد اليه 
مجلى بن جميع بن تجا الشافعى مؤلف كتاب الذخحاثر 
وقاضى القضاة بمصر . 

رياط الأشراف : كان برحية جامع القرافة يعرف 
بالقراء» ويبنى عبد أللهء وبمسجد القبةء» وهو شرقى بستان 
این تصر» باه آیو بکر محمد بن على المادرانی ووقفه على 
تساء الأشراف . 

۳-رباط الأندلس : بنته الجهة المعروفة بجهة مكنون 
الامرية. 

٤١‏ رياط ابن العكارى : كأن بحضرة مسجد بنى ريع 
المعروف بالجامع العتيق 

٥‏ _ رباط الحجارية : بتته وحبسته على الحجازية افون 
جارية على بن أحمد الجرجراى الوزيرء هو والمسجد. 

٦‏ رباط رياض : كان بجوار مسجد الحاجة رياض 
(المقر زى .)٤٥0٤ ٣‏ 


يقول الأستاذ عبد السلام أحمد الكتونى (بالجيم المغربية) 
عن الربط فى المخرب : 


الرابطات : جمع رباط هی الثکنات التی آقیمت قی 
المغرب لتقوم بمهام متعددة همها : 

يجمع فيها جند كير من المسلمين للدفاع عن حوزة 
البلاد وحماية تغورها من الخطر الاجنبى . 

وهى دور للمسافرين الذين يجوبون البلاد أو يقومون 
بمهمات رسمبة للدولة ودور انتساح المصاحف» ودراسة 
كتاب الله وسنة تبيه عليه الصلاة والسلام وقلما يخلو رباط من 
خزانة كتب وعالم يقوم بالوعظ والإرشاد وتفسير القران وشرح 
السنة للجنود وغيرهم ممن يؤمون الرباط ويستخرج منها 
القصص والمواعظ التى تقوى الجيوش وتركبهم وتنير 
بصائرهم ۔ 

ويذكر أن أول من أسس الرباط هو «هرثمة ين أعين» 
أسس رباط المنستير سنة ۱۸١‏ هبطرابلس المغرب. ثم 
انتشر الرباط بعده»ء وكان يمصل بين كل رباط ورياط مسافة 
تعادل ستة كيلو ميترات . وتسمية رباط الفتح الذى هر 
عاصمة المخرب اليوم . منظور فيها إلى تلك الرباطات التى 
كانت ممتدة على الساحل . وكل رباط للرجال كان مردفا 
برباط للنساء. 

وفى مهمة الربطات قال الدكتور الشيال (أعلام العرب / ١‏ 
۷ ۱۹۸ فی ترجمته للعالم المغربی آبی بکر الطرطوشی : 
«فالمسلمون الأول كانوا يعتقدون أن الإقامة فى الرباطات 
والحياة قى الثغور نوع من الجهادء ومن يمت آثناء مقامه بها 
فهو شهيد» ولهذا جذبت الإسكندرية إليها فى العصور 
الإسلامية الأولى عددا كبيرا من المسلمين ومن العلماء بوجه 
عاص ٠‏ ومن علماء المغرب والأندلس بوجه أخحص» (المدرسة 
القراتية فی المغرب / ۴٦١‏ » ۳۷). 

(ح)مکة المكرمة : 

أحصی الإمام الفاسی (۷۷۵۔ ۸۳۲ ه) الربط التی كانت 
بمكة المكرمة فى زمانه فقال عنها : 

بمكة ربط موقوفة على الفقراء : 

منها الرباط المعروف برياط السّذرة بالجاتب الشرقى من 
المسجد الحرام على يسار الداخل إلى المسجد الحرام من 
باب نى شيبة» لا آدری من وقفه ولا متى وقف إلا آنه كان 
موقوفا فى سنة أربعمائة» وموضعه هو دار القوارير التى بنيت 
فی زمن الرشيد على ما ذكر الأررقی . 
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ومتها رباط القاضی آبی بکر محمد بن عبد الله بن عبد 
الرحيم المراغى الملاصق لهذا الرباط » ورباط عند باب 
المسجد المعروف بباب الجنائز ويعرف الآن بالقيلانى لسكتاه 
به» وتاريخ وقفه سنة حمس وسبعين وخحمسمائة» كذا فى 
الحجر الذى على بابهء وفيه أن واققه وقفه على الصوفية 
الواصلين إلى مكة المقيمين والمجتازين من العرب 
لمجم 

ومنها رباط الأمير إقبال الشرايى المستنصرى العبامين عند 
باب بنى شيبة على يمين الداخل من باب السلام إلى 
المسجد الحرام» وتاريخ عمارته له فى سنة إحدى وأربعين 
وستمائة » وللشرابى عليه آوقاق كثيرة من الكتب والمياه وغير 
ذلك بوادى مر ونخلة 

ومنها رياط آم الخليفة الناصر العباسى» ويعرف 
بالعطفية لأن الشريف عطفة صاحب مكة كان يسكنه» 
وتاريخ وقفه سنة تسع وسبعين وخمسمائة . كذا فى الخشب 
الذى على بابه» وفيه آنه وقفه على الفقراء والصوفية ذوى 
التقى والعبادة والعقاف والزهادة والصلاح والرشاد والتجريد 
والانقراد. 

ومنها رباط الحافظ أبى عبد الله بن منده ملاصق لزيادة 
دار الندوةء وبابه على بابها الذى يخرح منه إلى السويقة 
ويعرف الان باليرهان الطبرى» وعلى بابه الدى عند باب زيادة 
دار الندوة حجر مكتوب فيه : أنه وققه على القادمين من 
أصبهان أربعين يوما وعلى سائر الناس عشرة آشهر وعشرين 
وما . 

ومنها رباط الشيخ أبى حفص عمر بن عبد المجيد 
الميانشى قرب هذا الرباط ومنه داران فى شارع السويقة» وما 
عرفت نسبته للميانشى هل هو لأجل وقفه أو لسكتاه فه؟ 
ومقتضی ما ذکر من نسبة المیانشی أن یکون له آزید من مائتی 
ستة وثلائين سنة . 

ومنها ربباط عند الباب المنفرد فى هذه الزيادة يقال له 
رباط الفقَاعية» وتاريخ وقفه سنة اثنتين وتسعين وأربعمائة . 
كذافى الحجر الذى على بابهء وفيه أن قهرمانة المقتدى 
الخليقة العياسى وقفته على المنقطعات الارامل . 

ومنها رباط قريهء يقال له: رياط صالحة» لا أعرف من 


وققه ولا متى وقف؟ 


ومنها بالجانب الشمالى أيضا رباط يعرف برباط 
القزوینی» وما عرفت واقفه ولا من وقفه إلا آنه کان موجودا فی 
أثناء القرن السايع » وبابه عند باب السدة من خارج المسجد. 

ومنها رباط قبالته يقال له : رباط الخاتونء ويعرف الان 
بابن محمود» وتأريخ وققه سنة سبع وسبعين وخحمسمائة كذا 
فى الحجر الذي على بابه»ء وفيه أنه وقف على الصوفية 
الرجال الصالحين من العرب والعجم» وأن الذى وقفته 
الشريفة فاطمة بنت الأمير آبى ليلى محمد بن أنوشروان 
الحسنى . 

ومنها رباط الرنجببلى فبالة مدرسته عته باب العمرة من 
خارج المسجد بينه وبين المسجد دار وتاريخهما واحد 

ومنها الرباط المعروف برباط الخوزی بخاء وزاى 
معجمتين بزيادة معجمتين بزيادة باب إبراهيم» وققه الأمير 
قرامر بن محمد بن قرامر الأقدرى الفارسى على الصوفية 
الخرباء والمتجردين . كذافى الحجر الذى على بابه » 
وتار یخه فیما اظن سنة سبع عشرة وستمائة . 

ومنها رباط رامشت عتد باب الحزورة» ورامشت هو 
الشيخ بو القاسم وإسمه إيراهيم بن الحسين الفارسى» وقفه 
على جمیع الصوفية الرجال دون التساء أصحاب المرقعة من 
سائر العراق › وتاريخه سنة تسع وعشرين وخحمسمائة . 
وطفرت بنسخة کتاب وقفه» وکان قد احترق جانب کبیر من 
هذا الرباط قى الليلة التى احترق فيها المسجد الحرام وهى 
ليلة الثامن والعشرين من شوال سنة اثنتين وثمانمائة » وأول ما 
كان الحريق فى البيت الذى على بابه الذى بالمسجد ثم 
حرجت التار من شیاکه حتى تعلقت بسطح المسجد» م 
وفق الله غير واحد للتقرب بعمارته قعمّر منه جانب کبیر من 
سقله الذى يلى المسجد وبعض المجمع الذى فوقه» ثم 
صرف الشريف حسن ين عجلان مير مكة مائتى مثقال ذهيا 
لعمارته فى أوائل سنة ثمان عشرة وثمانمائةء فعمّر بها جميع 
ما كان محترقا من الرباط المذكور من البيوت العلوية وغير 
ذلك مما يحتاج إلى العمارة علوا وسفلاء وصرف من ذلك 
جانبا فيما إليه من أبواب بيوت الرباط وغير ذلك من مصالحه 
وجاءت عمارته حستة۔ 

ومنها رباط السيد الشريف بدر الدين حسن بن عجلان 
الحسنى نائب السلطنة بمكة وجميع الأقطار الحجازية زاده 
الله رفعة » وهو الذى أنشآهء وهذه منقبة ما عرفت مثلها لحد 
ممن تقدم من أمراء مكة» وتاريخه سنة ثلاث وثمانمائة وهو 
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مقابل المدرسة المقابلة للمدرسة المجاهدية» وله عليه 
أوقاف بمكة ومتى ووادى مر. 

ومنها رباط الجمال محمد بن فرج المعروف بابن بعلجد 
قريبا من هذا الرباط وباب الحزورةء وتاريخه سنة سبع 
ونمانين وسبعمائه» وهو وفف على الققراء المنقطعيسن 

ومنها رباط قبالة باب المسجد الحرام المعروف بباب 
أجيادء آمر بإنشائه وزير مصر تقى الدين عبد الوهاب بن عبد 
لله المعروف بابن أبى شاكر قبل أن يلى الوزارة فى سنة خمس 
عشرة وثمانمائة » ومات فيل كمال عمارته وبعد عمارة غالب 
سفله فاستصاره الأمير عز الدين عبد الغنى بن آبى الفرح 
الأستادار الكبير المؤيدى الملكى فما ذكره بوجه شرعى وأمر 
أمير مكة الشريف حسن بن عجلان بتكميل عمارته قبنى 
بأمره جانب کبیر [جانبا کبیرا] من علوه ومن سفله فی سنة 
عشرين وتمانمائة » وفى ذى القعدة من الستة قبلها مات ابن 
ابی شاکر ومات ابن آیی الفرح فى نصف شوال سنة إحدى 
وعشرین وتمانمائة قبل كمال عمارتهء والققراء الان فےه 
ساکتون»ء وله باب فى باب آجياد الصغير غير بابه الذى 
بالشارع الأعظم. 

ومنها رباط السلطان شاه شجاع صاحب بلاد فارس قبالة 
باب الصفاء ويقال له رباط الشيخ غياث الدين الأبرقوهى 
الطبیب لتولیه آمره وعمارته » وله فيه سعی مشکور أعظم الله له 
فيه الأجورء وتاريخه سنة إحدى وسبعين وسبعمائة» وهو 
وقف على الأعاجم من بلاد فارس المجردين المتقين دون 
الهتود. 

وسنها قربه رياط يقال له رباط البانیاسى على يسار 
الداهب إلى الصماء وتار يخه سنة حمس وعشرين وستمائه› 
وقفه الأمير فخر الدين أبار بن عبد الله البانياسى على الققراء 
المعروقين بالتدين والصلاح فی التاريخح الأمدكور. 

ومنها الدار المعروفة بدار الخيزران قرب الصفا ميداً 
المسعى» ولا أعرف واقفها ولا متى وقفت . 

ومنها الرباط المعروف برباط العباس بالمسعى وفيه العلم 
الحضر وكان مطهرة ثم جعل رباطا والذى عمله مطهرة 
الملك المتصور ٠‏ والذى عمله رباطااين أستاذه الملك 
الناصر محمد بن قلاوون الألفى أعظم الله أجرهما. واسمهما 
مکتوب فيه على ما بلغتی . 

ومنها رباط الشيخ أبى القاسم بن كلالة الطبيبى 


بالمسعى قرب هذا الرباط وتاريخه أربع وأربعيسن 
وستمائة . 

ومنها بالمسعى أيضا رباط بالمروة على يسار الذاهب 
إليهاء يقال له رباط التميمى» والذى وقفه وهو الشيخ أبو 
العباس ويقال آبو جعفر آحمد بن إبراهيم بن عيد الملك بن 
مطرف التميمى المرينى الفنجيرى» وقفه على الفقراء من أهل 
الخير والدين والفضل من العرب والعجم المتأهلين وغيرهم 
على مايليق بكل واحد منهم من المنازل فى العشر الأوسط 
من شوال سنة عشرين وستمائة ووقف عليه الحمام الذى 
بآجیاد» وقد ظفرت بكتاب وقف الحمام ثم ذهب منى . 

وبأعلى مكة عدة ربط 

منها رباط على بن يى بكر بن عمران العطار المكى ولم 
يثبت وقفه إلا بحد موته فى سنة موته وهى سنة إحدى 
وتمانمائة. 

ومنها رباط يعرف بأبى سماحة لسكتاه به قرب المجزرة 
الكبيرة من أعلاها على يمين الذاهب إلى المعلاة وقفه الامير 
فايماز بن عبد الله السلطان الروم والارمنء آبى الفتح قليح ن 
آرسلان بن مسعود بن قليج أرسلان السلجوقى على 
المجاورين والمقيمين والمنقطعين بمكة من أصحاب الإمام 
أبى حنيفة فى ستة ثمان وسبعين وخحمسمائة . هذامعنى ما فى 
الحجر على بابه . 

ومتها بأعلى مكة آيضا ثلائة ربط يقال لها ربط الأحلاطى 
بعضها وقف على النساء الحنفية من المجاورات والقادمات 


لبيت الله الحرام وبعضها وقف فى ستة تسعين وخحمسمائة 
ويعضها فى ستة إحدى وتسعين وحمسمائة . 

ومنها رباط يقال له رباط الوتش بتاء مثتاة من فوق وشين 
معجمة قرب هذه الر بط . 

ومنها رباط لعطية بن خليفة المطيرن أحد تجار مكة فى 
عصرنا. 

وبزقاق الحجر بمكة رباطان . 

أحدهما رباط المقر إبراهيم بن محمد الأصبهانى سبط 
الشيخ قطب الدين العسقلانى وققه على الفقراء والمساكين 
المجاورين بمكة من أهل الخير والديانة من آى صنف كان 
من العرب والحجم فى سلخ رجب ستة تسع وأريبعين 
وسبعمائة . 
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والثانى رباط السيدة أم الحسين بنت قاضى مكة شهاب الدين 
الطبرى وففته على الفقراء والمساكين فى شعبان سنة آربم 
وثمانين وسبعمائة . 

وبسوق الليل عدة ربط : 

منها رباط يقال له رياط سعيد الهندى لسكناه فيه وما 
عرقت واقغه ولا تار یخه . 

ومنها الموضع الذى يقال له : بيت المؤذنين وواقفه هو 
واقف رباط الخوزى على شرطه» وتاريخ وقفه سنة سبع عشرة 
وستمائة . 

ومنها الموضع الذى يقال له : زاوية آم سليمان وتاريخها 
سنه إنتتين وسبعين وسبحمائه . 

وبأجياد عدة ربط 

منها الموضع الذئ يقال له رباط الزّيت لا أعرف واققه ولا 
متی وف . 

ومتها رباط يفال له: رباط غزی بغین وزای معجمتين 
وققه على بن محمد المصرى على الفقراء والمساكين 
المجردين من آى جتس كان من المسلمين ستة اثنتين 
وعشرين وستماته . 

ومنها رباط يعرف برباط الساحة وكان موجودا فى آثناء 
القرن السابع ووقفه جماعة من النسوة منهن والدة الشيخ 
قطب الدين القسطلانى على الفقراء والغر بيات المتدينات . 

ومنها الرباط المعروف برباط ربيع وهو واقفه عن موكله 
فى ذلك السلطان الملك الأفضل تور الدين على أين 
السلطان صلاح الدين يوسف بن آيوب وتاريخ وقفه فى العشر 
الأواسط من ذى الحجة سنة أربع وتسعين وخمسمائة وهو 
وقف على الفقراء المسلمين الغرباء . 

ومنها رباط بقرب رباط ربع أمر بإنشائه آمير مكة السيد 
حسن بن عجلان وهو ملاصق لحوية داره التى أنشآما 
بآجیاد . وقد عمر غالب سفله إلا قلیلا منه وجانب من علوه». 
وفى سنة النتين وعشرين وثمانمائة استؤجر بعض البناة بمكة 
على تكميل عمارته وشرع فى ذلك وكان آمر الشريف حسن 
بإنشائه فى ستة ست عشرة وثمانمائة وأدخلت قيه البثر 
المعروف بيئر عقراء . 

ومنها رباط يعرف برباط بنت التاج ولا عرق واقفه فى 
الابتداء وله آزید من مائتی سنة وعلی بابه حجر مکتوب فيه آنه 
وققف على النساء الصوفيات الأحيار والمجاورات . 


ومنها رباط يعرف برباط المسيكتة [ المسكينة]؟ 

ومنها بالحزامية بزاى معجمة الرباط المعروف برباط 
الدمشقية وقف على الصوفية والعلماء والقراء والققراء من آهل 
دمشق والعراقيين العرب والحجم فى رجب سنة تسع وعشرين 
وخمسمائة. 

ومنها الرباط المعروف برباط الزرندى وقفه الشيخ نجيب 
الدين أبو الحسن بن محمد بن جبريل الزرندى على أهل 
سادة وزرند القادمين إلى حج بيت الله الحرام وله آزيد من 

ومنها رباط يعرف برباط السبتية يسين مهملة وباء موحدة 
ثم تاء مثناة من فوق ثم ياء مثناة من تحت كان موجودا فى سنة 
تسح وعشرين وحمسمائه . 

ومنها رباط خلف رباط الزرندى للنسوة وكان موجودا فى 
آثناء القرن السابع . 

ومنها رباط بقرب هذه الربط يمال له رياط بنت الحرايى 
بحاء وراء مهملتين ولف وباء موحدة لسکناها به وبلغتى آنها 
وقفته . 

ومنها رباط يعرف يرياط الوراق يقرب باب إبراهيم لا 
عرف واقفه ولا متی وقف؟ 

ومنها رباط القاضى الموفق جمال الدين على بن عبد 
الوهاب الإسكندرى وقفه على فقراء العرب الغرباء ذوى 
الحاجات المتجردين ليس للمتأهلين فيه حظ ولا نصيب فى 
سنة أربع وستمائة كذا هو مكتوب قى الحجر الذى على بابه 
وفيه العرب مضبوط بفتح العين والراء المهملتين وهذا الرباط 
بأسقل مكة . 

وفى جهة الشبيكة بالمسفلة عدة ربط : 

منها الرباط الذى يقال له رباط أبى قتيبة لسكناه به ويقال 
له رباط العفيف» والعفيف المشار إليه هو الارسوفى صاحب 
المدرسة التى بقريه وقفه عن نفسه وعن موكل شريكه فيه 
القاضى عبد الرحيم بن على البيسانى سنة إحدى وسبعين 
وخمسمائة على ما فى الحجر الذى على بابه وقيه آنه وقف 
على الفقراء والمساكين العرب والعجم الرجال دون النساء 
القادمين إلى مكة والمجاورين على أن لا يزيد الساكن فى 
السکتى على ثلاث سنين إلا آن تقطع آقدامه » وسکناه فى 
السفر إلى مسافة القصر. 

ومتها رباط به بقربه يعرف برباط الطویل » بتی فى عشر 
السبعين وسبعمائة فيما أحسب . 
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ومنها رباط الجهة وهى الأدر الكريمة جهة الطواشى 
قرحات زوح الملك الأشرف إسماعيل بن الفضل صاحب 
اليمن وأم آولاده ضاعف الله آجرها وأعلى قدرهاء ويال له 
رباط الشيخ على السعدانى لتوليته لأمره وعمارته . وتاريخ 
وقفه سنة ست وثمانمائةء وهو وقف على الفقراء الأفاقين 
الميجردين عن النساء المستحقين للسكتى . 

ومنها رباطان قرب الموضع الذى يقال له الدريبة : 

أحدهما يعرف برباط ابن السوداء لسكناه بهء وعلى بابه 
حجر مکتوب فيه : ن آم خليل خديجة وم عیسی مریم ابتتى 
القائد أبى ثامر المبارك بن عبد الله القاسمى وقفتاه على 
الصوقات المتديتات الخاليات من الأزواج الشافعسات 
المذهب فى العشر الأول من شهر ربيع الأول سنة تسعين 
ولحمسمائة» ويقال له أيضا: رباط الهرّيش بتشديد الراء 
المهملة . والأحر يعرف بابن غنايم» وعلى بابه حجر مكتوب 
فيه مامعتاه : وققه السلطان الملك العادل ملك الجبال والغور 
والهند محمد بن أبى على على الصوفية الرجال العرب 
والعجم» على أن يكون عدد الساكنين فيه عشرة لا غير سواء 
کانوا مجاورین أو مجتازين ويعضهم مقيم وبعضهم مجتاز 
وذلك سنة سشماتة انتهى ‏ 

قهذه الربط المعروفة الآن بمكة أجزل الله ثواب واققيها 
ومن احسن النظر فيها . 

وقد جاء تعلیق لجنة التحقیق فی هامش (۳) كما یلی : 

وقد جدت مع الأيام أربطة كثيرة فى مكة منها رباط 
الشحومى بالشبيكة . ورباط السيد باجتيد بحارة الباب. 
ورباط البوقرى بالمسفلة . ورباط الهنود الإسماعيلية بآجياد . 


اورباطان أحدهما للرجال والآحر للنساء بياب العمرة. ورباط 


الفلالى بزقاق الحفرة . وغير ذلك من الأربطة المنتشرة بمكة 
وحول الحرم . والذى يهمه الاطلاع والإحاطة بجميع الاربطة 
فی مکة فلیرجم إلى سجلات مديرية الأوقاف العامة فإن 
أغلب هذه الربط تشرف عليه إدارة الأوقاف بمكة المكرمة . 
وقى منتخب شفاء الغرام ص ۱١١‏ ذكر لرباط قديم قبالة 
رباط الباتياسى وهو على يمين الذاهب إلى الصفا أمرت 
بإنشائه حوتد بنت ابن حصبك زوجة الملك الأشرف إينال فى 
سنة ۸٦١‏ ه ولم يكمل لأن ولدها المؤيد بن الأشرف إينال 
حلعه عن الملك بالقاهرة فيطلت عمارته أه. (شفاء الغرام ١‏ / 
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وقد ذكر صاحب الجامع اللطيف من بين مزارات محة 
المكرمة رباطا باسم «رباط الموفق» فقال : 

ومتها الموضع المعروف برياط الموفق واشتهر فى هذا 
الزمان برباط المغارية لكتاهم [لسکتاهم] به وهو أسقل مكة 
عند سوق باب إبراهيم . قال الماسی رحمه الله وجدت بخط 
جد بى الشريف عبد الله الفاسى آنه سمع الشيخ أبا عبد الله 
ابن مطرف نزيل مكة الولى المشهور يقول : ماوضعت يدى 
فى حلقة هذا الرباط إلا وقع فى نفسى كم ولى لله وضع يده 
فى هذه الحلقة ثم قال وبلغنسى أن الشيخ خليلا المالكى كان 
يقول : إن الدعاء يستجاب فيه أو عند بابه وكان يكثر إتيانه 
للدعاء . واه آعلم انتهی (الجامع اللطیف / ۲۰١‏ ء .)۲٠٠‏ 

(المفردات فى غريب القران للراغب الأصفهانى تحقيق وضبط 
محمد سید کیلانی / ۱۸٦ ۰ ۱۸٩‏ ء ولان العرب لاین متظور ١۸‏ / 
٠ ٠٠١‏ وألمواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآئار لتقى الدين المقريزى ۲ 
/ ۷ ۲۸ والخطط التوفقية الجديدة لعلى باشا مارك ۲۲٤ / ١‏ و 
٠١١ ٠٤ /‏ والأوقاف والحياة الاجتماعية فى مصر-د. محمد 
محمد آمین / ۲۲۱-۲۱۹ والفن الإسلامى -آبو صالح الألفى / ٠١١‏ 
> وت اريخ القن عتد العرب والمسلمين __آنور الرفاعى / ۷١١٠ء‏ 
٠ ۸‏ ودراسات فى المتون والعمارة الإسلامية -د. محمود وصفى محمد 
٤٤ /‏ ومعاهد التربية الإسلامية -د. إسماعيل سعيد على / ۵۹٤‏ 
۳ وصفحات من تاریخ مصر فی عصر السیوطی عبد الوهاب 
حمودة / ٠ ۲١‏ والتربية والتعليم فى الإسلام - سعيد الديوه جى / 1۸ 
وموسوعة الحمارة الإسلامية-د. عبد الرحیم غالب 1٩۱۹ء‏ 1۱۹۷ء وتاريخ 
المغرب فی العصر الإسلامی- د۔ السید عبدالعزیز سالم / ٣٣۳‏ 
۷ والأعلاق الخطیرة لانن شداد - حققه بجی زکریا عبّارة / ۲۳۷ » 
۸ » والدارس فی تاریخ المدارس للنعیمی -عنى بنشره وتحقيقه جعقر 
الحسنی ۲ / ۱۹۵-۱۹۲ ۰ وقی رحاب دمشق _ محمد أحمد دهمان / 
٠,۸١ ۹‏ والقلائد الجوهرية فى تاريخ الصالحية لمحمد بن ولون 
الصالحی - بتحقیی محمد احمد دعمان/ ۱/ ۳۵۹ ۳۹۰ وخرائن 
الكتب القديمة فی العراف - کوركيس عواد ر ١0۷‏ ١١٦1ء‏ ١1۷ومعاهد‏ 
العلم فی بیت المقدس - د. کامل جمیل العسلی / ۳۲۹-۳۱۵ » 
والمدارس فى بيت المقدس فى العصرين الايوبى والمملوكىد. عبد 
الجليل حسن عبد المهدی ۲ / ۲۲١‏ رالمواعظ والاعتبار بذكر الخطط 
والآثار قى الدین المقریزی ۲ / ٤۲۷‏ 4۲۸٤ء‏ والخطط التوفقية 
الجديدة لعلى باشا مبارك ٠١١ / ١‏ .١١٠٠ء‏ وفهرس الآثار الإسلامية 
بمدينة القاهرة . مصلحة المساحة ۹۱۹۵۱ / ۳ء ٥‏ . ۷ء 4 وقد أوردنا 
الآثار بتمامها فى م ۸١-14 / ١‏ » وتحفة الأحياب وبخية الطلاب لابى 
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الحسن نور الدين على بن أحمد بن عمر بن خلف بن محمود السخاوى 
١٠١ /‏ ء ١١‏ » والمدرسة القرانية قى المغرب من الفح الإسلامى إلى 
اين عطي _ عبد السلام أحمد الكنونى (بالجيم المغربية )/ ۳۹ء ۳۷ 
وشفاء الخرام بأخبار البلد الحرام للإمام تقى الدين الفاسى_ حقق أصوله 
وعلق حواشيه لجنة من کبار العلماء والآدیاء ۳١٠-۳۳١ / ١‏ وقد وضعتا 
تعلقات اللجتة بين أقواس فى تنايا التص» والجامع اللطيف قى فضل 
مكة وأهلها وبتاء البيت الشريف لابن ظهيرة» جمال الدين محمد جار الله 
۲٠١ ۴١٤ /‏ انظر أيضا العمارة العربية فى مصر الإسلامية -. د. قريد 
شافعى . الهيئة المصرية العامة للکتات ۱۹۹۲ / ١0۳۹ء ۳٣‏ » ١٠0۸ء‏ 
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ملاحظة : الصور المصاحبة لهذه المادة أحذت من 
المصادر التالية: 

١‏ الأوقاف والحياة الاجتماعية قى مصر -د. محمد 
محمد آمين / ۲۲١‏ : صورة المخطوط . 

۲ تاريخ الفن عند العرب والمسلمين - أنور الرفاعى / 
۸ شكل 0١‏ : ربأاط سوسة. 

٣۳‏ معاهد العلم فی بیت المقدس _د. كامل جميل 
العسلى : صور ستة أريطة . 

چربح: 

قال الراغب الأصفهانى فى مادة «ريع» : 

ربع : أربعة وأربعون» وربح ورياع كلها من أصل واحد » 
قال الله تعالى : #ثلاثة رابعهم کلبهم4 [الکهف :۲۲] 
و#آربعين سنة يتيهون فى الأرض# [المائدة : ]۲١‏ وقال : 
#أريعين ليلة # [البقرة: ]٥١١‏ وقال : #إولهن الربع مما 
ترکتم#[النساء : ۲ وقال : #مٹنی وثلاث ور باع 4¢ [التساء 
: ۳] وربعت القوم أربعهم : كنت لهم رابعاء وأخحذت ربع 
أموالهم» وربعت الحبل جعلته على أريع قوى» والرّبع من 
أظماء الإبل والحمى » وأربع إيبله أوردهاربعاء ورجل 
مربوع» ومربع أخذته حمى الرّبع والاربعاء فى الأيام رابع 
الأيام من الأحد > والربیع رابع القصول الاربعة. ومنه قولهم 
ربع فلان وارتبع آقام قى الربيع » ثم يتجوز به فى كل إقامة 
وکل وقت حتی سمی کل منزل رَبْعّا وإن كان ذلك فى الأصل 
مختصا بالربيع . 

والربع والرٌبعى ما نتج فى الربيع ولما كان الربيع أولى 
وقت الولادة واحمده استعير لكل ولد يولد فى الشباب فقيل 


فلح من كان له رَبَعيون» . والمرباع ما نتج فى الربيع» وغيث 
مُرّبع يأتى فى الربيع » وربع الحجر والجمل تتاول جوانبه 
الاربع» والمزبع حشب يربع به آی يؤخذ الشیء به وسمی 
الحجر المتناول ربيعة . وقولهم أربع على ظلعك يجوز آن 
يكون من الإقامة أى أقم على ظلعك ويجوز أن يكون من ربع 
الحجر أى تناوله على ظلعك . والمرباع الربع الذى يأخذه 
الرئيس من المغنم » من قولهم ربعت القوم» واستعيرت 
الرباعة للرئاسة اعتبارا بأخذ المرباع فقيل لا يقيم رباعة القوم 
غير فلان . والربيعة الجونة لكونها فى الأصل ذات أربع 
طبقات أو لكونها ذات أربع أرجل . والرباعيتان . قيل سميتا 
لکون آربع أسنان بيتهماء واليربوع فأرة لجحرها آربعة أبواب . 
وأرض مربعة فيها يرابيع كما تقول مضبة فى موضع الضب . 

(المقردات قى غريب القران للراغب الأصفهانى _ تحقيق وضبط 
محمف سید کیلاتی // ۱۸1) . 

# الريع: 

الرَبع : ج . ربوع وأرْبّم ورباع : دار السكن -الدار وما 
يحيط بها . ثم أطلقت اللفظة على البناء المتسع الذى يشترك 
قى سكته عائلات متعددة من عامة الشعب لاء جر ذهيد . 
وهذا التوع من المساكن أحذ فيما بعد اسم : وكالة . 

ولم يبق من الربوع التى كانت مخصصة للعامة من 
الشعب سوى قلة» مما بناه السلاطين وآوففرا ريعها للصرف 
على عمائرهم الدينية من مساجد ومدارس وخانقاوات وغيرها 
(موسوعة الحمارة الإسلامية/ 1۹۷)- 

ويقول الدكتور صالح لمعى مصطفى عن الربع : هو 
مجموعة من المساكن المؤجرة للغير» تجتمع حول صحن» 
ویکون له قى العَالب مدخل واحد وسلم واحد. ويصل ارتفاع 
الريع إلى أربعة أو خحمسة طوابق. ويتم الوصول إلى المساكن 
عن طريق طرقة تدور حول الصحن . وتوجد مجموعة من 
الحوانيت بالجهة المطلة على الشارع من الطابق الارضى . 
إلا أنه فى العصر المملوكى الجركسى أمكن الاستدلال على 
شكل آحر للربع من وثيقة السلطان فرج بن برقوق . فقد ألحق 
بمسجده (۱1۱1 ۸ ه/ ۱٤°۹۸‏ م) آمام باب زويلة على شارع 
تحت الربع (أحمد ماهر حاليًا) ربعا خصص ريعه للصرف 


الربع 


YY 


م خط الطليز الأرضي 


اة هذا - ربح الدحيثة ( غر ج بن ترق بلع 114 
1ح 11-۹ م 


على المسجد المذكور (الربع غير موجود حالًا) وقد تبين أن 
هذاالربح عمارة سكنية من أربعة طوابق بالطابق الأرضى 
محلات تجارية » والطوابق الثلاثة العليا يحتوى كل منها على 
ثلاثة مساكن منقصلة تطل على الطريق . ويخدم عليها من 
الجهة الآحرى طرقة بنهايتها دورة مياه . ويخدم على المبنى 
سلم واحد. والفتحات على الشارع مجهزة بمشربيات (التراث 
المعمارى الاسلامی فى مصر / .)۷١‏ 

وفى كلامه على المسكن الجماعى يقول الدكتور أندريه 
ريمون قى كتابه «العواصم العربة١:‏ (ط سنة 1۹۸7) ٠:‏ 

يتمتع الربع؟ قى القاهرة نفقسها بأهمية ذات دلالة آكثر 
من الوكالة (الخان) بالقياس إلى المسكن الجماعى . فقد 
أبانت نتائج الأحاث الجارية حتى الآن أن الربع؟ ابتكار 
مصرى بحت» فهو قديم العهد. ولو أن الشواهد المادية تثبت 
وجوده منذ الفترة المملوكية وريما أقدم من ذلك . 

إن معلوماتنا عن «الربع» كاملة ء لاسيما وإن السجلات 
الوقفية توفر لنا وصمًا دقيقا لها كما أن الباقى منها ماثل للعيان 
حتى الآن ويمكن دراسته بعناية وإمعان. 


إن الربع مسكن جماعى للإيجار ويظهر فى شكلين 


الربع 


صورة ۸4 - ربع وقبة وسيل الغررلي _ الواجهة إ الاثأر ] 
LL OTO TELE‏ 


«الربع؟ المستقل ويتألف من ٠١‏ شقَة موزعة فى طابقين فوق 
طابق أرضى من الدكاكين والمخازن : "والربع الوكالة» ويتألف 
من عشرين شقة موزعة فى الطابقين أو الطوابق الفلاثة التى 
تعلو الوكالة (الخان)ء لكن من غير أن يكن [يكون] للربع أى 
اتصال مباشر مع الوكالة (الخان). غير أن الميادى الإنشائية 
تبقى واحدة فى كلا الشكلين» فالشقق السكنية تنتظم 
شاقوليًا فى طابقين أو ثلاثة طوابق » ولكل متها غرفة استقبال 
ورواق» وآدراج» آو دهاليز مشتركة تقود إلى الشقَق» فضلاً 
عن وجود سطح فى الأعلى ويبلغ متوسط المساحة الطابقية 
مقدار ۲۶۳۰ . 

استطعتا تحدید مواقع ٦‏ ریخا تتتش بوجه عام » گی 
منطقة الوسط التجارى وبالقرب من القصبةء ويقطنها صغار 
الحرفيين وأصحاب الدكاكين ممن يصل متوسط دخلهم إلى 
٩‏ بارة ۱۷۷١(‏ ۱۷۹۸ م). فهذه الطبقة المتوسطة 
من سكان القاهرة لم تكن تملك الدخحل الكافى لامتلاك أو 
استتجار منزل قريب من الوسط التجارى (مركز المدينة)» بل 
شراء أو استتجار شقة فى مثل تلك المساكن الجماعية 
«الربع؟. بيد آنه من الصعب تق دير النسبة من السكان الذين 
كانوا يقطنون فى الربع » فكثير من وكالات (خانات) القاهرة 
البالغ عددها ۰ کان یحتوی على ربح › لذلك لا بد أن 


TA 


عدد الربع [الربوع] كان يتجاوز المائة» وكل ربع كان يتسم 
لإيواء أكثر من مائة شخص . 

خلال الدراسة المتأنية لسجلات المحاكم الشرعية 
المذکرورة اعلا کان ۲۹ شخصضامن ۴۳۲٤‏ شخضصا وردت 
أسماؤهم فى السجلات » يقطنون فى الربع» آى ما يعادل 
۰ وإذااعتیرنا أن ۱۷۳ من صل ال ۳۳٤‏ كانوا من سكان 
المدينة الْقديمة فى القاهرة نجد أن ٤‏ ۲ شخصا من هؤلا كانوا 
یقطنون فی الربع» آی ما یعادل ١١ , ٩‏ بناء على ذلك فإن 
السكن فى الربع كان من الظواهر الشائعة جدا فى القاهرة» 
ومن الممکن آن ٠١,۰۰۰‏ إلى ۰۰۰ , ۲١‏ شخص من أهالى 
القاهرة كانوا يقطنون فى هذا النوع من المساكن الجماعية 
(العوأصم العربة / ۹۹ .)٠١١-_‏ 

ویعاود الدکتور أندریه ريمون الکلام على الرّبع فى كتابه 
المدن العربية الكيرى) (ط سنه ۱  )/)‏ فقول عن الربوع فى 
مدينة القاهرة فى معرض كلامه على مسكن الطقات 
المتوسطة» وکیف آن «الرَبّم» يبدو حلا قاهريًا محصًا لسكن 
أفرأد الطبقة المتوسطة : 

وفى القاهرة كانت توجد صعوية فى التوفيق بين الرغبة فى 
الإقامة فى أقرب مكان ممكن من مركز الأعمال وبين ضرورة 
توافر وسائل مالية هامة للبضاء فى هذا الموقع المحجوز فى 
الواقع للبورجوازية . وقد تم حل هذه الصعوبة جزئيا باللجوء 
إلى نموذج للسكن الجماعى مبتكر للغاية وهو#الرَبّع»» 
والذى سمح لأضراد من الطبقة المتوسطة بان تجد مسكتًا 
بأثمان معقولة بالقرب من الأسواق المركزية . إن «الربع» الذى 
لا تجده إلا فى مصر هو نوغ من المنشات قديم للغاية حيث 
ثيت وجوده منذ القدم وخاصة فى العصر المملوكى . إنه عبارة 
عن عمارة سكنية جماعية للتأجير ونجد منها نوعين : يرتفم 
النوع الأول إلى طابقين أو ثلاثة فوق الدور الأرضى الذى يضم 
حوانيت أو مخازن : إن ربع التبانة يبلغ طوله ٠١‏ مرا وعرضه 
۳ يضم 9 وحدة سكنة . ويشيد النوع الثانى فوق وكالة» 
ويضم طابقين أو ثلاثة وهو مستقل تماما عن القيسارية 
ويحتل الطوابق التى فوقها . وفى الحالتين لا يوجد اختلاف 
فی مبادئ بناء الشقق : إذ يوجد فى الريع طابقان أو ثلاثة 
وسلالم داخلية تؤدى إلى الشققء كما يشمل غرفة استقبال 


re ie. 


Eels a. ¬ ا‎ 
r HE ا‎ 
. ا‎ r ا‎ 


الشكلل £ : - ريع قي حي الغبانه بالقاهره 


تمتد على مستويين (رواق) بالإضافة إلى شرفة . ويمكن أن 
يبلغ عدد سكان الرّئع حوالى مائة شخص . 

لقد تمكنت من التحقق وتحديد أماكن ٤١‏ ربعا فى 
القاهرة أقيمت خلال العصر العثمانى ء ولكن لأن العديد من 
وكالات القاهرة البالغة ٠٠١‏ وكالة كانت تشتمل على ربع › 
فإن عدد الربوع يمكن أن يصل إلى حوالى المائة . وتقح 
غالبية الربوع التى أمكن تحديد مواقعها قى «قاهرة المعزه ۳١‏ 
ربعًا) على طوال القصبة وفى الشوارع المؤدية إلى هذا 
الشريان الكبير أى تقع فى مركز الأنشطة الاقتصادية 
ذاته. 

وتظهر دراسة تركات الأفراد المقيمين فى الريع أنهم 
حرفيون وتجار متوسطو الحال يملكون حوانيت» ولا شك 
أنهم لا يملكون الوسائل لامتلاك و لتأجير منزل خاص فى 
وسط المدينة : ويبلغ متوسط قيمة تركه ۲۹ مقيما خلال الفترة 
٩-۱۷۹۸م.‏ مبلغ ۲۲ ألف وا٤٠‏ بارة الأمر الذى يضح 
هؤلاء الأفراد على مسافة متساوية بين البروليتاريا والبورجزازية 
فى القاهرة. وبلغ متوسط ثمن الشقة ما يقرب من آربعة الاف 
يارة وهو مبلغ كبير نسبيًا : ولذلك لم يكن العديد من سكان 
الربوع سوى مستأجرين لشققهم . وعلى آساس عدد الربوع 


التقدیری یمکن عدد سکانها ہما یتراوح بین ۱۰و٠۲‏ آلف 


٠‏ شخص. وعلی هذا ققد کان نموذجًا معماریًا منتشرا ساهم 


فى حل مشكلة إقامة الطبقة المتوسطة بالقرب من السركز 
الاقتصادى . وقد تمكن بيان الشقى الرأسى من التوفيق بمهارة 
شديدة بين ضرورة الحياة المشتركة فى هبني جماعى» وبين 
األطموحات التقليدية فى عزلة الحياة الخاصة التى وحدت حلا 
مضا للغاية من خلال نظام الانتقال الداحلى ووجود شرفات 
عاصة (المدن العرية الکبری / ١٣٣۲ء‏ ۲۳۷)۔ 

ويعطينا القلقشندى تعريقا آخر للربع» وقد جمعه على 
(أرباع) فقمال : الأرباع: ومفردها رَبع » بفتح الراء» وهى 
الأمكنة المعدة لاستقبال التجار الأّجانب يبيعون فيها ويشترون 
ويستون وقد بن القلقشندى ذلك : «يرتب جماعة من الجند 
مع الطواف قى المدينة لكشف الاأرقة وغلق الدروب وتفقد 
أصحاب الأرباع وتأديب من يخل بمركزه من أصحاب 
الأرباع؛. ولا يزال فى القاهرة إلى الآن منطقة تسمى «تحت 
اربع وفيما كتب القاضى الفاضل فى ولاية قاض عن 
العاضده . . وأوعز إلى أصحاب الأرباع باطلاعك على 
الخفايا وإبانة كل مستور من القضايا وأن يتيقظوا لسكتات 
الليل وغفلات النهار وخذهم فى الليل بما التزموه من الحرس 
من مكايد اللصوص والدوار» (التعريف بمصطلحات صبح 
الاعشی / )۲١ ٠ ۲٣‏ 

وهذا وقد أورد فهرس الآثار الإسلامبة بمدينة القاهرة الاأثر 
رقم ٠١ ٤‏ وهو قایتبای ربع (بصحراء قایتبای) (۸۷۹ ه/ 
۷٤‏ م) (الفهرس / )٩‏ . 

(موسوعة العمارة الإسلامية - د . عبد الرحيم غالب / 1۹۷ والتراث 
المعمارى الإسلامى قى مصر د. صالح لمعى مصطقى / ٠۷١‏ 
والعواصم العربية د . أنلريه ريمون . تعريب قاسم طوير ٠44‏ ١٠١٠ء‏ 
والمدن العربية الكبرى د. أندريه ريموند. ترجمة لطیف فرح / ۲۳۵ 
۷ والتعر قف بمصطلحات صيح الأعشى .- محمد ققديل البقلى/ 
۲٢۹ ۵‏ عن صیح الاعشی للقلقشندی /۱١‏ ۳۵۱ ۱۳ / ۰۹۳ وفھرس 
الاأثار الإسلامية بمدينة القاهرة / ۹). 


ملاحظة : الصور المصاحبة لهذه المادة أخذت من كتاب 


الربع 


«التراث المعمارى الإسلامى فى مصر؟ ومن كتاب «العواصم 
العربية٠‏ . انظر ثبت المراجع السابقة. 

# الريع: 

نوع من النقد استحدثه الخليفة المأمون العباسى وسماه 
بهذا الاسم وضرب منه دراهم ودنانير. 

(التعريق بمصطلحات صبح الأعشى _ محمد قنديل البقلى/ 
(10٦‏ . 

الربع الأخير من نوير المقالة فى حل ألفاظ الرسالة: 

من المخطوطات المحفوظة قى معهد المخطوطات 
العربية بالقاهرةء وهو من نفائس المخطوطات العربية فى 
المكتبة الوطنية فى تونس . 

لمحمد بن إبراهيم التتائى توجد منه نسخة بياريس 
والرباط والزشونة ‏ بروکلمان م ص ۲۰١۲‏ وهو مقابل على 
نسختناعدد ۷٤۹م.‏ 

(تفائس المخطوطات العرسة فى المكتبة الوطلية فى تونس - تعليق 
وتقديم ومراجعة هلال ناجى . مجلة معهد المخطوطات العربية . جامعة 
الدول العربية ج ١‏ م/ ۱۸ . ربیع الثانی ۱۳۹۲ هھ ۹۷۲م / ۷). 

# الربع التام الموضوع لمواقيت الإسلام: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى علم الفغلك والتنجيم 
مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

. ۲ /۷۰ ٩۴٤ الرقم‎ 

لعلاء الدين على بن إيراهيع بن محمد الأنصارى»› 
الدمشقى المعروف بابن الشاطر المتوفى سنة ۷۷۷ ه_/ 
۵ ",م (عالم فى الفلك والهندسة والحساب ولد بدمشق 
وتوقى بهاء» وكان موقتا بالجامع الأموى»ء من تأليفه الزيج 
الجديد» الأشعة اللامعة فى العمل بالالة الجامعة وغيرها) 
(طوفان .)٤۳۸‏ 

الأول (الحمد لله حمدا يلي بجلاله وصلى الله على سيدتا 
محمد و اله. . .). 

رتبها على مقدمة و ٤‏ بابًا وجعل المقدمة فى تسمية رسوم 
الة الربع المجيب . 


الريع المجيب 


نسعخة جدة علىها مقايلة . 

القاس ۲٠١‏ ص 

معجم المؤلفين ۸/۷ . 

(مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف العراقى . أسامة 
ناصر التقشتبدى وظماء محمد عباس / ۷٤‏ > ۷۵) , 

ربع الداترة (علمس): 

آدرح حاجی خليفة العنوان فی کشف الظنون ۱/ ۸۳۲ 
ولم یکتب عله شیا . آما طاش کبری زاده فقد کتب عنه یقول : 
والكلام فيه كالكلام فى الإسطرلاب» لكن طرى صنعتها 
وعملها غير طرق الإسطرلاب: كما لا يخفى على آولى 
الألباب. وكذاالحال فى ساثر الآلات مثل العصا 
والزرقالة » والشكازية وأمثالها ١ه.‏ 

متاح السعادة ومصباح السيادة لطاش کبری زادہ ١‏ / ۳۹۷) انطر 
مادة «الاسطرلاب (علم ) ۹ فی م ۳/ ۲۵۱ ٠٣۲‏ , 


س٥ سم‎ ۱۷× ٢ 


چ الربح المجيب: 

عما يرد فى مصنفات التراث الإسلامى فى علم الملاحة . 

لقد استخدم البحارة العرب« الربع المجيب» (انظر 
صورته) فى استخراح الطول والعرض ومساج السفينة»ء أى 
مققادار سيرها»ء وتجحديد اتجاه مجراها (انظر 
الجدول). 

وقد ظل الربع المجيب يستعمل عند العرب» حتى عهد 
قريب جداء فى قياس الارتقاع » واستخراج المسافات› 
ومعرفة ميل الشمس والأوقات وغيرها. , 

ويوجد مخطوط بعنوان «فرجة الهموم والخموم» والحطر 
المشموم» فى العلم المبارك المقسوم: فى العلامات 
الأمادة. 

والمخطوط عبارة عن رسالة تتناول جانبا هاما من سس 
فن الملاحة عند العرب» هو الجانب النظرى الخاص بقواعد 
حساب المساقات» طرق استخراج الطول والحرض والسرعة 
وغير ذلك( فرجة الهموم والغموم / ١‏ ۷). 

ويدور لفط «خحن» (أى قسم) وجمعه «أختان». والخن 
جزء من انين وتلائين جزْ٤ا‏ من الدائرة الأفقىة› فسمها علماء 


1 


الربع المجيب 


إلى جيب التمامء فما وجحدت فهو الطول . وادا کان علدا 


المجرى والعرض» تريد الطول والمساج فضع الخيط على 
حن المجرى الذى عندك . وعلمه بقدر عرضك الذى معك» 


طول 
چ 
> | 


i ™ 
ت‎ 


وا حرج به من المرى إلى جيب التمام» فما وجدت فهو 
الطول . وإن تقلت الخيط أو الفركال إلى الستينء فما حصل 
فهو المساج . وإن كانت عندك طول وعرض ٠‏ ولم يكن لك 
مساج ولا خن المجرى» اطلع بقاضل العرض من الستين إلى 
جيب التمام› وإن كان العمل بالشمالين > أو بجملة 
العرضين إن كان العمل بالشمال والجنوب. وبقاضل 
العرضين» تبدأً من جيب التمام» فحيث التقى الخيطان»› 
انظر ماقطع من درجات قوس الارتفاع ٠‏ من النجوم أو 
الدرجات» فهو المجرى وعلّم ملتقى الخيطين» ثم انقله إلى 
الستين فما حصل فهو المساح . وجهة العحرض فى الربح من 
جهة الجاه» والطول من جهة المطلع . 

وإذا آردت آن تعرف مجرى مركبك بالمايه آو بالريح 
المعاسم (المعاكس) خذ المساح الذى معك من الباطلى» 
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البحر ليضبعطوا بها اتجاهات المجارى إلى المراسى» وأضافوا 
كل قسم آو خن إلى اسم الكوكب الذى يعتقدون أنه يطلع 
منلة. وکواگی الآتحنان هى : اليحاه وهو نجم القطب 
الشمالى. وألعرف ٠‏ والنعش › والنتأقة» والعوق > والوافح › | ٠‏ 0 ا 
والسماك» والْثر ياء والطائرةء هو نجم المشرق› ویعرف نفلل وضع الخيط على ا ين وخرق به العرض» ثم انر إن کان 
البحارة أيضًا بالمطلع أو المغیب. أ٘ما کاک الکن عض الكمان أكثر فالسفينة سارت إلى ناحية الجاهء وإن كان 
الجشوبية فهى : الجوزاءء والتيرء والإكليل» والعقرب» ٠‏ عرض الكمان أقل فالسفينة سارت إلى ناحية المطلع أو 
والحمارين » وسهيل » والسلبار. وليس للقطب الجنسوبى المغيب. ) 
كوكب مثل القطب الشمالى غير أن البحارة يسمونه قطب 
سهيل» والقطب . ولكل كوكبة من كواكب الأحنان» باستثناء 
القطبين مطلع ومغيب (علوم العرب البحرية / (Tot‏ 

وننقل لك قيما يلى ما أورده مؤلف «افرجة الهموم؟ فى 
بالربع المجيب : 

إدا کان عتدك مساح وحن المجری ودر يد عرض ا وطولا 
فیحتاح أن تضع الخيط » أو الفركال «الفرجال»» على الستين 
وعلمه تعدر المساج الذى معك من الياطلى 4 أو یره » دم 
انقله إلى خن المجرى الذى عتدك» واخرح به من الستين› 
فما حصل فهو العرض المطلوب» و إذا طلعت م المرىء 


۳۹ 


الريع المجیب (كتاب .) 


وإذا أردت الطول فضع الخيط على الستين وعلّمه بقدر 

مساجك الذى جاءك من الباطلى. وانقل الخبط . وآنت ناظر 
إلبه» حتى يقع على الخط الذى فيه العرض يعنى فاضل 
العرضين» ثم احرج به من المرىء» يعنى ملتقى الخيطين إلى 
جيب التمام . فما وجدت فهو الطول المطلوب . وهذه صفة 
الربع المجيب كما تراه فى الصفحة الاآتية . والله أعلم (فرجة 
الهموم / ۸۷ء ۸۸). 

(فرجة الهموم والغموم فى العلامات والمسافات والنجوم لبحار 
مجھول ‏ شرح وتحقيق حسن صالح شهاب / ۸۷» ۸۸ء وعلوم العرب 
البحرية من ابن ماجد إلى القطامی_ حسن صالح شهاب / ۲۰ » .)۲١‏ 

٭ الريع المجيب( تاب س ): 

من مصنفات التراث الإأسلامى فى علم القلك مخطوط 
فى مكتبة المتحف العرافی » وجاء ببانه كما يلى : 

. 1٥٤ الرقم‎ 

لإسماعيل بن مصطفى ين محمود الكلنبوى الحتفى 
المتوفی سنة ۱۲۰۵ ه_/ ۷۹۱١م‏ . 

الأول( له الحمد فى الأرض والسموات وإليه ترجع الأمور 
وتنتهى الغايات . . .). 

وهو كتاب فى الربع المجيب وكيفية استعماله ووضعه 
رتبه المؤلف على مقدمة وسبعة عشر مرصدا وخاتمسة 
وهی :- 

المقدمة : قى الرسوم والاصطلاحات والتقمويسات . 

المرصد الأول : قى أخذ الارتفاع ويتضمن فصلين . 

المرصد الثانى : فى أستخراج درجة الشمس وفيه ثلاثة 
فصول . 

المرصد الثالث: فى ميل الشمس وبعد الكوكب وفيه 
أربعة فصول . 

المرصد الرابح : فى استخراح عرض البلد ووجهته . 

المرصد الخامس : فى غاية كل كوكب ووجهتها . 

المرصد السادس : فى معرقة أطوال البلاد وفيه ثلائة 
فصول . 


الريع (من الميراث) 


المرصد السابع : فی بعد فطر کل مدار. 

المرصد الثامن : فى معرفة نصف الفضلة . 

المرصد التاسع : قى الدائر وفضل الدائر وه ثلائة 
فصول . 

المرصد العاشر: فى معرفة أوقات الصلاة والصوم وفيه 


المرصد الحادى ڪشر : گی معرقة الدائر وفضل الدائر من 
الشمس ‏ 

المرصد الثانى عشر: فى معرفة الدائر وفضله من 
الأرتقاع . 

المرصد الثالث عشر: فى السموات ووجهاتها وفيه مقدمة 
وأريعة فصول . 

المرصد الخامس عشر: فى المطالع القلكية والبلدية 

المرصد السادس عشر: فى معرفة مقادير القائمات على 
سطع الأفق وفيه أربة آبواب . 

المرصد السابع : فى نقل الأعمال الجييية إلى الحساب 
وبالعکس . ) 

حاتمة المراصد: فى استحراج مقدار الضلع المجهول 
من آضلاع مثلٹ . نسخة جيدة كتبها بقلم النسخ محمد أمين 
الرشدى المعروف بحافظ القران الإدرنوى بتبردار سراي سلة 
هھ / ٩1۷۹م‏ . 

معجم المؤلفين ۲/ 471 . 

(مخطوطات الفلك والتنجيم قى مكتبة المتحف العراقى _ أسامة 

«الربع (من المبراث): 

قال صاحب الرحبية فی «باب من يرث الربع : 

ك 
من ولد الزوجة من فادمتعه 


الربع (فى الميراث) 


وه-ولكل زوجة أو أكشسرا 
مع لم الأولآد فيمسا درا 
وذ كر أولاد البنين يته د 
حيث اعتمسدنا القسول فى ذكر الولد 

(الولد يحجب أحد الزوجين إذا كان وارثاء فإن كان 
ساقطًا برق أو كفر أو قتل فوج وده كالعدم فلا يحجب أحدًا. 
انتهى من الحاشية) . 

وفيما يلى شرح الإمام السبط الماردينى : 

(والربع) فسرض اثنين من أصناف الورئة (فرض الزوج إن 
كان معه) ولد من الزوجة آو ولد ابن لها سواء كان ولدها من 
الزوح آو من غيره وفرض الزوجة أو الزوجات إن كن متعددات 
(مع عدم) ولد الزوج آو ولد ابته سواء کان منها أو من غیرها کل 
ذلك بالإجماع لقوله تعالى: فإن كان لهن ولد فلكم الربع 
مما تركن€ (النساء: )١١‏ وقوله تعالى : #ولهن الربع مما 
ترکتم إن لم یکن لکم ولد# (النساء: )۲٠١‏ » وقول الناظم : 
(والريع إلى اخر الأبيات) أى وللزوج الربع إن كان مع الزوج 
ولد الزوجة من يمنعه من التصف إلى الربع وهو الولد ذكرًا كان 
أو شى إذا لم يقم به مانع من الموانع السابقة حتى لو قام به 
مانح کان وجوده کعدمه فلا یحجب الزوح عن نصفه وقوله : 
(وذكر أولاد البثين يعتمد ... إلخ) معناه( حيث اعتمدنا) وجود 
الولد فى حجب الزوج من التصف إلى الربع فاعتمدنا أيًا 
وجود ولد الاإبن وعدم وجوده لأته كالولد فى الإرث والحجب 
والتعصيب إجماعا . 

وهل الولد المذكور فى الآية العظيمة يشمل ولد الاين 
حقرقة أو مجازا حلاف . والصحيح أنه مجاز (شرح الرحبية فى 
الفرائض/ ۳") . 

یقول ابن غلبون فی شرحه للبت الثانى : (وهر لكل زوجة 
أو أكثرا) من زوجة إلى أربعة . أو أكثر فى صورة الكافر إذا 
أسلم وتحته زوجات كثيرة ومات قبل أن يختار متهن أربعًاء 
فإن الربع يقسم بينهن على السواء. 

(مَع) بسكون العين للوزن وهى لغة . 

قال ابن مالك فی خلاصته : 


الربعة القرانية 


وصسع مع فيي -اقليسل ونقل 
شح وكسسر السكننن يتصل 

(عدم الأولاد) للزوج الوارثين منهء وسواء فى ذلك آولاده 
من الزوجات الوارثات أو [من] غيرهن» ذكوا أو إناثا واحدًا أو 
أكدر (فيما قدرا) آى فرض فى قوله تعالى : #لهن الربعم» 
الاية. 

ولما كان الولد ينصرف فى الإطلاق لولد الصلب» وإن 
كان عامًا فى الولد وود الآبن خشى من توهم ذلك فعرفه 
بقوله : #وذكر أولاد البنين# الذكور والإناث لا أولاد البتات 
(يعتمد) أى يعتبر ويعول عليه وجودًا وعدمًَا (حيث اعتمدنا 
القول فى ذلك الولد) الذكر كالذكر والأثی كالأش (التحفة فى 
علم ا اریث/ ۹1٨7ء .)١۲‏ 

(شرح الرحيية فى الفرائض لابى عبد الله محمد بن على الرحبى. 
شرح الشیخ محمد بن محمد سبط الماردینی ‏ تحقيق كمال يوسف 


الحوت / ۴۲ والتحفة فى علم المواريث لابن غلبون _ حقق نصوصه 


وقدم له وعلى عليه السائح على حسين / e.1‏ انظر أيضا 


مجموع مهمات المتون ط مكتبة ومطبعة مصطفى البايى الحلبى وأولاده 
بمصر / .)٤۸‏ 

+ الزبعة فى الفرائنض. 

مجلد كير من المبسوطات لأحمد بن العروضى . (كشف 
الظنون ۱/ ۸۳۲). 

» الزبعة القرآنية: 

الرَبعة : المصحف مجزاً ثلائين جزءًاء كل جزء على 
حدة (المعجم الرجیز / ۴۳١۲ء‏ والمعجم الوسیط ۱/ .)۴١١‏ 

وقد كان الخليفة الموحدى آبو حفص عمر المرتضى بن 
السيد بى إبراهيم بن يوسف بن عبد المؤمن» (ت ٦1۵‏ ه 
/ ۷ م) حطاطا بارعًا فى الكتابة المصحفية وغيرهاء ولا 
يزال يوجد - بخطة ‏ أثران جليلانء أحدهما ريعة قرانية كانت 
فی عشرة آجسزاءء کتبھا عام 1٥٤‏ هہ / ۱۳۵۹۱م» وخطه فی 
الباقى منها مغربى مبسوط » جيد الوضع والضبط» مع كتابة 
خواتم الأجزاء بالخط المشرقى الثلثى» ثم كتابة توقيعات 
وقفیها بخط مشرقی نسخی » مما یدل على أن کاتبها کان 
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غوذج عن اخط اليوط : في افتاحية جزء من «ريعة قرآيةء رقية ويمصدر الصفحة كنابة  ))(‏ زحرفة موعديد - على جزء من الرمعة الفراتةء التي كيا الخاية الوحدي عبر الرصدي. واانيا بتي 
كوفية داعل إطار مطل : ق 14/8/ ظا خزائة القروين دون ترقم. ونقة وة مخرية باخط الد اخزانة العامة بالرباط ج 1278. 
جد الکتارة بالطريشتين (المغرية والمشرقية) لمزيد التسط ملاحظة : عناوين المخطوطات الاريعة المصاحة لهذه المادة 
فى وصف هذه الربعةء يرجع إلى محمد المنونى : «تاريخ ھی کمایلی : 
المصحف الشر يف بالمغرت»» مجلة معهد المخطوطات )١(‏ زخرفة موحدية : على جزء من «الريعة القرآنىة» الى 
العرببة بالقاهرةء جاع 12 14714 £۳( کتىھا ا خليفة الموخدى عمر | لحر دة » و تجاتنها نة وتقة 
(تاريخ الوراقة المخربية - محمد المنوتى / .)١١‏ وقفية مكتوبة بالخط المسند الخزانة العامة بالرباط ج 
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فة عن رسة رآنية : ج 6 كبا إعطه _ ااييغة الو دي عبر الراعدي : عام 1156/654 زخرفة عرينية . مأول حرء من رعة قرآنية رآية. لطوعا وثيقة مكبوبة باط المسند : ى 14/8 ظا 
زمن حف ارط مكبة لين يومف راكش 4312 حراته الترویین درب ارقم : 
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rf 


الربعی (أحمد بن على ) (۵٤۳.٠٠٤ه)‏ 


الربس 


الخليفة الموحدى عمر المرتضى عام ٠٥٤‏ ه/ ٠۲١١‏ م 
(من صنف المبسوط)ء مكتبة ابن یوسف بمراکش»› ٤١۲‏ . 
(۳) نموذج من الخط المبسوط : فى افتاحية جزء من 
«ربعة قرانية » رُقيةء ويتصدر الصفحة كتابة كوفية داخل إطار 
مستطیل : ق ۸/ ۲٤‏ ظناء خزانة القرويين» دون ترقيم . 
() زخرفة مرينية : بأول جزء من وبعة قرآنية رُقية» تعلوها 
وثيقة مكتوبة بالخط المسند:ق ۸/ ٠١‏ ظنّاء خزانة 
القرويين . دون نرفيم . 
٭ الربعی (أحمد بن على) ٤۰۱.١٤۵(‏ ف): 
قال عنه الداودی : 
أحمد بن على بن أحمد بن محمد بن عبد الله الربعى 
الياغانى المقرئ ۔ 
ويكنى أبا العباس » مولده «بباغا» مدينة بأقصى إفريقية ء 
سنة حمس وأربعين وثلاثمائة› وفدّم إلى الإقراء بالمسجد 
الجامح بقرطبة واستأدبه المنصور محمد بن أبى عامر لابه 
عبد الرحمن» ثم عتب عليه فأقصاهء ثم رقاه المؤيد بالل 
هشام بن الحكم فى دولته الثانية إلى خطة الشورى بقرطبة 
مکان بی عمر الأشبیلی الفقیه على ید قاضیه آبی یکر بن 
واقد ولم يطل آمده . 
وكان من أهل العلم والحفظ والذكاء » وكان فى حفظه 
اية من ايات الله تعالى وكان بحرامن بحور العلم» وكان لا 
نظیر له فى حفظ القران قراءاته وإعرابه وآحكامه وناسخه 
ومسو حه . 
وله کتاب حسن فی «أحکام القران؟ نحا قيه نحوا حستا 
وهو على مذهب مالك رحمه الله تعالی . 
وروی یمصر عن أیی الطیب بن غلبونء وآبی بكر 
الأدفوى وغيرهما. 
توفى فى يوم الأأحد لإحدى عشرة ليلة حلت من ذى القعدة 
ستة إحدى وأريعمائة مع أبى عمرو الإشبيلى فى عام واحد 
له ترجمة فى ترتيب المدارك 1۸٠ / ٤‏ » الديباح المذهب 
۸ الصا ۱ / .A¥‏ 
(طبقات المفسرين للداودى -بتحقيق على محمد عمل /١‏ 
(o‏ 


# الربصس: 

قال السمعاتى : 

الربعی : بفتح الراء والباء المنقوطة بواحدة وفى اخرها 
العين المهملةء هذه النسبة إلى ربيعة بن نزار»ء وفلما يستعمل 
ذلك لأن ربيعة بن نزار شعب واسع فيه قبائل عظام ويطون 
وأفخاذ استخنى بالنسب إليها عن النسب إلى ربيعة» وينسب 
إلیه بکر بن وائل بن قاسط بن هنب بن آفصی بن دعمی بن 
جدياة بن أسد بن ربيعة بن نزار» ويقال الربعى أيضا لمن 
ينتسب إلى ربيعة الأزدء منهم آبو الجوزاء أوس بن عبد الله 
الربعى من تابعى البصرةء يروى عن ابن عمر وابن عياس 
رضی الله عنهم» روی عنه عمر بن مالك النکری» فتل فی 
الجماجم ستة ثلاث وتمانين› وكان عابدا فاضلاء وكان 
يواصل آياما ثم يآخذ على يد الشاب فيكاد يحطمهاء وکان 
عمرو بن مالك يقول إن أبا الجوزاء لم يكذب قط . 

وربعة الأزد هو ابن الخطريف الأصغر بن الغطريف الا كير 
وهو عامر بن يشکر بن بڪر بن مشر بن صعب بن دهمال بن 
نصر ين زهران . وقال أيو بكر بن دريد : الربعة حى من الارد 
وقال حامد بن عمر البكراوى: ربعة قوم بالبصرة هم إلى 
اليمين . وقال أبو قتيبة : بلى مصحف لابى الجوزاء فدسه فى 
مسجد الربعة» وسليمان بن على الريبعى آبو عكاشة» من 
ربعة الأزدء حدیثه فی صحیح مسلم . 

وعبد الله بن العلاء بن زبر الريعى الشامى» من ربعة 
الآزدء یکنی آبا زبر سمع بسر بن عبد الله الحقرمی» روى 
عنه الوليد بن مسلمء حديثه فى صحيح البخارى ومسلم. 
وقرابته أبو محمد عبد الله بن أحمد بن زبر الربعى الزبرى 
سأذکره فی الزای وأبو عيسى العوام بن حوشب الشيبانى 
الربعى من آهل واسط » سمع مجاهدا » حديثه فی صحیح 
البخارى . 

وجاء قى هامش )١(‏ التعليق التالى للمحقق : 

فى اللباب «قلت فاته النسبة إلى ربيعة الجوع » وهو 
ربيعة بن مالك بن زيد مناة (بن تميم)» منهم حماد بن سلمة 
الربعى البصرى مولاهم » إمام مشهور واسع الرواية » و إلى ربعة 
ابن رشدان بن قيس بن جهينة - بطن من جهينة - ويال فه 
بضم الراء» والفتح أكثر عند أصحاب الحديث (ضبطه فى 
التبصير الربعة بضم الراء وفتح الموحدة)ء وممن يتسب إليه 
عنمة بن عدی بن عبد مثاف بن کتانه بن جهمه بن عدى بن 


الريعى (إسماعيل بن أحمد) 


الربعة ‏ صحابى شهد بدرامع رسول الله وء وكان اسم 
رشدان غيانء فلما جاء وفدهم إلى النبى ب قال نتم بنو 
رشدان. فبقى عليهم . وفاته النسبة إلى ربيع بن مالك بن 
عمرو بن ثمامة بن مالك بن جدعاء _بطن من طىء» منهم 
هراسة بن عيد الله الطائى الشاعر۔ 

وقاته النسبة إلى ربيعة بن حصن بن ضمضم بن عدى بن 
جناب بن عبد اله بن هبل بن عبد اله بن کناتة ۔ بطن من کلب 
ابن وبرة» منهم أبو الخطار حسام ين ضرار بن خحثيم اه. 

(الأنساب للسمعانى تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى |١‏ 
۳( 

#الربعى (إسماعيل بن أحمد): 

أدرجه القنوجى فى علماء اليمن وقال عنه: شرف الإسلام 
إسماعيل بن أحمد الربعى : أخذ هو وولده القَاضى العلامة 
محمد بن إسماعيل عن السيد أحمد الأهدل والشيخ عبد 
الخالق بن أيى بكر المزجاجى وأحمد الأشبولى أيام وقوده إلى 
زد . ومن تلامذته الشيخ أحمد القاطن . وکان لا يترك کل 
يوم من كتابة قدر معلوم من كتاب الله وفوائد وإدابا ونسخة من 
العلوم النافعة حتى اجتمع له مع الدوام من ذلك الشىء 
الواسع . ولنعم ما فيل : 

يسرل فى الق امة أن تسرأه 

وكان صدًاعا بالحق» ذا قيام عظيم فى إعانة المظلوم 
وإغاثة الملهوق . 

(أيجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى -أعده للطبع ووضع فهارسه 
عبد اجار زكار 01۸١ /٣‏ 

٭ ربعي بن جراش: 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الثانية من 
التابعين وقال عنه ابن جحش بن عمرو الإمام القدوة الولى 
الحافظ الحجةء آبو مريم الغطفانى ثم العبسى الكوفى 
المعمُر » حو الحبد الصالح مسعود» الذى تكلم بعد 
الموت . 

سمع من عمر بن الخطاب يوم الجابية» وعلى بن آبى 
طالب» وأبى موسى الأشعرى» وأبى مسعود البدرى» وحذيفة 
اين اليمان» وأبى بكرة الثقفى » وعدة . 

حدث عنه أبو مالك الأشجعى › وأخحرون . قال العجلى : 


الربعی۔ عبد الله بن احمد) (۵٥۲۔۲۲۹‏ هے / ۸۹۹ ۔۱٤۹)‏ 


تة . وقال أبن فراش : صدوق» توفى ستة إحدى وتمانين . 
وقيل غير ذلك . 

(تهذيب سير أعلاع النبلاء للإمام شمس الدين الذهيى . أشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الأرنؤوط . هذبه أحمد فايز الحمصى» راجعه 
عادل مرشد ۱ / ١۱۵)۔‏ 

#ربعی ابن علية: 

ذكره المباركيورى فى رجال السند والهند وقال عنه : 

ربعی بن إبراهيم »ابن علية القبقانى » البغدادى ربعى بن 
إبراهيم بن مقسم القيقانى» اليخدادى » ولد بعد إسماعيل ابن 
عليه من بطن علية بنت حسانء مولاة بنی شیبان» كما قاله 
ابن سعد فى الطيعات . 

وقال ابن آبى حاتم فى الجرح واليعديل : ربحى ابن علية» 
هو ابن إبراهيم أخحو إسماعيل ابن علية وعلية آمه» روى عن 
يونس» وعبد الرحمن بن إسحاق روى عنه آبو خيثمة» وحماد 
ابن زادان» سمعت آبى يمول ذلك . 

حدثنا عبد الرحمن . آنا ابن آبى خيثمة فيما كتب إلى . 
فال : سمعت يحيى بن معين يقول : قال عبد الرحمن بن 
مهدی : كتا نعد ربعى اين علية آخحا إسماعيل بن علية من 
قايا شیوخنا. قال : وسمعت یحی بن معين يقول: هو نقة 
مأمون ۔ يعنى ربعى ابن علية . 

(رجال السند وإلهند إلى القرن السابع - جمعه وألفه وحققه القاضى 
أبو المعالى آطهر المباركبورى / .)١١۷ >» ١١١‏ 

٭ الزبعی (عبد اللہ ہن احمد ) (۲۲۹۰۲۵۵ ھے / 1۹٦۸۔6۱٤۹‏ م): 

عبد الله بن أحمد بن رييعةء أبو محمد قاض من 
المؤرخين الفقهاء» متهم عند رجال الحديث . ولد بسامراء» 
وسكن دمشق» وولى القضاء بهاستة ۳١۷‏ ه» ولم تعحمد 
سيرته فعزل . ورحل إلى مصر فمات بها قاضيا. 

له «سيرة الدولتين)» و اتشريف الفقَر على العْنى»ء 
و«أخبار الأصمعى» مطبوع . غير كامل (الأعلام .)٠١ / ٤‏ 

وقد أورد المعجم الشامل طبعات «آخبار الأصمعى» 
تحت عنوان «(المتتقى من أخبار الأصمعى ۰٠‏ وجاء به مايلى : 

المنتقى من أخبار الأصمعى (انتقاء ضياء الدين محمد 
ابن عبد الواحد المقدسی )ت 1٤۳‏ ه٠‏ 


س 


الریعی (على بن الحسن) (۔ ٤)۳١‏ شه 


الزبعی (علی بن عیسی) (۲۲۸۔۲۰٤‏ ہہ / ۹6۰۔۱۰۲۹م) 


تحقيق عز الدين التنوخى» مجلة المجمع العلمى 
العربی» دمشیق › مج ۱۳ › ج ۷ ۰ ۸ تموز 1۹۳٥١‏ م ۱١‏ 
ص (۲۲۱ ۰ ۲۲) » م ۲ ص +۱ ص نموذح مصور من 
المبخطوط . 

مج ۱۳ : ج۹ ۰ ٠١‏ یلول ۱۹۳۰۵ م ۰ ۸ ص ٤۱۳(‏ _ 
°{ 

مج ۱۳ : ج ۱۱ » ۱۲ » تشرین الان 1۹۳۵مء ١١‏ 
ص (٥۷٤۔ )٤۸۸‏ ۔ 

4 
.(or_ 

تحقيق محمد مطيع الحافظ > دمشی : دار طلاس › 
مطبعة العجلونی» ۱۹۸۷ م. 

۰ ص“ ۸۸۴ ص + + ص نماذح مصورة من 
المخطوط » ف ۲۲ ص : فهرس الآبات الأحاديث الشعر 
اللغة » فهرس شيوخ الأصمعى » فهرس شيوخ الربعى » فهرس 
الأعلام والقبائل ( المعجم الشامل (r / ١‏ 

(الأعلام تلزركلى ٠١ / ٤‏ » والمعجم الشامل للتراث الحربى 
المطبوع ء جمع وإعداد وتحرير. د. محمد عيسى صالحة ۳/ .)٣٣‏ 

٭ الربعی (علی بن الحممن) (۔ ٤٣٦۹‏ س): 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الشالشة 
والعشرين وقال عته : الشيخ الإمام الحافظ المقيدء المقرى 
المجود» أبو الحسن» على بن الحسن بن على بن ميمون بن 
أبى ززوان الرَبعى الدمشقى . سمع الحسن بن عبد الله بن 
سعيد الكندى» وعبد الوهاب بن الحسن الكلابى» وأحمد 
ابن عتبة بن مكين» وعدة . وتلا وجود على الإمام على بن داود 
الدارانى» وعلى بن زهير. 

حدّث عنه الحافظ أبو سعد السمان»ء والكتانى واخرون› 
وجمح وصنف 

مات فى صقر سنة ستة وثلائين وأربعمائة وله ثلاث 


1 :ج » كانون الثانى 1 م ۲۳ ص ٤١(‏ 


وسبعول سنه . 

قال الکتانی : کان يحفظ «غر يب الحدیث» لابى عبيد» 
و یحقظ آلف حدیث بأسانیدها من حديث ابن جوصا . وكان 
ثقة مأموناء وانتهت إليه الرئاسة فى قراءة الشاميين . 


(تهذيب سير أعلام التبلاء للإمام شمس الدين الذهبى - أشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الازنؤوط . هذه أحمد فاير الحمصى ». رأجعه 
عادل مرشد ۲ / ۳۲۹) . 

الر بى (على بن الحسين) .٤١٤(‏ ۵۰۲ ه): 

در جه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة السادسة 
والحعشرين وقال عنه : الشيخ الفقيه العالم المسند أبو القاسم 
على بن الحسين بن عبد الله بن عريبة الرَبّعى» اليغدادى» 
الشافعى» ولد سنة أربع عشرة وأربعمائة» سمع أبا الحسن 
ابن مخلد البزاز » وأيا على بن شاذان » وجماعة. 

حدث عنه : أبو بكر السمعانىء وعبد الخالق اليوسفى › 
وأبو طاهر السلفى» واخرون . 

مات فى التالث والعشرين من رجب سنة النتين 
وخمسمائة . 

(تهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى ۲ / )٤1۷‏ . 

الربعی (علی بن عیسی ) (۳۲۸۔ ٤۲۰‏ س / ۹٤۰‏ ۱۰۲۹م): 

إمام النحوء آيو الحسن» على ين عيسى بن الفرج› 
الرّبعی البخدادی صاحب التصانیف (تهذیب ۲/ ۲۹۸) . أصله 
من شیراز. اشتهر وتوفی ببغداد (الأملام .)۳٠۸ / ٤‏ لأزم أبا 
سعید السیرافی ببغداد» وآبا علی القارسی بشیراز حتى بلغ 
الغاية ... وتخرح به کبار (تهذیب ۲/ ۲۹۸) وقد أدرجه الشمس 
الذهبى فى الطمة الثانية والعشرين . له مصنفات مفدةء 
منھا: شرح کتاب الإیضاح لابی على الفارسی › وشرح کتاب 
الجرمى شرحا وافياء وأف مختصرا سماه البديع (إشارة التعيين 
/ ۲۳ . قال الآتباری عن كتاب «البديع٩‏ : حسن جدا... 
وللربعی أيضا «التنبیه على خطا این جنی فى قسر شعر 
المتنبى » (الاآعلام .)١۸ / ٤‏ 

وللاستاذ الدكتور سعيد منصور عرفة بحت مستفيض 
بعنوان «الربحى واراؤه النحو ية » استخرق أربعة أعداد من مجلة 
الأزهرء وقد رأينا من المفيد أن ننقل منها الفصل الأحير وهو 
عن رأى الربعى فى إعراب « ذا من «حيذا ١ء‏ قال : 

من صيغ التعجب «حبذا» لإفادة المدح ولا حبذا» 
لأفادة الذم» فالأولى مئل «نعم» والثانية مثل «بثس». 

وقد جمعها ابن مالك فى ألميته فقال : 


TY 


الربعى (على بن عیسی) (۲۲۸۔ ٤١١‏ ھے / ۰٤۹۔۲۲۹‏ 


وشل نعم جباااالفاعل ذا 
وإن قت -ردذمافقل لاحلا 
ف« حبذا» مثل نعم فى المعنى والعمل مع زيادة أن 
الممدوح بها محبوب للقلب و لا حبذا١‏ مثل بئس فى 
المعنى والحمل مع زيادة أن المذموم بها مكروه للقلب . 
وقد جمعا فى قول كتزة أم شملة فى مية صاحبة ذى 
الرمة : 
ألا حتاأهل الملاغير أنه 
إإادكرت مي فلاحب اهي ا) 
وأصل «حبذا ٠‏ حبب ذا #بضم الباء الأولى ٩‏ بمعنى صار 
حبيباء ثم ادغم فصار لاحب . 
وقد اخحتلف فيها على أريعة مذاهب الأول : مذهب 
الخليل وابن كيسان والفارسى وهو أن «حب» فعل و لذا؟ 
قاعله» ويلرم الإفراد والتدكير وإن كان المخصوص بخلاف 
ذلك كما آنه لا يجوز اتباعه بواحد من التوابع » واستشهد 
على ذلك بقول جرير يهجو الاحطل : 
ي اجب ذاجبل الريان من جبل 
وحبذلاساكن الريان من كانتا 
وحبسلانفج ات من يم اني هة 
تأتيك من قبل الريان أحب اتا 
وقول الشاعر: 
حبااأنتاخايلى إن لم 
تسالانى فى دمعى المهسراف 
وقول الحطيئة : 
ألا حسذا هند وآرض بها هنسد 
وهند أتى من دون ها التأى والبعسد 
ففى الأثيات المتقدمة لزمت «ذا » الإفراد والتذكير مع 
مخالفة المخصوص لذلك كما أتها لم تتبع بواحد من 
التوابع . 
وزعم السيوطى وابن خحروف أن هذا مذهب سيبويه» 
وأرى أن سيب ويه لم يقل ذلك وإنما ذهب إلى أن «حب» 
ترکبت مع ۶د) وصارتا كلمة واحدة هى اسم مرفوع . 


وقد جاء فى كتابه ذلك حیث قال : 

«#وزعم الخليل _ رحمه الله __ أن «حبذا ٩‏ بمنزلة حب 
الشىءء ولكن «ذا» و «-حب» بمنزلة كلمة واحدة» نحو لولا 
هو اسم مرقوع» انتهی کلام سبو یه . 

واخحتلف قى سبب لزومها الإفراد والتذكير وعدم الاتياع 
فالأكثرون على أنها كالمثل والامثال لا تخير وهو مذهب 
سيبو يه والخليل والمرد . 

وذهب ابن كيسان إلى أنه على حذف مضاف » والتقدير 
فی حبذا هند: حبذا حسن هند » ثم حذف المضاف وأقيم 
المضاف إليه مقامه فأخذ حكمه . 

وذهب آبو على الفارسى إلى أنه على إرادة جنس شائع 
فلم يختلف كمالم يختلف فاعل «نعم ٣‏ إذا كان 
ضمیرا. 

الشانى : مذهب شيختاالربعى وهو أن «ذا» زإئدةء 
ولیست اسما مشارا به» وحالها کحال «ذا ٩‏ فی ماذا صتعت؟ 
والمخصوص قاعل «حب» واستدل على زيادتها بجواز 
حذفها كما فى قول عبد الله بن رواحة ؛ 
باسمالإلەوب ەب دنلا 

ولوعبلانتناغيروره شقينا 
فحبذاراوحب ديا 

وأری آن هذا المڏذهب ضحف وما استدل به من جواز 
حذفها ليس دليلا على زيادتهاء لأنه ريما حذفت لضرورة 
الشعر. 

الثالث : مذهب الميرد وابن السراج واين عصفورء وهو أن 
-حب٤‏ ركيت مع «ذا» وصارتا كلمة واحدة هى اسم مرفوع 
على الابتداثية » والمخصوص هو الخبر » أو مرفوع على 
الخيرية والمخصوص مبتدأً مؤخر. 

وقد نسب ابن عصفور هذا المذهب لسيبويه» وآنا مع ابن 
عصفور قى نسبته لسیبویه» لأنه _ كما قلت انفاء هو مذهب 

وما عرض به ابن خروف على ابن عصفور خطا منهء لان 
الحق مع ابن عصفور فقد قال ابن خروف أن سیبویه یری أن 
حب » قعل و«ذا» قاعلء والمخصوص مبتدآً خبره جملة 


الریعی (علی ین عیسی) (۳۲۸۔ ٤۲١‏ هھ / ۰٤۹4۔۱۰۲۹‏ 


- «حبذا» المتقدمة» ثم عقب بقوله : وأخطاً عليه من زعم غير 
ذلك . 

وقد جاء فى حاشية الصبان: قال البعض ١:‏ وفيه من 
إساءة الأدب مع ابن عصفور ما لا يخفى ٩‏ (حاشية الصبان ۳ / 
4( 

الرابع ٠‏ ذهب جماعة من النحويين إِڵى أن «حب» تركيت 
مع «ذا١‏ وصارتا كلمة واحدة هى فعل والمخصوص هو 
الفاعل» ونسيه السيسوطى فى الهمع للمیرد (۲/ )۱۸١‏ وهى 
نسبة خاطئة» لأن المبرد۔ كما ذکرت آنفا- يرى آنهما تركيا 
وصارا كلمة واحدة هى اسم . 

فال ابن هشام عن المذهب الرابح : وهذا أضعف ماقیل» 
لجواز حذف المخصوص كما فی قول مرار بن مياس آو 
مرداس بن هماس : 
ألا حبزذالولا الحياء وربمس ا 

منحت الهوى ماليس بالمتقارب 

والماعل عمدة لا يجوز حذفه (المغتی ۲/ ٠)1۷‏ 

مما تقدم نرى أن أرجح هذه المذاهب وأولاها بالقبول هو 
المڌهب الأول الذى يرى أن «حب» فعل و «ذا٠‏ قاعل › 
وآنهما لم يرکبا» بل بقى كل على وضعه فى الأصل . 

قال العلامة ابن مالك: والصحيح أن «حب» فعل باق 
على فعليته مقصود به المحبة والمدح وجعل فاعله ١دا‏ ليدل 
ذلك على الحضور القلبى»ء ولم يغير لجريانهما مجرى 
المثل . 

ثم ينتقل الأستاذ الدكتور سعيد منصور عرفة إلى عرض 
رأى الرّبعى فى إعراب النكرة الواقعة قبل أو بعد مخصوص 
حىدا فقول : 

يقع كثيرا قبل مخصوص «حبذا» أو بعده نكرة منصوبة 
نحو فولك : حبدذا رجلا زيده وحيذا رجلين الزيدان»ء وحيذا 
رجالا الزيدون» وحيذا امرأآة هند وامرأتين الهندان» ونساء 
الهندات وكذا لو عكست وآخحرت التكرة عن المخصوص . 
فمن مجىء النكرة قبل المخصوص قول الشاعر: 
ألا حبذاقوماسليم فإنهم 

وفواإذا تواصوابالاإعانة والصيسر 


۳۹ 


ومثل قول الراجزر: 
ياحبذامرجوااللرى السخى 
من يرجه فعيشه العشى 
ومن مجيثها بعد المخصوص قول الشاعر 
حجبلاالصب ر شيمة لامرىء را 
م سبارة مولع ب العسالى 
ومثل قول الشاعر 
ياحيالاالمال مبدولا بلا سرف 
فى أوجه البر إسرارا وإععللاتا 
وقد اخحتلف فى هذه النكرة على آی شىء تصبت؟ 
فذهب جماعة من النحويين إلى آنها إن كانت مشتقة فهى 
متصوبة على الحالية نحو: حبذا محمد رسولا وإن كانت 
جامدة فهى منصوبة على التمييز» نحو: حبذا محمد رجلا . 
وذهب الأحقش والفارسى والربعى إلى آنها حال مطلقا . 
وذهب آبو عمرو بن العلاء إلى أنها تمييز مطلقا . 
وذهب أبو حيان إلى آنها إن كانت مشتقة وريد تقييد 
المدح بها فهى حال وإن لم يد المدح بهاء أو كانت جامدة 
فمثال مجيتها حالا على رأيه : حبذاهند مواصلة»ء أى فى 
حال مواصلتهاء ولا يجوز دخول من ٩‏ عليها حينئد . 
ومشال مجیٹھا تمییزا: حبذا زید راکباء ویصح دخحول 
«من؟ علیها حینئذ آی من راکب . 
وذهب جماعة إلى آتها منصوبة على المقعولية يقعل 
مضمر تقديره «أعنى» ولبست حالا ولا تمييزاء ونسب هذا 
الرأى لأبى حيان أيضاء وعده السيوطى غريبا . وقال : الأول 
التأخير عند الفارسى والتقديم عند ابن مالك . 
وقال الجرمى وابن خروف هما سواء فى الحال» ثم قال 
الجرمى : تقديم التمييز فيه قبيح» وقال ابن خحروف أحسن . 
وقال بو حيان : الأأحسن تقديم التمييز وكذا الحال إن 
كانت من «ذا١‏ وإن كانت من المخصوص فالتأخير أحسن . 
هذه هى الاراء التى عثرت عليها لشيخنا الربعى فى بطون 
الكتب (« الريعى واراؤه فى التنحو» / ۸1 ۸۹4) له ترجمة فى 


الربعی (علی ہن محمد ) ٤٤£(‏ /۔ ٢۵۴١٢م؟‏ 


: إنباه الرواة ۲ / ۷٩۲۹ء‏ والبداية ١١‏ / ۲۷ » ويغية الوعاة ١‏ 
/ ۰۸۱ وتاریخ بخداد ۱۲ / ۱۷ » ۱۸ وتلخیص ابن مکتوم 
وشذرات الذهب ۳/ ۲٠١‏ وطبقات ابن قاضى شهبة ۲/ 
۵-_ 1۷۷ ومحجم الأدباء ٠١‏ / ۷۸- ۸۵ والنجوم الزاهرة 
۷١ / ٤‏ وتزهة الألباء / ٤١١ ٤١٤‏ ووئيات الأآعيان ١‏ / 
۳ إشارة التعیین/ ۲۲۳ هامش المحقق) 

(تهذيب سير أعلام التبلاء للإمام شمس الدين الذهبى - أشرف على 
تحقيتق الكاب شعيب الارنؤوط . هذبه أحمد فايز الحمصى » راجعه 
عادل مرشد ۲ / ۲۹۸ء والأعلام للرركلى ٤‏ / ۸١ء‏ وإشارة التعيين فى 
تراجم التحاة واللخوبين لعبد الباقى بن عبد المجيد الیماتی _ تحقيق د . 
عبد المجيد دیاب / ۲۳ ۲د و *الربعى واراؤه النحوية ١د‏ . سعيد منصور 
عرفة . مجلة الأزهر. الجزء الأول » السنة الحادية رالستون » المحرم ١٤١۹‏ 
ھ/ اغسطس ستمبر 1۹۸۸ م )۸۹-۸٦‏ ۔ 

+ الربعی (علن بن محمد) ( ٤٤٤.‏ / ۔۱۰۵۴*): 

على بن محمد بن صافی بن شجاع الربعى» آبو الحسن» 
ویعرف بابن آبی الهول» فاضل مالکی من آهل دمشق . روی 
الحديث » واتهم فى بعض سماعه . وصنف «قضائل الشام 
ودمشق ٩‏ مطبوع (الاعلام )٤۷ / ٤‏ وطبعة كتاب «فضائل الشام 
ودمشى » أدرجها المعجم الشامل كمايلى : 

تحقيق صلاح الدين المنجد» دمشق : المجمع العلمى 
العربى ۰ مم“ 0۱ ص . 

تحقيق محمد ناصر الدين الألیانى ( تخريح آحاديث 
فضائل الشام ودمشق )ء دمشى : المکتب الإسلامی ٠١۷١‏ 
ها e`م-‏ ۳٤ھ‏ ۲ م . 

۵ ص ۰ م ۲ ص » ف ١‏ ص : المحتوى (المعجم الشامل 
(TE‏ 

ملاحظة : صرورة المخطوط المصاحبة لهذه المادة 
أحذت من الكتاب العربی المخطوط لوح ۳۷ (انظر ثبت 
المراجع) والكتابة التى عليه تقر كما يلى : خاتمة كتاب 
«فضائل الشام ودمشق للربعى المتوفى سنة٤٤٤‏ ه/ 
1 م من تسخة كتبت ستة 0۸۳ ه/ ۷ م . وفیها 
سماع على القاسم بن على ابن مؤرخ دمشق ابن عساکر _ 
وتحته خط (الققدس __ المتحف الفالسطينى _ معحهد 
الىخطرطات). 

(الاعلام للزرکلی ٤‏ / ۳۲۷ » والمعجم الشامل للتراث العربى 


الربعی (عیسی بن إبراھم) ( ٤۸۰‏ اھ / ۔ ۱١۸۷‏ ھ؟ 
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المطبوع - جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية ٣‏ / 4 
والكتاب العربى المخطوط _ جمعها وعلى عليهاد. صلاح 
الدين المتجد) . 

± الربعی (عیسی بن إبراهیم ) (. £٤۸۰‏ ھ /۔ ۱۰۸۷ م) 
يمانى من آهل «أحاظة؛ ووفاته فيها. له كتاب «نظام 
الغريب"ا مطبوع › فى اللغة (الأعلام ٥‏ / ۵( 

وقد وردت طبعة كتاب «نظام الغريب) فى المعجم 
الشامل کمایلی : 

الربعى (عيسى بن إبراهيم بن محمد الوحاظى اليمنى ) 
ت ۸۰ ها 1A۷‏ م 

نظام الغريب (فى اللغة): 

عناية بولس برونيه 8011# ٥.‏ القاهرة : مطبعة هندية› 
۲ م . ١١٣ص.‏ 

- تحقيق محمد بن على الأكوع دمسی . دار المأمون ٤‏ 
موؤسسة دار الر يحانى للطباعة › ANE‏ ۰ م 

۷ ص » م ۱۹ ص ۲ ۲ ص نمادح مصورة من 
المخطوط ف ۲۸ ص ` الشعراء » الفا واب الكتاب 
(المعجم الشامل ۲١‏ / 4( 


الربعى (محمد بن إسماعيل) 


(الأع لام للزركلى ٠٠١ / ١‏ > والمعجم الشامل للتراث العربى 
المطبوع - جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية ۳ / )۴٤‏ 

٭ الربعی (محمد بن إسماعیل): 

آدرجه القنوجحى فى علماء اليمن وقال عنه : الْقَاضى 
العلامة عز الإسلام محمد بن إسماعيل بن أحمد الْرّبعى : 
كان من أفاضل العلماء وأماجد الفضلاء » تلمذ على السيد 
أحمد بن محمد شريف » وعلى الزجاجى وغيرهما فى علم 
النحو والمعانى والبيان والحساب وأصول الدين والهيئة 
والهندسة والمنطق وأصول الفقه والحديث وسمعه على 
القاضى العلامة أحمد بن محمد القاطن . له مشائخ من 


الحرمين الشريفين › منهم عطاء المصرى ومحمد بن سليمان 


الكردى» تصنيف فى علم الفروع . ولعمرى هو حقيق بقول 
الشاعر: 
قد حسنت بك الأياام حتى 
كأنك فى فم الدهرابتسام 

(أبجد الحلوم لصديق بن حسن القنوجى - أعده للطبع ووضع فهارسه 
عبد الجار زکار ٣‏ ۷۸ ۔ ۸۲). 

٭ الریی (محمد بن سلیمان ) ( ۲۷٣۰‏ ه): 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الواحدة 
والعشرين وقال عنه : الشيخ المحدث الثقة» أبو بكر محمد 
ابن سليمان بن يوسف بن يعقوب الربعنى» الدمشقى» 
البندار. سمع جعقر بن آحمد بن عاصم » وأحمد بن عامر بن 
المعمّرء وجُماهر بن محمد الزملكانى » وخلقا سواهم . 

حدّث عنه تمام الرازى » وآبو سعد المالينى ء وجماعة. 

قال عبد العزير الكتانى : حدثنا عنه جماعة» وكان ثقة 
توفى فى سنة أربع وسبعين وثلاثمائة . 

(تهذيب سير أعلام التبلاء للإمام شمس الدين الذهى -أشرق على 
تحقق الكتاب قشعب الأرنؤوط هذبه أحمد فايز الحمصى» راجعه عادل 
مرشد ۲ / )14٤‏ . 

ج الربعية أو ذات الربع: 

مما یرد فى مصنفات التراث الإسلامى قى علم القلك . 

استخدمت الربعية ول ما استخدمت لتسهيل العمليات 
الحسابية فى استعمال الأسطرلاب . وهى مخططة يمقياس 
للدرجات رسم على طرف قوسها حيثٿ حفرت عليه آرقام 
تمكننا من معرفة الوقت أثناء الليل والنهار مل الجزء الأوسط 


الربعية أو ذات الربع 


فیھا بخطوط تعطی قکره صحيحة عن حركة الشمس والقمر 
ويتدلى منها تقل رصاص علق فى نهاية خيط » وقد 
استخدمت الربعية أیضا فی عمليات حساب المثلخات 

يعود تاريخ الربعيتين المعروضتينة الخشبية منهما 
والمعدنية» إلى أواخحر الققرن ١١‏ ه/ ۱۹ م . ولا زالت 
الخشبية تحتفظ بثقل الرصاص وخيطه . عليها شبكة من 
الخطوط رسم فوقها عدة آقواس . ویعتقد آتها صنعت فى 
تركيا وذلك لأن العديد من ربعيات مشابهة قد عزيت 
صتاعتها إلى العاصمة العثمانية آما المعدنية فهى عبارة عن 
صقيحة تحاسية حقر فوقها عدة دوائر وأتصاف أقطارء 
وتحتوى على كتابة بالخط المغربى تضم عبارات تمدح 
صانعها محمد بن المفضل بن حیران (؟) فى ستة ۱۲٣۲٩‏ ه 
۸٤۸ /‏ م كما تشير إلى مكان الصنع . ومن الطريف أن 
التاريخ قد كتب بالأعداد العربية وليس بالأعداد الهندية التى 

(العلوم عند المسلمين . مؤسة الكويت للدم العلمى . إدارة 
التأليف والترجمة -إشراف حصة الصباح مديرة دار الأثار الإسلامية / 
4( 


ابن رین الطبری (۔ ۲٤۷‏ ھے / ۸٦1‏ م) 


#ابن زین الطبری (۔ ۲٤١‏ هھ .۸۹1 ح): 

أدرجه الزرکلی فی الآعملام ٤(‏ / ۲۸۸) تحت عنوان 
«#علی ین ربن» وقال فی مصادره فی مامش (۱) : وابن 
النديم : الفن الثالث من المقالة السابعةء وهو فيه «ابن ربل؛ 
باللام واسم آبیه سهل . وطبقات الآطباء ۱ / ۳٠۹‏ وهو فيه 
«على بن سهلل بن ربن» وفى القاموس : «على بن رين 
الطبری» مؤلف کتاب الاأمثال وغیره » وفی بروکلمان ۱ / ٤٠٤‏ 
على بن سهل ربان الطبری ١اه.‏ 

وهو على بن ربن الطبرى آبو الحسن: طبيب حكيم 
مولده ومنشأه بطبرستان كان يخدم ولاتها ويقرا علم 
الحكمة . وانقرد بالطبيعيات وقامت فتنة فيها فأخرجه أهلها. 
فنزل بالری وأخذ عته محمد بن زکریا الرازى علم الطب ثم 
رحل إلى سامراء وصنق فيها كتابه «فردوس الحكمة» وهو 
سقر مختصر على هيئة الموسوعات لما حواه من البحوث فى 
الفلسفة وعلم النفس والحيوان والفلك والظواهر الجوية إلى 
جانب مقالاته الضافية قى الطب والتی تشتمل على مقالات 
الطب الهندى . وقى فهرست ابن النديم آنه أسلم على يد 
المعتصم العباسى وظهر فى الحضرة فضله . فأدخله المتوكل 
فى جملة ندماته . ومن كتبه أيضا (الدين والدولة) و «تحقة 
الملوك؛ و «كناش الحضرة » و «منافع الأطعمة والأشربة 
والعقاقير» (الأعلام ٤‏ / ۲۸۸ ومعجم العلماء العرب /١‏ 5۹). كان 
حكيما كاملاء يعرف ذلك من كتابه المعنون بقردوس الحكمة 
(ضرب آبو حيان التوحيدى المشل بهذا الكتاب فى 
كتابه «الإمتشاع والمؤانسة؟ بقوله وعلى بن رين فى 
القردوس). 

وممانقل عنه : السلامة غاية كل سؤل . التكلف يورث 
الخسارةء شر القول ما نقض بعضه بعضا (تاريخ حكماء الإسلام 


CTT YY |‏ ) 
وقیما یلی بیان طیعات تلاائه من مؤلفاته كما أوردها 
المحجم الشامل , 


. _الدين والدوله فى إنبات نيوة الى محمد جا‎ ١ 
TEY تصحیح أ ۽ ملغانه > القماهرة : مطعة المقتطف‎ 
ھا ۹۲۳ م‎ 


٤ص۰‏ م۲ ص . 


۲ 


تونس : المكتية العتيقة » د. ت. 

۲ ص » م٦‏ ص » ف ۲ ص : المحتوى . 

تحقيق عادل نويهض» بيروت : دار الآقاق الجديدة 
۷ ۲۳۹۵ ص ۰ م ۲۰ ص » ف ۲۹ ص : الأعلام » 
الأمكتة والبلدانء الأم والدول والشعوب والقبائل ء . الآديان 
والمذاهب والفرق » الكتب الراردة فى الكتاب؛ الايات 
القرانية » مصادر تحقيق الكتاب» موضوعات . 

۲ الرد على التصارى : 

تحقيتى إغناطيوس عبده خليفة وغليوم كوتش» مجلة كلية 
الآداب الشرقة» جامعة القديس يوسف» المجلد ٠١‏ » سنة 
۹ م٦۳‏ ص )۱٤۸-۱۱۳(‏ ۰ م٦‏ ص ۔ 

۳ فردوس الحكمة فى الطب 

عناية محمد زهير الصديقى» برلين: مطبع أقتاب» 
۸ م . ٦۳٢‏ ص › م ۲ ص بالونجلیزية» ف ۷ ص : 
المصطلحات» الأقوال ء الاعلام . 

-بغداد : مكتبة المثنى بالأوقست » ۱۹۷١‏ م (المعجم 
الشامل ۳/ .)١١ ۳٤‏ 

(الأعلام للزركلى ٤‏ / ۲۸۸ ومعجم العلماء العرب - باقر أمين الورد 
المحامی - مراجعة الأستاذ کورکیس عواد» ١‏ / ۹٤ء‏ وتاريخ حكماء 
الإسلام لظهير الدين البیهقی -عنى بنشره وتحقبقه محمد کرد على / ۲۲ ؛ 
۳ وهامش )١(‏ للمحقق» والمعجم الشامل للت راث المربى 
المطبوع ‏ جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية ۳/ ٠٤‏ › 
- 

« الربتجنى: 

قال السمعانى : 

الرَبنْجَنى : بفتح الراء وكسر الباء المنقوطة بواحدة والجيم 
بين النونين الساكنة والمكسورة » هذه النسبة إلى بنجن»› وقد 
يشتون الألف فى أولها ويقال: اوبتجن»ء وقد ذكرناها فى 
الآلف وهى بلدة من بلاد السغديسمرقند استولى عليها 
الخراب ونهبها صاحب خوارزم» آقمت بها یوما فى صحراتها 
واستظللت بأشجارها» خحرح متها جماعة من العلماء 
والمحدثين» منهم أبو تصر أحمد بن محمد بن عبد الله 
الرينجنى السغدى» يروى عن عبد اله بن عبد الرحمن 
السمرقندى وأبو توبة سعيد بن هاش الكاغذى وأحمد بن 
آیوب البذشى وغيرهم » روى عنه آبو على السيروانى وطبقته . 


الربه 


وأبو سعد محمد بن هشام بن إسحاق الربتجى ثم البخارى 
یعرف بنون» یروی عن محمد بن سلام وحسڻ بن حرب 
وأحمد بن أیى عبد الله التيمى والفضل بن داود وغيرهم » روى 
عله بوسف بن ریحانل 

(الأتساب للسمعانى ._تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى ۴ / 
(٤‏ 

# الرباه: 

الربة: هى اللات فى حديث عروة بن مسعود الثقفى ٠‏ 
لما آسلم وعاد إل قومه» دخل منزله فأنکر قومه دخوله قبل آن 
بأتى الربة يعنى اللات وهى الصخرة التی كانت تعبدها ثقيف 
بالطائف وفی حديث وقد ثقيف كان لهم بيت يسمونه الرية 
يضاهون به بيت الله » فلما أسلموا هدمه المغيرة . (عن تاج 
العروس ) . 

والرية : كعبة كانت بتجران لمذحج وبنى الحرث بن 
كعب . (عن تاح العروس » ونهاية ابن الأثير) . 

(کتاب الأصنام لاین الکلیی -بتحقیق الأستاذ أحمد زکی / .)٠٠۹‏ 


# الرية: 
مما یرد فی مصتمات الْتراث الاسلامی فی علم التبات . 


ربة: نبات أواسم لعدة من التبات لا يهيج فى الصيف 
تبقى خضرتها شتاء وصيفا ومنها الحلب والرحامى والمكر 
والعلقى يقال لكلها ربة أو هى بقلة ناعمة وجمعها ربب كذا 
فى التهذيب وقيل هو كل مها الحضر فى القيظ فى جميع 
ضروب النبات وقيل هى من ضروب الشجر آو التبت قلم يحد 
والربة شجرة أو هى شجرة الخروب . 

(معجم أسماء التباقات الراردة قى تاج العروس للزبيدى ‏ جم 
وتحقيق محمود مصطفى الدمياطى / )1١‏ . 

# الرية: 

قال ياقوت : الربة: بلقفظ واحدة الرباب» عين ألربة : 
قرية فى طرف الغور بين أرض الاردن والبلقاء» قال اين عياس 
رضى الله عنه : لما خرج لوطء عليه السلام من دياره هاربا 
ومعه ابتتاه يقال لإحداهما ربة وللاخحرى زغر فماتت الكبرى : 
وهى ربة» عند عين فدفنت عتدها وسميت العين باسمها 


الربوب (أو الربوبات) 


عین ربه وبثیت علیها فسمیت ربة» وماتت زغر بعین زعر 

(معجم البلدان ۳/ .)۲١‏ 

# الربو: 

مما یرد فی مصنفات التراث الإسلامى فى علم الطب» 
وجاء عنه فيها ما يلى : الربو : انتصاب النفس » وعسره» 
كتنفس من قد عَدَا. . وثمة تعريف ثان هو: الربو علة رئوية» 
لا يجد الرادع [ الوادع : آى المستريح] معها بدا [ندّا] من 
تنفس متواتر ويقال له أيضا البهر» وضيق النفس (كتاب التئوير 
(TT f‏ 

وقال التهاتوى : الربو بالقتح وسكون الموحدة عند الأطياء 


) علة حادئة فى الرئة خاصة بها لا يجد صاحب السكون معها 
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بدا من نفس متواتر ويقال له البهر أيضا كذا قال الشيخ نجيب 
الدین کما فی بحر الجواهر . وفی الإقسرائی الربو عسر فى 
التفس يشبه نفس صاحبها تقس المتعب وهو لا يخلو عن 
سرعة وتواتر وصغر سواء کان معه ضيق أو لا .هذا كلام 
الشيخ» والسمرقندى لم يفرق بين ضيق النفس والبهر وجعل 
البهر والربو وضيق النفس أسماء مترادفة انتهى وقد فرق 
البعضْ بينه وبين البهر كما قال فى بحر الجواهر. وقال 
العلامة الفرى بين الربو والبهر أن الربو مادية تحتبس داخل 
العروق الخشنة والبهر مادية فى الشرائين وإن فى البهر يكون 
ملمس الصدر حار! وفى الربو لا يكون كذلك وإن فى البهر 
يحمر الوجه عند السعال أكثر من احمراره فى الربو لالحتباس 
الأنخرة الدخانية فى الشرائين . 

(کشف ۲ / 0۹۲). 

ويفرق الرازى بين الربو الريحى والبلغمى مما ننقله لك 
فى مادة «الرئة وأمراضها؛ إن شاء الله تعالى . 

(كتاب التنوير فى الاصطلاحات الطبية لأئى منصور الحسن بن توح 
القمری تحقیق وفاء تقی الدین/ ۲۳ وكشاف اصطلاحات القنوت 
للتهانوی ۲/ 04۲). 

الربُوب (أو الربوبات): 

مما یرد فى مصنفات التراث الإسلامى فى علم التغذية 
وعلم الطب . و الريوب (أو الريويات): جمع رب (بضم 
الراء) نحو رب العنب» ورب السوس مما يأتى بيانه إن شاء الله 


الربوب (أو الربوبات) 


تعالى والريوب (آو الربوبات): (5) اه۸ هلام الفواكه» وقد 
يكون به مواد طبية» وتحضر بأن تعصر القواكه» ثم تصفى 
العصارات. ثم تطبخ على نار هينة إلى قوام المرييات أو 
القوام المطلوب» وقد يضاف إليها العسل أو السكر قبل 
الطبخ . وكثيرا ما توصف سواغا فى تركيب بعض الأدوية بدلا 
من العسلل والسكر. وقال ابن سينا إن الفرق بين الأثربة 
والربوب إن الربوب هى عصارات مقومة بتقسها والأثربة 
سلاقات أو عصارات مقومة حلاوة (الموجز فى تاريخ الطب 
والصسدلة / ۳۷۷ ۷۸ ۳). 

وتأتی تعاریف الربوبات فی مصنقات التراث كما يلى : 

الربوب : مياه المواكه وعيرهاء إذا طبخت وحدها حتى 
تخلظ (كتاب التنوير / )٦١‏ 

وقال داود الأنطاكى ار بوب شی مما بمحن عصره وطبعح 
غیره إلى ذهاب صرورته فالأول كالفواكه والثانى كعود السوسن 
العصارات ويسر الحلو تحرج الأشربة وهذاهو القانون 
حافظ لها سوی الحلو فاستحکم مزجها به کالريباس . وغالب 
عم الربوب قى أمراض الحلق والأت التفس وتقارق الأشربة 
بقيامها بنفسها أو قلة ما يداخلها من الحلاوات . 

ثم يتناول بالوصف عددا من الربوبات هى : رب الجوزء 
ورب حب الاس» ورب السفرجل » ورب الرمات» ورب 
الحصرم» ورب التفاح» ورب التوت» ووب الآترج» ورب 
الخشخاش ٠‏ ورب الريباس» ورب السوس ٠‏ ورب العنب 
فقول : 

ر اللجوز: يتعع من الخناف وورم الحلى والسعال. 
وصنعته : اتخاذه من قشره الأحضر والشراب سواء والعسل 
ويعقد وقد يضاف إلى كل رطل ماء نصف آوقية شب وأربم 
ويصفى ويرفع على النار ويعقد. رب السفرجل مثله وأعظم 
منه فی تقوبه المعدة وطفء الحرارة . ر الرمان . يطفىء 
الحميات والعطش والحلو يقوى المعدة وينفع من السعال 


والحامض يشهى ويقطع القىء. رب الحصرم : ينقع من 
العطش والحميات الحارة والاستطلاق . رب التفاح . ينفع 
من الخفقان وضعف القلب والمعدة والفم والقىء والمرتين 
رب التوت :الكلام فيه كالرمان . رب الأترج: ينفع من 
السموم والعطش ويطلى على الأثار كالقوابى ويجلو البياض 
كحلا رب الخشخاش : ينفع من السعال والتزلات ويقوى 
الصدر والرأس . رب الريباس : مفرح ينفع من الخفقان 
وضعف المعدة والكد والطحال وهو من آلطف الربوب وآى 
دواء وقع فيه قوى فعله . رب السوس أكثر أعماله فى السعال 
وأوجاع الصدر والرأس رت العثب : الدیس (أوردناه فى حرف 
الدال فی م ٦۲ / ١۷‏ فانظره فى موضعه) (التذكرة ١‏ / 
1 

كما ذكر المظفر الرسولى من الربوب «رب العتب»» فقال 
تقلا عن أبن جزلة صاحب «منهاج البيان فيمايستعمله 
الإنسان» وقد رمز له بالحرف«ح»: رب العنب : «ج٩‏ حار 
يابس» والمر منه آقل حرارةء ينقع أصحاب الامزجة الباردةء 
وهو محرق للدم ويصلحه الخيار واللخس» وصنعته: أن 
يعتصر ماء العنب ويصفى» ويغلى حتى يذهب ثلائثة 
أرباعه . قإن بيت فيه رقة جعل فى أجاجين فى الشمس› 
لشف ماؤه . والرب من جميم الثمار هو ماؤه المعتصرء إذا 
عقد بالنار أو الشمس » وهو من جملة المركبات»ء ولم يذكره 
عيد الله [ البيطار] فإن اهتم فى طلبه فمن المنهاح (المعتمد١‏ / 
(AY‏ . 

كذلك ذكر الإماع ابن الجوزى عددا من الربوبات هى : 
رب التفاح» ورب السقرجل» ورب الحصرم» ورب الليمون. 
ورب الاترج » ورُب البنفسج فغال فى فصل قى الربوبات : 

رب التقاح : ينع المرة الصعراء» والقىء والغم . 

وصفته : يؤحذ مائة تماحة سليمة من فساد» وتقطع › 
وتخرج القشرة الصلبة التى تحتوى على الحب» ويدق فى 
هاوں» ویعتصر » ویترك لیل حتی یرسب کدره» تم یصفی 
بخرقة» ويطرح فى قدر برام» ويغلى» وتكشط رغوته» ثم 
تخفف عنه النار» فتكرن هادية » فإذا بقى ربعه حط عن التار 
فإذا برد صفی بخرقة کتان» ورفع فی إناء زجاج» ولا یکون فی 
المخرقة ولا الإأناء ماء؛ فإنه يوجب حموضته . 


PEt 


الريوة 


رب السفرجل : ينقع الحرارة . والقّىء . 

وصفته : نحو ما ذکرنا فی رب التفاح . 

رب الحصرم: قد ذكرنا صفته فى شراب الحصرم » فإذا 
صار له قوام ترك فى الشمس أربعين يوما. 

رب اللیمون : قد ذکرنا صفته فی ذکر شرابه» إلا آنه يغلى 
بنار لينة حتى يدهب تلثه . ويترل مثله سكر. ويطبخ» فإن 
آراده ساذ جا ذهب بالتار تشه . 

رب الأترج : ينفع من الخلط الصفراوى . 

وصفته : آن يجعل الحمَاض فى قدر برام» ويغلى » ثم 
یحط » ویجعل فی راوق صوف حتی تنرل مائیته . 

وبعضهم يقول: يعصر من غير أن يعلى ء ثم يؤخذ لكل 
ماه درهم من الماء مأئة درهه سکر > ویغلی ونکشط رغوته 
ويرقع . 

رب البنقسح : يسهل الصقراء » وينقع من السعال» 
ويحل القولنج الصفراوى . 

وصفته : يۇ خد من البنفسح الطلري› فينزع أقماعه . ومن 
السكر ضعفه» ويرك قيه» يسرك فى الشمس نحو شهرين 
(مختصر لقط المناقع / ?¥ (VO‏ 

(الموجز فى تاريخ الطب والصيدلة-د. محمد كامل حسين / 
۷ وكتاب التنوير فى الاصط لاحات الطيية لأبى متصور الحسن بن 
توح القمرى _ تحفّيق وقاء تقى الدين / 1١‏ » وتذكرة أولى الألياب لدارد 
ابن عمر الأتطاكى ١‏ / ١١ء‏ والمعتمد فى الأدوية المقردة للمظقر 
الرسولى ‏ صححه وفهرسه مصطفى السقا ١‏ / ١۸ء‏ ومختصر اةط 
المتافع للإمام أبى الفرج بن الجوزى _ تحقيق أحمد يوسف الدقاق / ۷۶٤‏ 
¥0( . 

# الريوة: 

جبل الربوة من معالم دمشقى التی بکذر ورودھها فی 
مصنفات التراث مما يتناول المدن الإسلامية ومن الوصف ما 
جاء موجزاء ومنه ما جاء مبسوطا. فمن الوصف الموجز آورده 
ياقوت الحموى والقزوينى وابن بطوطة . ومن المبسوط منه ما 
آورده ابن طولون صاحب القلائد وفیما یلی بیان ما جاء فی کل 
من هذه المصادر. 

قال ياقوت : 

ربوة: بضم أوله وفتحه وکسره» والضم جود » وأصله ما 
ارتقع من الارض ٠»‏ وجمعها ربى » قال المفسرون فى قوله عز 
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وجل : #واويناهما إلى ربوة ذات قرار ومعين€ [ المؤمنون : 
۰] إنها دمشق» وذات قرار أى قرار من العيش . 

قالت المؤلفة : قال ابن مجاهد فى قوله تعالى: # 
ربوة#: قرا عاصم وابن عامر: إلى ريوة# فتحا. وقراً 
الباقون : (ربُوة) ضما (كتاب السبعة فى القراءات / .)٤٤١‏ 

ئم یقول ياقوت : وبدمشق فی لحف جبل على فرسخ منها 
موضع ليس فى الدنيا أنزه منه لأنه فى لحف جبل تحته سواء 
نهر بردی» وهو مبنی علی نهر ٹوری» وهو مسجد عال جدا 
وفی رأسه نهر یزید یجری ويصب منه ماء إلى سقايته وإلى 
بركة» وفى ناحية ذلك المسجد كهف صغير يزار يزعمون أنه 
المذكور فى القران وآن عيسى » عليه السلام» ولد فيه (معجم 
النلداد .)١١ ٣‏ 

وقد آدرجه القزویتى فى عجائبه تحت عنوان : جيل 
ربوة؟ وقال عنه : 

جبل ربوة: على فرسخ من دمشق . ذكر بعض المفسرين 
أن المراد بقوله تعالى : # واويتاهما إلى ربوة ذات قرار 
ومعين# [ المؤمنون : ]٠١‏ هو جبل عال على قلته مسجد 
حسن وهو فى بعض البساتين من جميع جوانبها الخضرة 
والأشجار والرياحين وللمسجد مناظر إلى البساتين » ولما 


| بردي في الربوة ٠٣۲١‏ ) 


أرادوا إجراء نهر بردى وقع هذا الجبل فى طريقه فنقبوا تحته 
وأجروا الماء فيه ويجرى على رأسه نهر يزيد وينزل من أعلاه 
إلى أسفلهء وفى هذا الجبل كهف صغير زعموا ن عيسى عليه 
الصلاة والسلام ولد فيهء ورأيت فى هذا المسجد فى بيت 
صغير حجرأ كبيرا ذا آلوان عجيبة حجمه كحجم صندوق وقد 
انشق نصفين وبين شقيه مقدار ذراع لم ينفصل أحد النصفين 
عن الآحر بل متصل به كرمان متشقق ولأهل دمشق فى ذلك 
أقاويل » والله أعلم بصحتها ولا ريب آنه شىء عجيب 
(عجائب المخلوقات / .)١١۳‏ 

وقد ذکره القزوینی أيضا فى كتابه لوصف دمشق» وأضاف 
إلى ما سبق قوله عن إباس بن معاويةء وهو و إن كان استطرادا 
إلا أننا رأينا نقله هنا حيث فاتنا ترجمة إياس ين معاوية فى 
موضعها . 

وينسب إليها إياس ين معاوية الذى يضرب به المثل فى 
الذكاء . طلب من رجل حما عند القاضى» وهو إذ ذاك يتيمء 
فقال له القاضى : اسكت إنك صبى : فقال : إذا سكت من 
یتکلم عتی ؟ فقال القاضى : واه لا تقول حقا! فقال إياس : 
لا إله إلا الله . 

وحکی أن امرأتین تحاکمتا إليه فى كبة غزل» فأفرد كل 
واحدة منهما وسآلها: على آى شىء كببت غزلك؟ فقالت 
إحداهما : على كسرة خبز: وقالت الأخرى : على طرقة. 
فتقض الكبة فإذا هى على كسرة خبز. فسمع بدلك ابن 
سبرين فقال: ويحه ما آفهمه! 

وحكى أنه تحاكم إليه رجلان» فقال آحدهما : إنى 
دفعت إليه مالا. فجحد الآنحرء» فقال للمدعى : أين سلمت 
هذا المال إليه؟ فقال : عند شجرة فى الموضع الفلانى . فقال 
المدعيى عليه: آنا ذلك الموضع ما رآبت قط ! فقال : انطلقوا 
بالمدعى إلى ذلك المكان وأبصروا هل فيه شجرة آم لا؟ فلما 
ذهبوا إليه قال بعد زمان للمدعى عليه : ترى وصلوا إلى ذلك 
المكان ؟ قال : لا بعد! فقال: قم يا عدو الله » إنك خائن! 
فقال : أقلنى أقالك الله وأعترف به (وصف دمشق / ٠۲١‏ 
۲( 

كما كتب ابن بطوطة فى رحلته عن الربوة فغال فى ذكر 
الربوة والقرى التى تواليها وقد ضبطها بفتح الراء المشددة 


الربوة 


£ 


وفى آحر جيل قاسيون الربوة المباركة المذكورة فى كتاب الله› 
ذات القرار والمعين» ومأوى المسيح عيسى وأمه علیهما 
السلام. وهى من أجمل مناظر الدنيا ومتتزهاتها وبها القصور 
المشيدة» والمبانى الشريفة» والبساتين البديعة . والمآوى 
المبارلك مغارة صغيرة فى وسطها كالبيت الصغير وإزاءها بيت 
يقال إنه مصلى الخضر عليه السلام » يبادر الناس إلى الصلاة 
فیها. وللمأوی باب حديد صغير » والمسجد يدور به» وله 
شوارع دائرة › وسقاية حسنة » ينزل لها الماء من علوء وينتصب 
فى شاذروان فى الجدار (الشاذروان هنا مجرى . وتتضمن 
هذه الكلمة بالفارسية التخطية والستر. وهو هتا كذلك) يتصل 
ببحوض من رخام»ء ويقع فيه الماء» ولا نظير له فى الحسن 
وغرابة الشكل . وبقرب ذلك مطاهر للوضوء يجرى فيها 
الماء. وهله الربوة المباركة هى رأس بساتين دمشق» ويها 
منابح مياهها. وينقسم الماء الخارج منها على سبعة أنهارء 
كل نهر اخحذ فى جهةء ويعرف ذلك الموضع بالمقاسم . 
وأكير هذه الأنتهار» النهر المسمى بتورة» وهو يشق تحت 
الربوة» وقد نحت له مجرى فى الحجر الصلد كالغار الكبيرء 
وريما انخمس ذو الجسارة من العوامين فى النهر من أعلى 
الربوةء واندفع فى الماء حتى يشق مجراه ويخرج من أسفل 
الريوة» وهى مخاطرة عظيمة . وهذه الريوة تشرف على 
البساتين الدائرة بالبلد ولها من الحسن واتساع مسرح الابصار 
ما ليس لسواها وتلك الأنهار السبعة تذهب فى طرق شتى» 
فتحار الأعين فى -حسن اجتماعها وافتراقها واندفاعها 
وانصبابها . وجمال الربوة وحسنها اتام أعظم عن أن يحرط به 
الوصف ٠‏ ولها الأوقاف الكثيرة من المزارع والبساتين» تقام 
منها وظائفها للإمام والمؤذن والصادر والوارد . وبأسقل الربوة 
قرية النيرب (مهذب رحلة ابن بطوطة ١‏ / ١۸ء‏ ۸۲). 

وقد بسط ابن طولون الكلام على الربوة كما تقل عنه 
الشيخ محمد أحمد دهمان رحمه الله وهو کمایلی : وعدها 
المتقدمون من قاسيون مع آنها واد وليست بجبل لأن الحد 
الطبيعى لهذا الجبل من الجنوب هو نهر بردى. وهى آول 
منفسح الوادى الغربى الأحذ إلى دمشق › وفيها يخرج بردى 
من سجنه الضيق فينقسم فيه ا إلى عدة أنهار» ففى سقح 
قاسيون من جهة الشرى والشمال نهرا يزيد وثورى . 


وفى سفح جبل المزة من جهة الخرب والجنوب قناة 
الدارانی ثم قناة المزة ثم قتوات ثم بانياس . 

وبأسقل الوادی یسیل ما بقى من المياه فى بردى . ففيها 
يظهر تقسيم هذا النهر إلى عدة آنهار فيزيد تلك الجهة نضارة 
وحمالا. 

ويول البدرى : سميت بالربوة لأنها مرتقعة مشرفة على 
غوطتها ومياهها . وکل راب مرتفع على ما حوله يقال له ربوة. 

وبالحقيقة فإن ما يسمى اليوم بالربوة ليس بربوة وإنما هو 
واد تتدفق فيه المياه وتنساب . ولكن كان فى هذا الوادى محل 
يقصده الناس للزيارة والتبرك يسمى بالربوة وقد زال اليوم ولم 
يبق منه آثر إلا كتابة كوفية فيه منقوشة على صمحة الجيل 
فقت التسمية شائعة على الرادی الدى كانت فقه الريوة : ولا 
عرف الوقت الذی تطاول إل الربوة فى القدم» وأقدم ما 
وصلت إليه فى بحثى هى هله الحتابة التاريخبة المنقوشة فى 
الصخر أسفل جبل قاسيون التى تفيد بأن هذه الربوة المباركة 
عمرت فى آيام الإمام المستنصر بالله الفاطمى الذى تولى 
الملك من سنه ٤۲۷‏ إلى سنه ۸۷٤ه.‏ 

ثم نرى بعد ذلك فى كتب التاريخ اسم السلطان نور الدين 
محمود بن زنکی الذى حكم دمشى من سنة 4٤٩‏ إلى سنة 
٩‏ هھ . وقد نسب إليه تجديد يناء طارمة مسجد الديلمى › 
ولا نعلم من هذا الديلمى الذى ينسب إليه هذا المسجد. 


الربوة 


ويقول البدرى عن هذا المسجد إنه القاعة الى بناها نور ٠‏ 


الدين وإتها على شعب جبل جميعها متختة بألواح من 
الخشب سقفها نهر يزيد وآساسها من تحتها نهر ٹوری»› 
ومنظرها من الغايات التى لاأ تدرك . 

ويقول ابن طولون عما كان فى الربوة من الآثار: كان بها 
التخوت وهو قصر مرتفع على ستة جبل به قاعة لبوابه وطبقان 
على هيئة الإيوان ينظر الجالس هناك من مسافة يوم لو لم 
يڪن حائٿل وبه متذنة ومسجد وميضاة» وتحته نهر توړی› 
وفوقه تهر يزيد» يصعد إليه من سلم حجر بناه نور الدين 
للفقراء فإن الأغنياء لهم قصور. انتهى كلامه. 


TEY 


تختهء أو مسجده» أو مسجد الديلمى فهو مكان الربوة التى 
وردت فى الكتابة الكوفية الفاطمية المتقوشة على صفحة 
الجبل» ولا شك بأن السلم أو الدرح الموصل إلى هذا 
المسجد كان أسفل هذه الكتابة الكوفية ليراها الصاعدون إلى 
المسجد والتازلون م وه الدرح المدكور لا بنقطع عن هدا 
المسجد بل يتصل فوق نهر ثورى ثم يزيد إلى أن يصل 
الإنسان إلى قاسيون ويسمى اليوم بالمنشار» وقد ذهیت آكثر 
درجاته لطول العهد به» والصعود عليه حطر مخيف ولكن 
الجريئين من الشباب يغامرون فى سلوكه وقد صعدت عليه 
ونزلت منه مرارا أیام فتوتی . 

وبنهاية هذا الدرح من الأعلى اثار بناء قديم وثم حجرة 
متحوتة فى صخر الجبل قد ذهب سقفهاء ونر فى جهتها 
القبلية ممحراب بطراز فاطمى ولكنه بسيط جداخال من 
الصناعة الفنية . 

أما الشعاب التى كانت تقوم عليها قاعة تور الدين أو 
قصره فلا يزال قسم متها باقيا إلى اليوم وقد كانت هذه الشعاب 
بارزة فى الطريق العام فحین مَدّ خط قطار بیروت کسر بعض 
هذه الشعاب» ولما عبد طريق دمر وطلى بالقار أزيل قسم 
احر من هذه الشعاب وذهب قسم من الكتابة الكوفية 
المنقوشة على الجبل وهى أقدم وثيقة تاريخية منقوشة على 
الحجر فى دمشق» ومن المترقب أن تذهب بقية هذه الكتابة 
فى هذا العام لتصميم محافظة دمشق الممتازة على توسيع 
طريق الربوة ولذلك فإنى لفت نظر من يعنيهم التاريخ والاآثار 
إلى العناية بهذه الوثيمة التاريخية القيمة والمحافظة عليها 
بطرق فة لثلا تصاب بأآذى أو ضرر. وقى طارمة هذا 
المسجد يقول الأمير مجير الدين محمد بن تميم : 
ياحسن طارمهة فى الجو شاهقة 


مسااإن تمل بهاالعينان من نطظر 
تزە لحاظك فر طاقاتهالترى 


ری محاسن واد ب بحت وی نل همځ 
لايدلة السمع وال بصار والقكر 

فى ربسوة قد سمت حتى تخال لها 
سراتحساثەلاأجم الزمر 


مابين روض وأنهار مسلسلة 
تجرى وتحمل أنواعامن الأمر 
وفى هذا القصر يقول تاج الدين الكندى أستاذ الملوك 
الأيوبيين وناشر علم الأدب والعربية بدمشق : 
إن نور الاين لماأن رأى 
فى البسااتين قصور الأغنيساء 
عمر ال ريوةقص راش اهة ا 
رة مطلة ةة لافة راء 
ويذكر البدرى أن لهذا المسجد أوقافا على قراء ووعاظ 
وقراءة البخارى وغير ذلك كالمؤذنين والفراش والبواب 
والوقاد. 
ويستفاد مما ذكر الرحالة ابن جير الأندلسى الذى زار 
دمشق عام 0۸٠١‏ ه_أن هذا المكان نفسه هو الربوةء ومأوى 
المسيح وأمه مريم عليهما السلام فهو يقول عن نهر ثورى : 
إنه يشى تحت الربوة وقد نقر له فى الحجر الصلد أسفلها حتى 
انتح له مسرب واسع كالغار وربما انغمس الجسور من سباح 
الصبيان أو الرجال من أعلى الربوة فى النهر واندقع تحت 
الماء حتى يش متسربه تحت الربوة ويخرج أسفلها وهى 
مخاطرة كبيرة . وهذا الوصف لا ينطبق إلا على الجهة التى 
كانت فيها قاعة نور الدين أو قصره أو مسجده. وقد وصق 
هذا المکان المقدس وصفا رائعا كما کان فی زمنه فقال : بآخر 
٠‏ جيل قاسيون وى رأس البسيط البستانى الغربى من دمشق 
الربوة المباركة المذكورة فى كتاب الله تعالى مأوى المسيح 
وأمه صلوات اله عليهما- وهى من أبدع مناظر الدنيا حسنا 
وجمالا وإشراقاء وإتقان بناء واحتفال تشييد» وشرف 
موضع» وهى كالقصر المشيد» ويصعد إليها على أدراح . 
وهی كالبيت الصغير وبإزائها بيت يقال إته مصلى الخضر 
عليه السلام» فيبادر التاس للصلاة بهذين الموضعين 
المياركين ولا سيما المأوى المبارك » وله باب حديد صغير 
يغلق دونه . والمسجد يطيف بهء وله شوارع دائرةء وقِها 
سقاية لم آر أحسن منهاء قد سيق إليها الماء من علوء وماؤها 
ينصب على شاذروان فى الجدار متصل بحوض من رخام يقع 
الماء قيه» لم ير آحسن من منظره» وخحلف ذلك مطاهر 
یجری الماء فی كل بيت منهاء ويستدير بالجانب المتصل 
بجدار الشادروان . 


الربوة 


ثم يذكر ابن جبير أوقاف هذا المكان المقدس فيقول وللربوة 
المباركة أوقاف كثيرة من بساتين وأرض بيضاء ورباع وهى 
معينة التقسيم لوظائفهاء فمنها ما هو معين برسم النققة فى 
الادم (الادم ما يۇكل مع الخبر أى شىء کان ) للباتتين فيها 
من الزوارء ومنها ماهو للأ كسية برسم التغطية بالليل ء ومنها ما 
هو معين للطعام إلى تقاسيم تستوفى جميع مؤنها ومؤن 
الأمين الراتب فيها برسم الإمامة والمؤذن الملتزم خدمتهاء ولهم 
على ذلك کله مرتب معلوم فی کل شهر وهی خطة من أعظم 
الخطط . 

ويصف جمال مناظرها فقول : ويشرف الإنسان من هذه 
الربوة على جميع البساتين الغريبة من البلد ولا إشراف 
كإشرافها حسنا وجمالا واتساع مسرح للابصار. 

وتحتها تلك الأنهار السبعة تسرب وتسيح فى الطرقى 
شتى » فتحار الابصار فى حسن اجتماعها وافتراقهاء واندفاع 
انصابها. 

وشرف موضع هذه الربوة ومجموع حسنها أعظم من أن 
یحیط به وصف فی علو مدحه وشأنها فی موضوعات الدنيا 
الشريفة خحطير كبير. ويذكر البدرى آنه كان بها سوقان» ويها 
صيادو السمك يصطادون والقلايون على جبل النهر يَقَلُونء 
وكان يذبح فيها كل يوم خحمسة عشر رسا من الغنم حلاف ما 
يجيتها من المدينة » وكان بها عشرة شرايحية ليس لهم شغل 
غير الطبخ والغرف فى الزبادى والصحون وكل ما تشتهيه 


الأنقس . 
ويها فرنان وبلاتة حواتيت لعمل الخبر التنورى . 
وبها حمام ليس على وجه الأرض نظيره لكثرة مائه 


ونظافته (لعله الحمام الذى بناه أبو الجيش خمارويه وقتل به 
وكان محله فى محل المقهى الأول على يمين الذاهب إلى 
دمر بین نهری يزيد وٹوری» ومن الممكن أن يكوت هذا 
المقهى تابعا لقصر أبى الجيش المذكور) وللحمام المذكور 
شبابيك شرقية وشمالية وقبلية وعدة غرف . 

وفى الربوة أيضا سبعة مقاصف كل مقصف فيه من 
الثريات والمصابيح والغطاء والوطاء ما لا يحتاج له الوصف 
حتى إن بعض الناس يطلع عليها ليتنزه يوما فبقيم بها شهرا. 

ويقول ابن طولون إن بها جامعا بخطبة» وأريعة مساجد» 


۳۸ 


الر بوه 


ومدرسة يقال لها المتبجية موقوفة على مدرس حنفى 
وطابة . 

وبها عدة أبنية جميلة تزيد تلك الجهة جمالا ورونقا . 

فف الجبل الغریی صومعتان مبیضتان تحت كل منهما 
ضريح عرف بالعاشق والمعشوق . 

وشماليهابرج قديم يعرف بالعذول ولا شك أن هذه 
التسمية هى من قبل العوامء» وكان بعض الناس يقصد الربوة 
يوم السبت والشلاثاءء وبعضهم يوم الأحد والاربعاء. ويقال 
لهذين اليومين المحفل يخرح إلى الربوة فيهما الحلقية 
والمشعبذون» والمخايلية والحكوية . 

ومما تقدم يتضح مبلغ عناية الحكومات المتقدمة بهذه 
الأمكنة للنزهة وتخصيص الاأمرال والأوقاف الطائلة لها دليل 
قاطع على اعتنائهم بالاصطياف والمصايف واعتنائهم بصحة 
آهل دمشق وبکل ما يسرهم و یبهجهم 

ومما يلفت النظر أن أسباب الاصطياف بها موقرة كاملة 
من كلل جهة . فيها جميع الماكل والمشارب . 

ويها أدوات النوم من فرش ولحف وغير ذلك وفى 
مقاصفها الشريات والمصابيح وغير ذلك » وفيها أماكن 
للعبادة لمن يريدء ومعاهد للعلم لمن يريد» وأسباب التسلية 
والترقيه عن النتفس لمن يريد. 

قهناك المساجد والمدارس وهناك المخايلية (وهم 
المسمون فى عصرنا بالكركوزاتية وقد كانت هذه التسلية نائية 
عن السينما) وهناك الحكوية أيضا الذين يقصوت على الناس 
السير الطريفة» وهتاك المشعبذون أيضا وهم الذين يقومون 
بألعاب السيماً . 

وهناك أماكن للأغنياء المثرين» وأماكن للفقراء المعوزين 
یجدون فیها کل ما یحتاجون إلیه من آکل وشرب ونوم مجانی . 

ومما يلفت النظر أن جميع أنواع التسلى والتلهى بها لم 
يكن فيه شىء من الفحش والخنا وإنما كان مطبوعا بطابع 
دیتى علقى مبتيا على زيارة الأماكن المقدسة. 

واشتهر بالانتساب إلى الربوة عدة علماء كعبد العزيز بن 
بركات الخشوعیى ومحمد بن أبى طالب الأنصارى الجغرافى 
الشهير بشيخ الربوة مؤلف كتاب نخبة الدهر فى عجائب 
البر والبحر. 


۳۹ 


این الریوة (1۷۹۔ ۲۹٤‏ ھے / ۱۳۸۰۔۱۳۹۳ م) 


وقد جاء فى مدحها ووصفها عدة قصائد وأبيات شعرية نكتفى 
بالإشارة إليها وإلى أشهر مصدر لها وهو كتاب تزهة الأنام في 
محاسن الشام لأبى البقاء البدرى ولم يبق فى الريوة اليوم من 
الآثار التى تدل على عمرانها القديم غير الكتابة الكوفية 
الماطمية المتقدم ذكرها (القلائد الجوهرية 0٥١ ٤۸ / ١‏ وقى 
رحاب دمشی / ۲۰۔_-۲۷). 

(معجم البلدان لاقوت الحموی ۳/ ۲١‏ ء وكتاب السبعة فى 
القراءات لابن مجاهد_ تحقیق د. شوقی ضيف / 11٦‏ وعجائب 
المخلوقات وغرائب الموجودات للقزوينى / ١١‏ ء ووصف دمشق أيام 
الملك الظاهر سرس . تصوص للعلامة الرحالة زكريا بن محمد القزوينى - 
نشرها أحمد أييش / ۲١‏ ۲۲ء ومهذب رحلة ابن بطوطة المسماة تحقة 
النظار فى غرائ الاأمصار وعحائب الأسفار - وقف على تهذيبه وضبط 
غريبه وأعلامه أحمد العوامرى بك» ومحمد أحمد جاد المولى بك ١‏ / 
٠ ۲ ۸1‏ والقلائد الجوهرية قى تاريخ الصالحية لمحمد بن طولون 
الصالحی ‏ بتحقیی محمد أحمد دهمان ۱ / 00-٤۸‏ وفی رحاب 
دمشق _ محمد آحمد دهمان / ۲۰_-۲۷). 

ملاحظة : الصورة المصاحبة لهذه المادة أخحذت من 
کتاب فی رحاب دمشق . انظر ثبت المراجع أعلاه . 

٭ الربوة (جامعجء): 

قال الذهبى فى ذيله على العبر فى سنة ثلاث وثلاثين 
وسیعمائه وفی شهر ربيع الأول ولى قاضى القضاة جمال 
الدين ين جملةء وجددت بالربوة خطبة» وأمسك حاجب 
السلطان المتكلم عليها الأمير سيف الدين ألماس» وكان 
ظلوما ۔ انتهى . هذا ما آورده التعیمی فى *الدأرس» وجاء فى 
هامش (1) للمحمَق أن الجامع درس وضاعت معالمه . 

(الدارس قى تاريخ المدارس للتعيمى عنى بنشره وتحقبقه جعفر 
الحسنى ٣ر .)٤٤١‏ 

این الربوة (1۷۹ ۷1٤.‏ ھ / ۱۳۸۰۔۱۳۹۳ م) 

محمد بن أحمد بن عبد العزيز القونوى الدمشق » ناصر 
الدين » المعروف بابن الريوة » فقيه حنفى . أصله من قونية ء 
ومولده ووفاته فی دمشق» من كتبه «الدر المثير فى حل 
إشكال الكبير » و «شرح قدس الأسرار فى اختصار المنار؛ 
و«المواهب المكية فى شرح فرائض السراجية» وغير ذلك . 

(الأعلام للزركلى ١‏ / ۲۷ء عن البجواهر المضية ۲/ ١٠ء‏ والدرر 


الربيع 


الكامنة ۳ / ۲۷" وهو فيه «المعروف بالربوة 4ء والكتيخانتة ۲ / 
.(o۱‏ 
الربسح: 
عن الربيع » آحد فصول السنة الأربعةء يقول القزوينى فى 
عچائبه : 
أما الربيع فهو نزول الشمس أول دقيقة من برج الحمل» 
فعند ذلك استوى اليل والنهار فى الأقاليم » واعتدل الزمان» 
وطاب الهواء» وهب النسيم» وذابت الثلوح»ء وسالت 
الأودية » ومدت الأنهارء ونبعت العيون» وارتفعت الرطويات 
إلى أعلى فروع الأشجار وتلألاً الزهر وأورق الشجر » وتفتح 
التوارء واخضر وجه الارض» وتكونت الحيوانات» ونتجت 
البهائم» ودرت الضروع» وطاب عيش أهل الزمان » وأخذت 
الارض زخرفها وازينت والدنيا كأنها جارية شابة تجلت 
وتزينت للناظرين فلا يزال كذلك دأبها ودآب أهلها إلى آن 
تبلغ الشمش آخر الجوزاء فحينكذ يتتهى الرييع ويقيل 
الصف (عجائی المخلرقات ر .)٣۳‏ 
وفی فصل بعنوان «ذكر ما قيل فى الأنها ر والأشجار زمن 
الشتاء والربيع من الأشجار؛ آورد الحافظ السيوطى هذه 
الابيات: 
مما كتب القاضى شهاب الدين بن فضل الث إلى الآمير 
الجانى الدوادار: 
م مثل مصر کی رمان رعو ا 
لاء ماء واعت لال نسیم 
آقسمت ما تحوى البلاد نظيره ا 
لمانظسرت إلى جمسال وسيم 
وقال مجير الدين بن تميم : 
بعث السرييع رسالة قشدومسه 
للروض فهر بقشربهفرحان 
ولطيب مساقرآالهزار بشدوه 
مضمونهامالت له الأغصان 
(حسن المحاضرة ۲ / ۴۳۹۲ ۳۹۸) . 
(عجاثب المخلوقات وغرائب الموجودات للقزوینى / ١١‏ » وحسن 
المحاضرة للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السوطى ‏ تحقيق محمد 
آہی الفضل إبراھیم ۲ / ۳۹۲ ۳۹۸) ۔ 


ريسع الابرار ونصوص الأخيار 


# ربع الأبرار فيما يسر الخواطر والأفكار: 

هذاالعنوان ورد به مخطوط «ربيع الأترار ونصوص 
الأحبار؛ (انظر المادة بعد التالية) فى محتبة تشستربيتى (دبلن 
/ آیرلندا) تحت رقم ¥{ 

* ربيع الأبرار وجنة الأبصار ونزهة الأخيار: 

من مخطوطات الآدب فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة» وجاء سانه كما یلى : 

لجار الله محمود الزمخشری المتوفى سنة 0۳۸ ه وهو 
سبعون بابا قى المخلوقات والأحلاق والسماء والارض . 

نسخة بقلم عادى كتبها عبد الواسع بن عبد الرحمن 
القرشی لنقسه ستۀ ۱١۹۷‏ ه. 


[البلدیة ٩۱۱44ب‏ ۲۹۱ق ١٦۳×١سم]‏ 
(قهرس المخطوطات المصورة› معهد الم خططوطات العر بية - تصتفب 
فاد سد )٤ 14 / ١‏ . 


#ربيع الأبرار ونصوص الآخبار: 
سنة 0۳۸ تمان وثلائين وخحمسمائة أوله : الحمد له الذى 
استحمد إلى عبأده موجيات المحامد مما أسبخ عليهم ... 
إلح قال هدا كاب فصدت به إجمام خواطر الناطرين قى 
الفکر قى استخراج ودایع علمه وحبایاه ... إلخ ورتبه بعضهم 
إلى اين وتسعين بابا وقد اجه المولى محيى الدين محمد 
ابن خحطيب قاسم المتوفى سنة ٤١‏ أربعين وتسعمائة قال لما 
كان علم المحاضرات علما نافعا من العلوم العربية حتى 
المولى العلامة قد صنف فيه كتاب ربيع الأبرار إلا آنه حر 
زا خر لا تدرك غايته استخر حت من تخب فوائده على وجه 
بروض الأحار المنتخب من رييع الأبرار انتهى ورتبه على 
حمسین روضهة وقال فی تأر یخه جاء بقضله . وا ختصره رجل 
اخر أيضا سماه آنوار الربیع (کشف ١‏ / ۸۳۳). 

نوجد نسخ مخطوطة فی عدد من الأماکن بیانھا كما يلى : 
وقد ورد تحت عناوين مختلقة 


ريسع الأبرار وتصوص الأخبار 


. معهد المخطوطات العر بية بالقاهرة‎ - ١ 

٣‏ مكتبة المتحف العراقى 

۳-دار الكتب الظاهرية (أو مكتبة الأسد) : فهرس الأدب 
وفهرس التصوف . 

٤‏ ۔مکتیة تشسترییتی (دبلن / آيرلندا). 

. معهد المخطوطات العربية فهرس الأدب‎ ١ 

() فهرس تصتيف فؤاد سيد» وقد ورد المخطوط تحت 
عنوان «ربيع الاأبرار ونصوص الأخبار فى المحاضرات؛ تحت 
الرقم التسلسلى ۳۷۲» وبيانه كما يلى» وقد احتفظنا يالارقام 
التسلسلية لباقى النسخ : 

۲—-_— س ربیع الأنرار ونصوص الأح_بار فسى 
المحاضرات . 

تأليف جار الله أبى القاسم محمود بن عمر الزمخشرى 
المتوفی سنه ۵۳۸ 

قال فى آوله: قصدت بهذا الكتاب إجمام خواطر 
الناظرين فى الكشاف عن حقائق التنزيل . وترويح قلويهم 
المتعبة بإجالة الفكر فى استخراج ودائع علمه وخباياه ... إلح 
-ورتبه على تمانية وتسعین بابا 

نسخة جزءان قى مجلد كتبت حوالى القرن الحادى 
عسر. 

[ دار الكتب ٠١١‏ أدب ٤١١‏ ق 

۳-نسخة أخرى كتبت سنة ۷۹۰ بخط تسخ جميل 

[أحمد الثالث ۲۳۰۷ ٤١١‏ ق حجم كبير] 

٤-الجزء‏ الأول من نسخة أخرى كتبت سنة ۷۵۷ 


.[TYx o 


بخط نسخ حسن يأوله لوحة مذهبة . وينتهى هذا الجزء باخر 
ياب ذكر أله والدعاء. 

[احمد الثالٹ ۲٣۲۳‏ 

۵--الجزء الثانى من نسخة آخرى كثب فى القرن 
التاسع بقلم تسخ واضح مشكول ويأوله لوحة مذهبة. 
ويبتدئ هذا الجرء يباب الأخلاق والعادات الحسنة وينتهى 
بباب العتاب والتثريب والشكوى والاستعطاف وما أشه ذلك 
يليه باب العبيد والإماء والخدم . 

[ آحمد الثالث ۲۵٣۲٤‏ ١٣٣۲ق‏ 


٦-الجزء‏ الأول من نسخة أحرى كتب فى أواخر القرن 
السادس بخط جميل . وينتهى بباب الأصوات والألحان فى 
الشعر والقران 


[ يا صوفا ۳۹۸9 ۲۹۳ ق ۲۰× ۳۰ سم] 


(فهرس المخطوطات المصورة - تصتیق فؤاد سید ١‏ ر £1۸ 1۹ )٤‏ 

قالت المؤلفة : مكتية أحمد الثالث فى طوبقيو سراى 
باستانبول» ومکتبة آيا صوفيا فى مسجد أيا صوفيا باستانيول . 
انظر مادة «أيا صوفيا٤‏ فى م ٦‏ / ۲۰_0۵ آه. 

(ب) فهرس إعداد عصام محمد السنطى : 

بیان نسخه العشر کمایلی : 

ربيع الأبرار ونصوص الأخبار. 

(الجزء الأول) . 

أولها : الحمد له الذى استحمد إلى عباده بموجبات 
المحامد مما أسبغ عليهم من نعمه البوادى والعوائد. 
حمدا ملء ذات الرجمحء وطلاع ذات الصدع ... 

واخرها: كعحب الأحبار. قشم الله الحسن عشرة أعشارء 
فأعطى ادم تسعة أعشارء ونصف العشر الباقى يوسف عليه 
السلام» والنصف الاآحر سائر الناس . أخر الجزء الأول » 
ويتلوه إن شاء الله فى الثانى باب الأخحلاق والعادات الحسنة 
والقبيحة ... وحسبنا الله وعم الوكيل . 


۹ى ۵س 7 × ۲م 
الأوقاق العام بخداد 

V€ : الرقم‎ ۳A٦ 

(الجزء الاأول) 


أولها : الحمد له الذى استحمد إلى عباده بموجبات 
الأمحامد» مما اسبغ عليهم من نمه البوادى و العوائدء 
حمدا ملء ذات الرجع › وطلاع ذات الصدع ... 

واخرها ميتور» وخر الموجود منها مقدار ورقة من «باب 
الغدر والخيانة والغش ... والسرفة والوشايات والتمائم وإقشاء 
الاأسرار». 


رسع الأبرار ونصوص الأخبار 


۱ق ۷س 

الخزانة العامة - الرباط الرقم : ٠۷٠١‏ 
۲۷٣٤‏ د 

نسخة تالثة. 

(الجرء الثانى) : 


أولها : باب الأحلاق والعادات الحسنة والقبيحة والحلم 
والخضب والرفق والعنف والرقة والقسوة وخحقة الروح والثقل . 

واخرها : كتب عمر بن عبد العزيز إلى الزهرى يستقدمه 
فأبطاًء فقال : يا اين شهاب» لو كان غيرنا ما أبطأت عليه» 
لقد فلبتك ظهرا لبطن» فوجدتك نبى دنا ... والحمد لله حق 


حمالم ... ) 
TARÎ‏ ۵ س wu YY x84‏ 
المتعحف ألعراقى ‏ يداد الرقم : ٠۷١١‏ 
VY‏ 
تسخة رابعة . 
(الجزء الثانى). 


أولها: بساب تبدل الأحوال واختلافها وتنقل الدول 
والانقلاب ووقوع القتن والنوائب وعزل الولاة وسوء عواقيهم 

واحرها : م العجزء الثانى› ویتلوه فى الدى يليه » وهو 
الجرء الثالث› بات الروائح وما حاء فی الطيب من مغرده 
ومركبه والتطيب واستعماله . والحمد لله رب العالمين ... 


الأوقاف العامة -بغداد الرقم : ٠۷١۷‏ 


TAY 

نسخة حامسة . 

(الجزء الثالث). 

أولها : باب العبيد والإماء والخدم والأمر بالاستيصاء 
بالمماليك خيرا» والنهى عن سوء الملكة » ونحو ذلك . 


على رضی الله عنه ۰ قال رسول الله کی : «أول من يدخل 


oY 


الجنة شهيد» وعبد أحسن عبادة ربه ونصح لسيده» ... 

واخرها: تم الجزء الثالث بمشيئة الله وتوفيقه» ويتلوه فى 
الربع باب اللباس والحلى من القلائد والأسورة والخلاخيل 
والخواتم وذكر البسط والمفارش والوسائد وما جانس ذلك . 
والحمد لله رب العالمين ... 


فة کش بقلم : _ 
۸ق ٥س ٢‏ × ۲۲ سم 
الأوقاف العامة - بعداد الرقم : ۱۷١۸‏ 


TAA 

-تسخة سأدذسة . 

(الجزء الثالث): 

آولها: باب العبيد والإماء والخدم والأمر بالاستيصاء 
بالمماليك خيرا» وإلنهى عن سوء الملكة» ونحو ذلك . 

واخرها : انتهى والله أعلم بالصواب . ويتلوه فى أول الجزء 
الذى يله : باب الكذب والزور والبهتانء وال المستعان. 

نسخة كتبت بقلم نسخى واضح . وبأولها تملکات غير 


مؤرخة» وقهرس للابواب . 


الزاوية الحمزاوية 


11¥ 


٠۷١۹ الرقہ:‎ 


نسيخة سأبعة : 

(الجزء الثالٹ) فی ۳۳ باب 

آولها : باب العبيد والإماء والخدم والأمر بالاستيصاء 
بالمماليك خيراء والنهى عن سوء الملكةء ونحو ذلك . 

على رضی الله عنه» قال رسول الله بی : «أول من يدخل 
الجنة شهيد» وعبد أحسن عبادة ربه وتصح لسيده؟ ... 

وأخرها : باب الملك والسلطان . 

نسخة كتبت بقلمين» قديم قى أولهاء وأحدث منه فى 


اخرها 
۹ف س 0 × سم 
دار الكتي المصرية الرقم: ٠۷٠١‏ 
۲ آدب تیمور. 
نسخة تامتة . 


ربيع الأبرار ونصوص الأخيار 


(الجزء الرابع - السادس). 

أولها : باب اللباس والحلى من القلائد والأاسورة 
والخلاخيل والخواتم ودکر السط والمقارشس والوسائد» وما 
جانس ذلك . 

واحرها: صيد العقرب : أن تشك جرادة فى طرف عود »› 
وتدحل فی ججرها» فتعلی بها» وتد حل فيه خوط کراث > لر 
يبقى فية عقرب إلا تبعته وهذا اخر الكتاب والحمد لله ... 

نسخه کتبت بقلم ر نسخی واضح › وفرغ منهاسنة 1٤‏ 


هھ وعلیها تملکات 
۰ق ۵س ۲۲×٢‏ سم 
الأوقاف العامة بغداد الرقم : ٠۷١١‏ 
۳۸۹ 
نسخة تأسعة . 
(الجزء السادس). 


أولها : باب الملك والساطان والإمارة والسياسة والبيعة 
والخلافة وذكر الولاة وما اتصل بهي من الحجاب والحجابةء 
وغر ذلك . 

قال الحسن للحجاح : سمعت ابن عباس يقول ... 

وأحرها : صيد العقرب : أن تشك جرادة فى طرف عود» 
وتدخل فی جحرھاء فتعلق بھا وتدخل فی خوط کراٹ فلا 
یبی فيه عقرب إلا تبعته . 

نسخة كتبت بقلم نسخى» كتبها محمد بن الحلاحل» 
وقرغ منها ستة ۷٠١‏ ه» ونقلها من نسخة يبخط مصنفها . 

1ق 

الزاو يه الحمرأو ية 


0۹ 


۷ س 


١۷١١ الرقم:‎ 


نسخة عاشرة . 

(الجزء الأتحي) . 

أولها: الباب الستون قى ذكر فضل الكتابة والكتاب 
الأفاضل › الهادی خلال سجرها بحرام سحر بابل ... 

واخرها: آحمد بن يحیى» علب : ناله صمم شديد... 
فی آخحر آیامه ... نجز بحمد الله تعالی ومنه ... 

نسخة كتبت بقلم نسخى واضح . وبأولها تملك يعود إلى 


سنه ۹۳١‏ سے وفهرس للابواب وبا خر صفحاتها 


= 


۹ فق ۷س 

الزاوية الحمزاوية الرقم : 1۷١۳‏ 

01 

(فهرس المخطرطات المصورة - إعداد عصام محمد الشتطى ج١‏ ق 
(OYY Fa‏ 


1 مكتبة المتحف العراقى . 

ورد المخطوط فى فهرس الآدب تحت عنوان «ربيع الابرار 
وتصوص الاأخبار» وجاء بيانه ونسخه كما يلى : وقد احتفظنا 
بالارقام التسلسلية كما وردت فى التص : 

الأول : کسات 

نسخة جيدة» عليها تملك مؤرخ سنه ۱۲٤۸‏ ه/ ۱۸۳۲ 
م» قى أولها فهرس ناقصة الاأحر. 

١٠١١١ الرقم:‎ 

 *‏ ص . س 

بع بتحقيق بهيجة الحستى (معجم المؤلفين العراقيين ١‏ 

/ ۲٠۲)ء‏ وطيع آخيرا بتحقيق محمد سليم النعيمى بيخذاد 
من قبل وزارة الأوقاف فى أربعة مجلدات من سنة ٠۱۹۷٦١‏ 
4 م . 

معجم المؤلفین ۱۲ / »۸٦1‏ کشف ۱ / ۸۳۲ 

١-تسحخة‏ أخری . 

ترقى إلى القرن السابع عشر الهجرى / القرن الثالث عشر 
الميلادى»ء تملكهاغرس الندين بن محمد السا سنة 
۹ه / ١۲٦١م‏ وعيد اللطيقف بن حسن سنة ۱١0۸‏ ه 


۲¥ × ۱۸ سم 


۱٤۸ /‏ مء فی آولها فهرس . 

. ۳۷٣ : ارقم‎ 

۲ ص 

١-نسخة‏ آخری 

كتبت بخط النسخ سنة 1٠4١‏ ه/ ۱1۸١‏ م» تتضمن 
المجلد الأول . الرقم : ٠١٠٤٩‏ . 


۳ × اعم 0س 


. ص ۹× م ۵ س‎ ٥ 


(مخطوطات الآدب فی المتحف العراقی / ۳۰۹ , .)۴٠١‏ 


ربيع الأبرار ونصوص الأخبار 


دار الكتب الظاهر ية بدمشق (أو محتبة الأسد). 
(أ) فهرس الأدب . 
(ب) فهرس التصرف . 
(أ) فهرس الأدب . 
وردالمخطوط تحت عنوان «ربيح الأبرار ٠‏ وجاء بيانه كما 
يلى : 
الجزء الثالث 
الرقم ۳۲٣۳‏ 
أوله : «باب العلم والحكمة والآدب والكتاب والقلم وما 
يناسب ذلك . قال جد : «طلب العلم فريضة على كل 
مسلم٤‏ . وقال عليه السلام : «ليس الملق من أخلاق المؤمن 
إلا فى طلب العلم» . وقال بعض الحكماء لابته : ياتى اطلب 
العلم فإنه إن لم يكن لك مال يكن لك العلم جمالا... ». 
اخره:«... فى باب الأمراض والعلل والعامات والطب 
والدواء والعبادة ونحو ذلك . أحمد بن يحيى ثعلب قد ناله 
صمم شدید حتی كان يكتب له الشىء فى اخر أيامه قال 
السقاح فى علة موته وأراد -حسه : 
انشŞور‏ إلى ضعف السرا 
ك ودل ەوب دال > ون 
ينبيك أن ب ا 
ماامقامةالملون 
تم الجزء الثالث ويتلوه قى الجزء الرابع ... . 
۹ق 
الجزء الرابع 
الرقم ۳۲٣۶‏ 
أوله : «باب المال والكس والتجارة والنقاق والكساد 
والخلاء والغبن والمكاس وذكر الغنى والفقر وما اتصل بدلك . 
ابن عباس رضى الله عنهما قال : قال رسول الله كَل 
والتقت إلى أحد : «مايسرنى أنه لآل محمد ذهبا أتفقه فى 
سیل الله لا موت يوم موت وعتدی منه دیتاران إلا أن 
أرصدهما لدين إن كان» قال فمات رسول الله ع وما ترك دينارا 
ولا درهما ولا عبدا ولا أمة وترك درعه التى كان يقاتل فيها رهنا 
بثلث ففيز من شعير...٠.‏ 


۵ س X۷‏ £ مىم 


قالت المؤلفة : القمفيز مكيال كان يكال به قديماء 
ويختلف مقداره فى البلاد » ويعادل بالتقدير المصرى 
الحديث نحو سته عشر كلو جراما (المحجم الوسيط ۲/ ۷١١‏ 
والمعجم الوجيز / ٠١٠١‏ )اهم 

اخره : «قى باب الحشرات والهوام ونحوها من دواب 
الأرض وما اتصل بها وذكر معها... صيد الْعقَرب أن تشك 
جرادة فی طرف عود وتدخل فی جحرها فیتعلق بها وتدخحل 
فیه خوط کراث فلا یبقی فيه عقرب إلا تبعته . واه أعلم . 

تم الکتاب بحمد الله تعالى وعونه وحسن توفيقه وصلى الله 
على سيدتا محمد وعلى اله وصحبه وسلم تسليما كثيرا إلى يوم 
الدين؟. 

النسخة قديمة وجيدة» الحرف مشكول شكلا تاما وضها 
بعض أكلة للأرضة وأثر رطوبة . وفى النسخة مطالعة أمحمد 
ابن صالح المحاستى ونقل منه وفيها وق محمد باشا والى 
الشام سنة 1٠۹١‏ ونظر فيه نصرى الحسينى الشافعى البكرى 
الخلوتى الأشعرى الشامى سنة ٠١۷‏ ه 

۵ی 


٤×۷ E‏ سم 


-نسخة آخرى . 

۱۱١۲۸ انرقم‎ 

جز من ربيع الابرار ناقص من أوله وأخره . 

یبدا بقصل فی هیجان الدم ونقصانه » وینتھی بما جاء فی 
الندام والندماء والسقاةء نسخة قديمة مكتوية بخط نسخ 
مشكول رووس الققر بالحمرة. 

ف٥‎ 


٦اس‏ 0 و سم 


(فهرس الظاهرية ۔ الادب ۱ / .)۲١١-_۲۳٤‏ 

(ب) فهرس التصوف 

الجزء الثالث : كسابقه 

الجزء الرابح : کسایقه 

٩٤ أدب‎ ۳۲۹١ الرقم‎ 

الخط نسخى معتاد واضح» الحبر: أسود 
تاريخ النسخ : من خحطوط القرن السابع 
ملاحظات : نسخة مراجعة . 

مصادر عن الکتاب : كشف الطنون ١‏ / ۸۳۲ . 


E: 


ربيع الاأبرار ونصوص الأخبار 


مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۱۸١ / ٠١‏ نزهة 
الألبا ٤1٩‏ طبع حجر الأعلام ۸ / ۵١‏ 

بعض نسخ الکتاب : الأوقاف بیغداد ٠١۹‏ الأول والثالث 
والرابع رقم ۲٠٠١‏ المتحف البريطانى الذيل ۷٠١ /١‏ 
متسلسل ۱۱۳۴ رقم ۱۱۸7٩‏ 

«فهرس الظاهر ية . التصرف ۱ / ۹۸٩۵ء .)۵۹٩‏ 

)٤(‏ محتبة تشستربیتی (دبلن / آيرلندا). 

ورد المخطوط تحت عنوان «ربيع الأرار فيما يسر الخواطر 
والأفكار؛ » وجاء التعليق التالى فى هامش :)١(‏ كذا العنوان 
فى الأصل » وفی بروكلمان» الملحق ۱/ ٩١١‏ أماقى 
معجم الأدباء 1۹ / ٤‏ فهو *ربيع الانرار فى الآدب 
والمحاضرات ٩‏ » غير أن بعض المصادر تذكره بعنوان ۵ ربيع 
الأبرار وفصوص الأخبار » انظر طبقات المفسرين / ٠٠١‏ 
كشف الظنون۱ / ۲٠۸۳ء‏ هدية العارقين ۲/ ٤١۲‏ ۳٤٨٤ء‏ 
معجم المؤلفين 1۸١ / ١١‏ وطبع فى العراق مؤخرا بهذا 
العنوان» وقد ورد #ربيع الابرار ونتصوص الأحبار؟ فى وفيات 
الآعیان ٥‏ / ۹۸٦۱ء‏ شذرات الذهب ٤‏ / ۹١١٠اه.‏ 

وجاء بيان المخطوط کمایلی تحت رقم ٤٨٤۷‏ (۱ء ۲ء 
¢ 

عنوان المخطوطة : ربيع الأبرار فيما يسر الخواطر 
والأفكار 

اسم المؤلف : الزمخشرى (محمود بن عمر). 

اسم الشهرة : الزمخشرى 

تاریخ الوفاة : ۵۳۸ ه/ ۱١٤٤‏ م 

تعريف بالمخطوطة: مجموعة من أقوال الحكمة 
والبلاغة . 

۱٤,۸ × ۲۲ ورقة)›‎ ۱۸١ ء۱۵7١‎ . 1٤١ : عدد الاأوراق‎ 


سم 
نوع الخط : تسخ معتاد متصل الحروف نوع ما . 
تاریخ النسخ: الجمعة ۲۹ رمضان ۱۰۲۱ ه(۲۳ 
نوفمبر ۱٦۱۲‏ م) 
المصدر : بروکلمان ۱ / ۲۹۲ الملحق ٥١۲ /١‏ 


(فهرس تشستربیتی ۲/ ,)٦۰۵‏ 


الرییع بن انس (۔۱۳۹ ه) 


وتوجد نسخة فى خزانة الشيخ محمد باقر لفت فى 
أصفهان وجاء التعريف بها كما يلى تحت عنوان « ربيع 
الاراره : 

ربيع الأبرار للزمخشرى» بخط عبد الله أبن الشيخ عبد 
علی بن حسین بن یحی بن علی بن خلف کزور الجزایری 
سنة 1١۸۸‏ وعليه «وكانت نسخة هذا الكتاب من كتب الشيخ 
فرح الله بن فياض وهى صحيحة وقابلت فيها بعون الله رب 
العالمين؛ . 

كما توجد نسخة فى الخزانة الملوكية فى طهران (مجلة معهد 
المخطوطات العربية ج ۱ م۳ / 1۸ 1۹ » )۷١‏ 

-وفيما يلى بيان طبعة الكتاب كما أوردها العجم الشامل : 

تحقيق سليم التعيمى » بخداد: رئاسة ديوان الأوقاف › 
1۷1م 

جا ۸ ص ۰ م ۳١‏ ص ف ٣۴‏ ص : المحتوى . 

ج۲ : ۲ م » ۸1۷ ص »۰ ف ۳ ص : المحتوى . 

ح۳ : ۱۹۸۰م ۰۷۵۱ ف ۲ ص : المحتوی 

ج٤‏ : ۱۹۸۲ م ۰ ۹۰ ص » ف ۱١ ٤‏ ص٦‏ آبواب 
الكتاب» الاعلام الأأشعار (المعجم الشامل ۳/ )٠١۹‏ 
(كشف الظنون لحاجي خليقة ١‏ / ١۸۳۲ء‏ وفهرس المخطوطات 
المصررة » معهد المخطرطات العربية - تصنيف فؤاد سيد ٤1۸ / ١‏ » 
٠ ٩۹‏ وفهرس المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العرية الأدب 
إعداد عصام محمد الشنطی ج١‏ تى ٤‏ القاهرة ۱۹۹٤‏ / ۷ 
ومخطرطات الأدب قى المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشندى وظمياء 
محمد عباس / ۳۰۹ ۳٠١‏ وفهرس مخطوطات دار الكتب 
الظاهرية . الآدب _وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس ۱ / ٠۲۳١۲۳٤‏ وفهرس مخططوطات دار الك الظاهرية . 
التصوف وضع محمد ریاض المالح ۱/ ۰۵۹۸ ۹٩0۹ء‏ وقهرس 
المخطوطات العربية فى مكتبة تشستربيتى (ديلن / آيرلندا)- أعده 
الأستاذ ارٹر ج . آربرى . ترجمة د. محمد شاكر سعيد» راجعه د. إحسان 
صدقى العمد ۲ / ۵١٠٦ء‏ ومجلة معهد المخطوطات العربية . القاهرة ج 
٣‏ م ۲ ربیع الٹانی ۱۳۷۷ ه-توفمبر ۱۹۵۷ م . طبعة اة 1٤١١‏ ه.. 
7۳ م/ 1۸ . 1۹ ء ۷١‏ 0 والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع - 
جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية ۳/ .)٠١۹‏ 

# الربیع بن انس (۔۱۳۹۰ ش): 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطيمّة الرايعة من 
التابعين وقالل عنه : 


اربع بن حبیب القراهیدی ( سد/ س) 


الربيج بن انس بن زياد البکری» الخراسانی » المروڑزى ٠‏ 
بصرى . سمع آنس بن مالك وأبا العالية الرياحى وأكثر عنه » 
والحسن البصرى. وعنه : سليمان التيمى» والأفمش » 
واخرون وکان عالم مرو فی زمانه. توفى سنة تمسع وثلاثين 
ومائة . حديثه فى السنن الاربعة (تهذیب سیر الأعلام ۱ / .)١۲۳‏ 

وقال عه ابن فة : 

كان من آهل «البصرة٤»‏ من «بنی بکر بن وائل٤»‏ ولقی 
#اين عمر»» و «جابرا؟» و «أنس ين مالك؛. وهرب من 
#الحجاج» فأتى «مرو؟» فسكن قرية منهاء ثم طلب ب 
۶ حراسان» حين ظهرت دعوة ولد «العباس ١‏ قتغيب » فخلصس 
إليه « عبد الله بن المبارك >. و 
آربعین حدیثا ۔ وکان عبد الله؟ یقول : ما یسرنی بھا کذا وكذا 
لشىء سماه. ومات فى خلافة «أبى جعفر ٩‏ (المعارف لابن 
فة £171 1¥( 

(تهذيب سير أعلام التبلاء للإمام شمس الدين الذهبى أشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الارنوط . هيه أحمد فاور الحمصى » راجعه عادل 


مرشد ۱ / ۲۲۳ » والمعارف لابن قتيبة _ حققه وقدم له د . ثروت عكاشة / 
٦‏ ۷ ) انظر مادة التابعون؟ فی م ۸ ۳۰۵-۲۹۹ ۔ 

# الربيع بن حبيب الفراهيدى (سد/ س): 

الربيع بن حبيب بن عمرو الفراهيدى» عالم بالحديث› 
إباضى . من أعيان المائة الثانية للهجرة. من هل البصرة له 
كاب فى الحديث سماه يوسف بن إبراهيم الرجلانى 
«الجامع الصحيح» مطبوع › مع حاشية عليه لعبد الله بن حميد 
السالمى» جزءان من أربعة. 

(الاعلام للزرکلی ۳/ .)١١‏ 

هذا وقد أوردنا نيذة عنه فى مادة «الإباضية» فی م ۲ / ۷٤‏ 
فانظرها فی موضعها . 

٭ الربيع بن حَُيْم: 

هو الربيع بن خثم : بضم الخاء وفتح الثاء . 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبعة الأولى : من 
كبار التابعين» وفال عنه : ابن عائذ الإمام الققدوة العايدء › 
أبو يزيد الثورى الكوفى » أحد الأعلام . أدرك زمان النبى وة 
وأرسل عنه . وروی عن عبد الله بن مسعود » وأبی یوب 
الأنصارى» وعمرو بن ميمون»ء وهو قليل الرواية إلا أنه كبير 
الشأن . حدّث عنه : الشعبى» وأخرون . وكان يعد من عقلاء 
الرجال (تهذيب سير أعلام النبلاء .)١٤١١ / ١‏ 


f 


الربيع بن خشم 


وقد أورده الإمام الشعرانى بلفظ «خحيشم «بالياء قبل الثاء) 
وقال عنه: كان يقول : كن وصى نفسك يا أحى ... وكان 
عمله سرا لا یطلع عليه إلا آهل بيته. ودخل عليه رجل وهو 
يقرا فی المصحف فغطاه بکمه ۔ وکان یقول : کل ما لا یبتغی 
به وجه الله تعالى يضمحل . وكان إذا وجد غملة من التاس 
يخرج إلى المقابر ويقول: يا آهل المقابر كناوكنتم» ثم 
یحی اللیل کلهء فإذا أصبح كانه نشر من قبره. وکان رضی 
الله عنه ياتى مسجد الجماعة يهادى بين رجلين فقول له 
الناس إن الله قد رحص لك» فيقول: فماذا أصنع قى منادى 
ربی حى على الصلاة ... وکان يمول : لقد آدرکتا أقواما كنا ذعد 
أنقسنا فى جنبهم لصوصا. مات سنة سبع وستين فى أيام 
معاو ية رضی الله عنه (الطبقات الکبری .)٠١ / ١‏ 

والربيع بن خحثيم ممن ذكرهم علقمة بن مرئد (المتوفى سنة 
١‏ ه) فى الثمانية الزهاد من التابعين » ورواه عته اين أبى 
حاتم (المتوفی سنة ۳۲۷ ه). وننقله فيما يلى» وقد وضعنا 
تعليقات المحقق الأستاذ عبد الرحمن بن عبد الجبار 
الفريوائى بين أقواس فى ثنايا النص قال : وأما الربيع بن 
یم 

١‏ فقيل له حين أصابه الفالج : لو تداویت! فقال : قد 
علمت أن الدواء حى » ولکكنى ذكرت #عادا وثمودا وأصحاب 
الرس وقرونا بين ذلك كثيرا [المرقان : ۳۸] كانت فيهم 
الأوجاع» وكانت لهم الأطباء ء فما بقى المداوى ولا 
المداوى» وقال غيره: ولا الناعت بقى» ولا المنعوت 
له ٠‏ 

قال : فيل له: آلا تذكر الناس؟ قال : ما أناعن 
نقسى براض ٠‏ فاتفرغ من ذمها إلى ذم الناس إن التاس خافوا 
فى دينهم ذنوب الناس» وآمنوا على ذنوبهم . 

۳-قال: قل له : وكيف آصبحت؟ قال : أصبحنا ضعقاء 
مذنبين» نأكل أرزاقناء وننتظر اجالنا . 

٤‏ _قال: وکان عبد الله بن مسعود إذا رآه قال : ويشر 
المخبتين (هم المطمتنونء وقيل : هم المتواضعون الخاشعون 
لربهم ) آما إن محمدا َة لو راك لأحيك . 

۵ وكان الربيع بن خثيم يقول: أما بعد : قأعد زادك» 
وخذ فی جهادك وکن وصی نفسك أخرجه بتمامه أبو نعیم فى 


الربيع بن حنم 


الحلية (۲ / )٠١١‏ بسنده عن أبى حميد أحمد بن محمد بن 
سيار الحمصی يه سوی قوله : وفال غيره ولا التاعت بقى › 
ولا المتعوت له» وكذا آخرجه المقدسى فى الرقة(۳/ ۸٤‏ / 
ب) وقد روی غير واحد بعض کلامه متفرقا : 

فالشطر الأول : أخرجه ابن الميارك (فی زیادات نعیم ین 
حماد لزهده ۲۵) قال : آنا سقيان: قال : قيل للربيع» وذكره 
ورد فی احره : فما بقی المداوی ولا المداوی إلا قد فنى »› 
ومن طريقه أخرجه الفسوى فى المعرفة والتاريخ (۲ / »)٥۷١‏ 
والیهقی فی الشعب (۳/ ۲/ )۳١۳‏ وآورده الذهبى عن 
الٹوری فی سیر اعلام النبلاء )۲١١ / ٤(‏ 

وأخرجه ابن سعد فی طبقاته ٩(‏ / 1۹۲) عن عمر بن 
حفص » عن حوشب» عن الحسن قال : فيل للربيع » وذكر 
نحوه» وفيه : كان قيهم الواصف. والموصوف له » فما بقى 
الواصف والموصوف له إلا قد فنى . 

وأحرجه ابن آیی شبية فى المصنف (۲/ ۲/ )١ / ۲٠٤‏ و 
ط/ ۱۳ / ۳۹-۹ والطب رقم ۹ ) وهناد بن السرى 
فی زهده (رقم ۳۸۳) ومن طريقه آبو نعيم فى الحلية (۲ / 
٠‏ من طريق عبد الرحمن بن محمد المحاربى» عن عبد 
الملك بن عمير قال: فيل للربيع : ألا تدعو لك طبس ؟ 
قال: آنظرونی » فتفکرء ثم قال : #وعادا وتمودا وآصحاب 
الربس وقرونا بين ذلك كثيرا# قال : فذكر من حرصهم على 
الدنيا ورغبتهم»› وما کانوا فيهاء وقال: قد كانت فيهم أطباء 
وكان فيهم مرضی )> فلا آری المداؤی بھی ولا آری المداوى 
وأهلك التاعت» والمنعوت ولا حاجة لى فيه» ولا وال لا 
ندعون لی طبیبا . 

وأخحرجه ابن أبى شيبة أيضا عن سعيد بن عبد الله » ونسير 
این ذعلوق»› عن یکر بن ماعز نحوه (۲/ ۲/ /۲٦١‏ ب / 
)۱١ / ٤‏ وقال آبو نعم : ورواه نسیر بن ذعلوق» عن بكر 
ابن ماعزء عن الربيع تحوه . 

آورده ابن قتیمة فی عیون الآحبار )۳١۹ ۳۰۸ / ٦(‏ قال 
: المحاربى عن عبد الملك ين عمير قال : قيل للربيع فى 
مرضه ... إلخ . 

والشطر الثانى : أخرجه ابن سعد )۱۸١ / ١(‏ عن خلف 
ابن تميم» ٿنا سعید بن عبد الله بن الربيع بن خثيم » عن نسير 
ابن ذعلوق قال : قيل للربيع : آلا تذم التاس؟ فذکره . 


Toy 


وأخرح نحوه الإمام أحمد فى الزهد )۳۳١(‏ عن عبد 
الرحمن» حدثنا مفضل بن يونس قال: ذكر عند الربيح 
رجل» فقال : ما آنا على نفسى براض ... إلخ . 

والشطر الشالث: أخرجه وکیع فی زهده رقم )٥۲۸(‏ وابن 
الميارك فى الرهد (زیادات نعيم بن حماد ۳۸) عن سفيان› 
عن أبيه » عن بعض آصحايه» عن الربيع قوله» وأشار إليه أبو 
نعيم فى الحلية (۲/ .)١١١‏ 

وأخرجه ابن آبی شیبة (۲/ ۲/ ۲٣۳‏ / ب » ط ١۳‏ / 
)۳۹٤-۲۳‏ عن ابن مهدی» عن سهان عن أبيهء عن 
آبی یعلی»ء ومن طريقه آبو نحيم فى الحلية (۱/ )۱١۹‏ عن 
الربيح قولهء وآوردہ الذھیی فی سیر آعلام النبلاء )۲١۹ / ٤(‏ 
وأخرجه الفسوى فى المعرفة وإالتاريخ (۲/ )٥1٤‏ وابن سعد 
فی الطبقات )۱۸١ / ٦(‏ والییهقی فی الزهد (۳/ ٦۷‏ / أا وط 
١ ۱٤١ /‏ كلهم من طريق سفيانء عن الربيعء وأحرجه 
ابن ابی شبیه (۲/ ۲/ ۲۲٠١‏ / ب) وعبد الله بن أحمد فى 
زوائد الزهد (۳۳۰) من طريق سعيد بن عبد الله بن ربيع بن 
خحثيم » عن نسير بن ذعلوق» عن بكر بن ماعزء عن الربيع › 
وأشار إليه آبو نعيم» فال : رواه نسير بن ذعلوق عن بكر بن 
ماعر عنه مثله . 

وأحرجه أبو نعيم فى الحلية (۲ / )٠٠۹‏ والبيهقى فى 
الزهد (۳/ 1۷ / آ) من طريق سقيان بن وكيع» عن سفيان 
ابن عيينة » عن عمر ين ذر» عن الربيع نحوه. 

والشطر الرابع : آخرجه ابن آبیى شيبة (۲/ ۲/ ۲٠٣۵‏ / 
ب طط / ۱٤ / ۱٤‏ ۱۳ / ۵۸4) وآحمد فی الزهد )۳٣۳۹(‏ 
وابن سعد فی طبقاته ٦(‏ / ۱۸۲ ۱۸۳) وآبو تعيم فى الحلية 
)٠١١ /۲(‏ من طربق عبد الواحد بن زياد قال : -حدثناعيد 
الله بن الربيع بن حثيم » قال: حدثنا آبو عبيد ين عبد الله بن 
مسعود قال : كان الربيع بن خثيم إذا دخل على عبد الله لم 
يكن عليه يومئذ إذن لااحد حتى يفرغ كل واحد من صاحبه 
قال: وقال له عبد افله : يا آبايزيد! لو راك رسول الله اة 
لأحبك. وما رآيتك إلا ذكرت المخبتين . 

وآورده الذهبی قی سیر اعلام التبلاء فقال : روی عن آبى 
عبيدة بن عبد الله بن مسعود . 


الربيع بن يم 


قلت وفيه إشارة إلى انقطاع فى السند حيث لم يسمع آبو 
عبيدة من آبيه» ولكن أورده ابن حجر فى تقريب التهذيب 
بقوله قال له ابن مسعود لو راك رسول الله َو لاأحبك ١(‏ / 
٤‏ ) وفه إشارة إلى صحة نسبة هذا القول إلى ابن مسعود 
من طرق آخری فأخرجه این سعد(٦‏ / ۱۸۳) عن أحمد بن 
عبد الله بن یونس» ٹنا آبو بكر بن عیاش» عن عاصم قال 
كان عبد الث إذارآى الربيع بن خثيم قال :وبشر 
المخبتين . 

وحرجه ابن المبارك فى الزهد عن ابن عونء عن مسلم 
آبی عبد الله قال : کان عبد الله إذا رأى الربيع بن خثيم قال : 
وبشر المخبتين . 

وأخحرح آحمد فی الزهد )۳۳١(‏ عن محمد بن فضيل »› 
عن آبيه» عن سعيد بن مسروق » قال: قال عبد الله بن مسعود 
للربيع بن خثيم والله لو راك رسول الله َة لأحيك 

وأخرجه ابن آبی شيبة (۲/ ۲/ /۲٠١٠١‏ بوط / ١٤‏ / 
٤‏ وعبد الله بن أحمد فی زوائد زهد آبیه (۳۳۳) من طریق 
سعيد بن عبد الله عن نسیر بن ذعلوق» عن یکر بن ماعز قال : 
کان ابن مسعود إذا رآى الربيع بن خثيم مقبلاء قال : بشر 
المخبتين» لو راك رسول الله َة لاأحبك . 

وأخرح آبو نعيم فى الحلية(۲ / ٩‏ عن آحمد بن 
محمد بن سان قال : تنا محمد بن إسحاق» قال : تتا محمد 
ابن الصباح»› قال : حدتنا جرير»ء عن إسماعيل» عن حماد 
ابن ابی سلیمان قال : کان ابن مسعود إذا رأى الربيع بن خثيم 
قال: مرحبا يا با يزيد! ويجلسه إلى جنبه ويقول: لو راك 
رسول الله َة لأحبك . 

قال الذهبى بعد إيراد هذا الأثر: فهذه منقبة عظيمة 
للربيع . 

والشطر الخامس : آخرجه عبد الله بن أحمد فى زوائد 
الزهد (۳۳۳) عن أحمد بن إبراهیم» ثنا مهدی» ثنى ابن 
المبارك قال : كتب الربيع بن خثيم إلى أخ له» وذكر نحوه. 

آخرج له البخارى»ء ومسلم» وأبو داود فى الققدرء 
والترمذى» والنسائى ٠‏ وأبن ماجه) (زهد اللمانية / .)٤۸- ٤١‏ 

ويذكر الدكتور مصطفى حلمى «الربيع بن خثيم؟ فى 
مدرسة الكوفة من يين الزهاد الأوائل فى دراسة له عن الحاة 


oA 


الروحية الخالصة فى القرون الأولى فيقول وقد كتب اسمه 
«#حيشم» بالياء قبل الثاء : 

يصفه اين حبان فيقول : « من عباد أهل الكوفة وزهادهمء 
والمواظبين منهم على الورع الخفى والعبادة الدائمة؟ (مشاهير 
علماء الامصار / 4۹ »> .)٠٠١١‏ 

ولعل إشارة ابن حبان التى يذكر فيها عبارة الورع الخفى قد 
استقاها من دراسته لحياة الربيع » فهى فى الواقع نموذج من 
العباد الذين عاشرافى رحاب المعانى العميقة للكتاب 
والسنة» فكان كثيرا ما يردد كلمات السرائر وأراد تطييقها 
حرفياء وتجح فى ذلك إلى آبعد حد حتی وصف بآنه من 
المخبتين . 

أراد الربيع تحفيق الحياة الجادة التى يكون العمل فيها لله 
تعالی وحدہ لان کل «ما لا یراد به وجه الله یضمحل» ولهذا 
كلما أكثرت ابتته فى استئذانه للذهاب لتلعب» أخذ يردد 
علیها قوله («اذهبی فقولی خیرا») ولما اشترك بعض اآصحابه 
فى الاستئذان لها ملحين عليه أجابهم «لا أحب أن يكتب على 
الیوم آنى أمرت بائلعب »!! 

ونلاحظ اتفاقه مع غیره فى رغبته تحقيق هيمنة الاب 
على آقوال المسلمين وآفعالهم» وآن يه دقو إلى تحقيق 
العبودية لله عز وجل وحده . فالكلام فى رأيه ليس له من فائدة 
إلا إذا اقترن بالتسبيح والتكبير والحمد لله وحده وقراءة القران» 
والأمر بالمعروف والنهى عن المنكر «ومسألة الخير والاستعاذة 
من الشر» . 

وسنجد اتفاقا بين هذه النظرية _نظرية هيمنة كتاب الله 
تعالى على المسلمين عند ابن تيمية مدعمة بالأسانيد والادلة 
من القران والحديث. كذلك يذكرنا الربيع بنصيحة ابن تيمية 
الذى كان يوصى فيها المسلمين بقراءة أواخر سورة الأنعام 
#قال تعالوا أتل ما حرم ربكم عليكم) [ ايه [1١‏ إلى أن بلغ 
للعلكم تقون 4 [اية .]٠٠١‏ 

إتنانقسر هذا الترابط والالتحام الشديدين بين اثنين : 
أحدهما عاش فى عصر الصحابة والتابعين والثانى فى القرن 
الشامن الهجرى بأن النظر قى النصوص يخلق تواردا فى 
الخواطر يتشابه فى خحطوطه العريضة - إن لم يتطابق - مهما 


الرييع ين حثيم 


تعد الزمن» وربما ينجم الالحتلاف بسبب مؤثرات العصور 
التى عاش فيها شيوخ المدرسة السلفية . 

وكان الربيع بن خيثم [خثيم] ينصح المسلمين بأن يطبقوا 
هذه القواعد فى حياتهم أيضاء فيعملوا العمل الصالح ولا 
يقولوا إلا الخير لأن الحسنات يذهبن السيئات وأن يكثروا من 
ذكر اموت . 

وتعددت أمامه المقارنات بين المسلمين السابقين وسن 
معاصریه فیبکی حتی تبتل لحیته ثم یقول آدرکنا قوما کنا فی 
جنوبهم [جنبهم] لصوصا) . 

وکال ريیع يتمثل النار ويخشاها أيضاء ويہدو أن اتجاه 
الخوف قد سرى إلى الكوفة من شيوخ البصرة-وفى مقدمتهم 


الحسن البصری -فتری الربيع يمر بالحدادین › فإذا تظر إلى . 


الكير وما فيه خرّء ويصيح فى المسلمين ليعنوا بسراترهم قبل 
علانيتهم > فالسرائر حافية عن الناس ولكنها يواد لله » 
وینصحهم بالتماس دواء السرائر فی کلمتين هما «أن تتوب ثم 
لا نعود . 

ولما بلغه مقتل الحسين» لم يجد تعليقا إلا من أيات الله 
نفسها فأخذ يتلو من الكتاب # قل اللهم فاطر السموات 
والأرض مالم الغيب والشهادة نت تحكم بين عبادك فيما 
کانوا فيه بختلفون 4[الزمر: .]٤٩‏ 

فلم تكن هذه الأقوال إلا تطبيقا لما آتت به النصوص 
التى فهمهاء وكان ينصح المسلمين بالنظر فيها ودراستها. إذ 
نقرآً له فی سياق تصوص آخرى نصائحه للمسلمین بالإلحاح 
فى دراسة الآيات والأحاديث والاجتهاد فى استيعابها يمثل قوله 
۶ کل ما أنزل على محمد أدركتم ٠‏ ولا کل ما تقرؤون درون 
ما هو» وكان رآيه فى الحديث الذى يدل على عمق الخيرة به 
«إن من الحديث حديتاله ضوء كضوء النهار تعرفهء 
وإن من الحديث حديغا له ظلمة كظلمة الليل تنكره». 

ویذکر ابن سعد أن الربيع مات بالكوفة فى ولاية عبيد الله 
ابن زياد عليها (الزماد الأوائل / ۹٩‏ ۹۷). 

(تهذيب سير أعلام البلاء للإمام شمس الدين الذهبى- أشرف على 
تحقبى الكتاب شعب الأرتؤوط » هذبه أحمد قايز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد ٠٤٤ / ١‏ والطبقات الکبرى للإمام الشعرانی ۲١ / ١‏ وزهد الثمانية 


من التابعين لعلقمة بن مرد رواية اين آبى حاتم حققه وعلی عله 


الربيع ين صبسح (-١٠ه‏ / ۷۷۷ م) 


عبد الرحمن بن عبد الجبار الفريوائى / ٤4- ٤١‏ والزهاد الأوائل د . 
مصطقى حلمى / ٩۷-٩۵‏ . انظر أيضا حلية الأولياء وطبقات الأصفياء 
للحافظ آبی نعيم الأصفهانی ۲ / .)1١۸ ٠٠١‏ 

٭ آلربیع بن زیاد الحارش (۔ ٥۴‏ ھے/ 1۷۴ م): 

الربيع بن زياد بن أنس الحارٹى» من بتى الديان: أمير 
فاتح › أدرك عصر النيوة» وولى البحرين» وقدم المدينة فى 
آیام عمر» وولاه عبد الله بن عامر سجستان سنة ۲۹ ه ففتحت 
على يديه . له مع عمر بن الخطاب رضى الله عنه آخبار. وكان 
شجاعا تقيا. قال عمر لأصحابه يوما: دلونى على رجل إذا 
کان فی الوم آمیرا فکأنه لیس بآمیں وإذالم یکن بأمیر قکأنه 
أمير. فقالوا: ما نعرفه إلا الربيع بن زياد فقال: صدقتم . توفى 
فی إمارته 

(الآعلام للزركلى ٣‏ / 1( 

٭ الربيع بن سليمان الأزدى الجيزى: 

انظر : الربيع الجيزى 

# الرييع ين سليمان بن عيبا الجبار: 

انظر ٠‏ الربيع المرادى . 

الربيع بن صح (۔ ١١١‏ هف / ۷۷۷ م): 

ذكره الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الخامسة من 
التابعين وقال عنه : الربيع بن صييح » البصرى العايدء الإمام 
مولى بنى سعد من أعيان مشايخ البصرة . حدث عن : 
الحسن ومحمد بن سيرين»ء وعطاء بن أبى رباح» وثابت 
البنانىء وجماعة. 

وعنه : وکیع › وابن مهدى» وأبو الوليد» واخروك. روى 
عباس » عن ابن معين : ثقة . وقال أحمد : لا بأس به. ذكره 
خحشعة فقال : هو عندی من سادات الناس فلت : کان کبیر 
الشأآن » إلا أن السائى ضعفه . توفى بالسند غازيا سنة ستين 
ومائة (تهذیب سیر آعلام النیلاء ۱ / ۹١۲)۔‏ 

وقد ذكره القاضى المباركبورى فى الرجال الذين قدموا 
السند والهند من بلادهم ثم رجعوا أو عاشوا وماتوا فى السند 
والهند فقال عنه تحت عنوان «الرييع بسن صبيح 
الىصرى ٦‏ 

ابو بكر »> ويقال : أبو حفص الربيع بن صبيح السعدى 


الربيع بن مسلم (۔ ۲١۷‏ کے 


البصرى » مولى بنى سعد بن زيد مناة» صاحب الحسن 
البصرى» روى عن الحسن البصرى وحميد الطويل ويزيد 
الرقاشی وآبی الزبیر وآبى غالب صاحب أبى أمامة وثابت 
البنانی ومجاهد بن جبر وغیرهم . وروی عنه سفيان الثورى 
ووكيع بن الجراح وعبد الرحمن بن مهدى وآبو داود 
الطيالسى» وأو الوليد الطيالسى» وادم بن أبى إياس وعاصم 
ابن على وغيرهم . كان من آتباع التابعين » وكان رجلا 
صالحاء عایدا مجاهداء قال ابن عدی ` 

له أحاديث صالحة مستقيمة» ولم ار له حديثا منكرا أبدا. 
وأرجو أنه لا بأس به ولا بروايته . وقال العقيلى قى الضعفاء : 
بصرى سيد من سادات المسلمين وقال العجلى : لا بأس به. 
وقال الفلاس : ليس بالقوى. وقال الحاكم : ليس بالمتين 
عندهم . وحكى بشر بن عمر عن شعبة آنه عظم الربيع بن 
صبيح . وقال ابن حبان : کان من عباد آهل اأمصرة وزهادهم › 
وكان يشبه بيته بالليل ببيت النحل من كثرة التهجد » إلا أن 
الحدیث لم یکن من صناعته» فکان يهم قیما یروی حتى وقع 
فی أحاديشه المتاكير من حيث لايشعر» لا يعجبنى 
الالحتجاج به إذا انفرد. وذكر الرامهرمزى فى المحدث 
الفاضل : أنه أول من صنف بالبصرة. وقال أبن سعد فى 
الطبقات : خرح غازيا إلى الهند فى البحر فمات فى جزيرة 
من الجزائر سنة ستين ومائة فى أول علافة المهدى أخبرنى 
بذلك شيخ من آهل البصرة كان معه» وکان ضعیما فى 
الحديث» وقد روى عن الثورىء وأما عفان فتركه فلم يحدث 
عنه . وقأل الملادذرى : كان الربيع بن صبيح الفقيه - وهو مولى 
بنی سعد جمح مال من آهل البصرة» فحصن به عبادان 
وربط فيهاء والربيع يروى عن الحسن البصرى وكان حرج 
غازيا إلى الهند فى البحر» فمات فدفن فى جزيرة من الجزائر 
فی سنه ستين ومائة . 

(تهذيب سر أعلام النيلاء للإمام شمس الدين الذهبى - أشرف على 
تحقيق الكتاب شعي الاأرنؤوط . هذبه أحمذ فايز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد ١‏ / ۲۹ ورجال الند وإالهند إلى القرن السابع _-جمعه وألقه 
وحققه القاضى أبو المعالی أطهر المبارکوری / ۲٠١٤ء )٤١۳‏ ۔ 


ج الربیح ین ملم (۔ ۱۹۷ ه): 
أدرجه الإمام شمس الدین الدھیی فی الطبقة الخامسة من 


الرییع بتت محود (نحو ٤۵‏ ھ / ۔ نحو 1۹۵ م) 


التابعين وقال عنه : الإمام الثقة أبو بكر القرشى الجمحى› 
مولاهم البصرى . حدث عن : الحسن البصرى » ومحمد بن 
زیاد» صاحب ابی هريرة- وغیرهما. 

حدث عنه يحيى بن سعيد القطان» وأبو داود » وعدة. 
وثقه آبو حاتم الرازی» وما ليه آحد » واحتج به مسلم. 

توفى سنة سبع وستين ومائة . 

(تهذیب سیر آعلام النبلاء امام شمس الدین الڌهبی ۱/ ۲۹). 

٭ الربیع بن یحیں (۔ ۲۲٤‏ هے): 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الحادية 
عشرة وقال عنه : أبن مقسم الأشتانى. الإمام الحافظ الحجة 
أبو القفضل المرئى البصرى. حدث عن شعبة » ومالك ين 
مغول» وزائدة بن قدامة » وطبقتهم . 

وعنه البخارى وأبو داود» وحرب الكرمانى» وأبو زرعة 
الرازى واخرون. قال أبو حاتم ثقة ثبت وأما الدارقطنى 

مات سنة أربع وعشرین ومائتین» وکان معمرا من أيناء 
التسعين . 

(تهذيب سر آعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهيى - آشرف على 
تحقيق الكتأب شعيب الارنؤوط . هذبه أحمد فايز الحمصى» راجعه 
عادل مرشد ۱ / ۳۸۹). 

٭ الربیع بن يونس (-۱۹۹ أو ٠۷١‏ ه): 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة العاشرة وقال 
عنه : الوزير» الحاجب الكبيرء أبو الفضل الأموى» من موالى 


عثمان - رضی الله عنه _ حچب للمنصور» ثم وزر له بعد آبی 
أيوب الموريانى» وكان من تبلاء الزجال وألبّائهم 


توقى سنة تسع وستين ومائة ‏ وقيل ٠‏ فى أول سنة سبعين؛ 
وعمل حجابة الرشيد ابنه الفضل بن الربيع . 

(تهذیب سیر آعلام النبلاء امام شمس الدین الذحبی ۱/ .)۴١١‏ 

+ الريیع بنت معوذ (نحو ٤۵‏ هھ /۔تحو 110 م): 

قال عنها الإمام التووى: الربيع بنت معوذ بن عفراء 
الصحابية الأنصارية مذكورة فى أول صمَة الوضوء وفى أوائل 
السير من المهذب وهى بضم الراء وقتح الباء الموحدة وكسر 


الربيع ينت محوذ (نجو ٤٥‏ ه / .نحو ٦1١‏ م) 


البأء المشددة ومعود بضم الميم وفتح العين المهملة وتسر 
الواو وبعدها ذال معجمة هذا هو الأشهر وحكى فيه صاحب 
المطالع کسر الواو وفتحها وحکی عن بعضهم أنه لا يجيز 
أف ممدذدوده وشېی الربيح بتت معود بن الحارث بن رفاعة بن 
الحارث الأتصارية وهى ممن بايع رسول الله و تحت 
الشجرة بيعة الرضوان. روى عنها أهل المدينة وأبوها معوذهو 
الأسماء واللعات ۲ / )۳٤۳‏ 

وقد أدرجها الإمام شمس الدين الذهبى فى صغار 
بنى التجار. لها صحبة ورواية» وقد زارها الثبى عة صبيحة 
عرسها صلة لرحمها وروت آحادیث (تھڈیب ۹ر 42). 

وفى صحح البخارى عن خالد بن ذكوان عن الربيع بتت 
معوذ رضی الله عنھما قالت دخل النیی َة غداة نی بى 
فجلس علی فراشی کمجلسك هدا منی وجویریات یضرین 
بالدف يندين من قتل من ابائهن بوم بدر حتی قالت أحداهن 
وفنا تیی بعلم ما فی غد فقال الی وکا :لا تقولی هذا 
وقولى ما كنت تقولينا . وفى روابة ادعى هذه وقولى الذى 
کنت تقولین٩‏ وفی البخاری عن خالد أيضا عنها قالت كنا نغزو 
إلى المدينة . (تهذیب الأسماء واللغات ۲ / .)۳٤۳‏ 
عتدها (الاعلام ۳/ )١١‏ . 

وقى الصحيحين عن خالد بن ذكران أيضاعنها قالت 
مفطرا فليتم بقية يومه› فكنا بعد ذلك نصومه وتصومه صباننا 
الصغار منهم وتذهب إلى المسجد فنجعل لهم اللعبة من 
العهن» فإذا بكى أحدهم على الطعام أعطيناها إياه حتى 
يكون عند الإفطار (تهذيب الأسماء واللغات ۲ / (TEE TET‏ 

قتل ابوا وعمھا آیا جهل بن هشام یوم بدر ثم استشهد 


۳٦١ 


الربیع الجیزی (۔ ۲۵٣‏ ه) 


الجماعة ولها فيهما ثلاثة أحاديث أحدها متفقى عليه وهر 
حدیث صیام یوم عاشوراء والآاحران للبخاری. روی عنها آبو 
سلمة وعمرو بن شعيب . وعمرت كثيرا ولا أحقق موتها 
(الرياض المستطابة / ۳۲۲) قال الزركلى : عاشت إلى أيام 
معاوية . الآعلام ۳/ ١٠ء‏ وقال الذهبى : توفيت فى خحلافة 
عبد الملك سنة بضع وسبعين رضى الله عنها (تهذيب ١‏ / 
0٥۵‏ . 

(تهذیب الاسماء واللغات لاإمام بی زكريا مح الديین بن شرف 
التووی ۲ / ۳٤٤ ۰۳٤۳‏ وتهذيب سر أعلام البلاء للإمام شمس الدين 
الذهیی ‏ أشرف على تحقيق الكتاب شعي الارنؤوط . هذيه أحمد فايز 
الحمصى» راجعه عادل مرشد ١‏ / ١٩ء‏ والآغلام للزركلى ۳ / عاء 
والرياض المستطاية » للإمام یحیی بن آبی یکر العامری الیمنی / ۳۲۳۲ء . 
انظر أيضا اللإصابة فى تمييز الصححابة للحافظ شيخ الإسلام ابن حجر 
العسقلاتی ۸/۸ ۷۹). 

« الرتع بت النضر بن أنس: 

قال عتها الإمام النووى : مذكورة فى القصاص» وهى بضم 
الراء وفتح الباء وكسر الباء مثل التى قبلها صحابية أنصارية 
نتجارية من بنى عدى بن النجار »› وقد تقذم تمام نسبها فى 
ترجمة أخيها آنس ين النضر (انظر ترجمته فى م ٦‏ / ١١٠۱ء‏ 
)١‏ وهى عمة أنس بن مالك » وهى أم حارثة بن سراقة 
الذى استشهد بين يدى رسول الله َة ببدر فأتت آمه الرييع 
رسول الله َل فقالت : يارسول الله : أخبرنى عن حارثة فإن 
كان فى الجنة صبرت واحتسبت. و إن كان غير ذلك 
اجتهدت فى البكاءء ققال : إنها جنات وآنه أصاب القردوس 
الأعلى . 

(تهذیب الأسماء واللغات للإمام آبی زكرا محى السدين ين شرف 
النووی ٤٤ / ٣‏ ۳). 

+ رييع الجنان فى المعانى والبيان: 

ربيع الجنان فى المعانى والبيان ‏ لحسام الدين حسن بن 
على الأليوردى الخطيب الشافعى المتوفى سنة ۸١١‏ ست 
عشرة وتمانمائة . 

(كشف الظون لحاحى خلفة .)۸٣٣۳ / ١‏ 

ج الریسع الجیزی (۔٦۲۵‏ ه): 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الرابعة عشرة 
وقال عنه تحت عنوان الربيح بن سليمان الأزدى» : مولاهم 


رییع القطان (۲۸۸۔ ۲۳٢‏ ھ / ۹۰۱۔۵٤۹‏ م) 


المصرى الجيزى الأعرج سمع من ابن وهب» والشافعى 
أيضا. روی عنه ایو داود» والنسائی» والطحاوی› واخحرون 
مات سنة ست وخحمسين ومائتين (تهذيب سير أعلام النبلاء ١‏ / 
۹( 

وقد أدرجه الإمام الحسينى فى طبقات الشافعية وقال عنه 
تحت عتوان «الربيع الجيزى» : هو أبو محمد الربيع بن 
سليمان بن داود الأزدى الجيزى» منسوب إلى الجيزة (بالجيم 
والزاى المعجمة)»ء بلدة معروفة فى مقابلة مصرء ولا ذكر 
لتقله فى كتب المذهب إلا فى موضعين » آحدهما فى 
«الشهادات» نقل عنه الرافعى » فى «العزيزا آنه روى عن 
الشافعى كراهة القرآن باللّحان» والثانى نقل عنه فى 
المذهب وغيره» آنه روى عن الشافعى : إن الشعر يطهر 
بالدباغ تبعا للجلد وأما الربيع المرادى (تأتى ترجمته فيما بعد 
إن شاء اللہ تعالی) فالنقل عنه کٹیں قال الاأستائى وغيره: إذا 
آطلق الربیع فالمراد به هو المرادی اه. وجاء فی هامش ٠١‏ 
للمحقق الأستاذ عادل نويهض مايلى : الربيع الجيزى 
صاحب الإمام الشافعى ٠‏ ولكنه كان قليل الرواية عنه. قال 
ابن خلکان : ونما روی عن عبد الله بن عبد الحكم كثيراء 
وروی عته آبو داود والنسائى» وقال ابن علكان عن النسبة 
«الجيزى» هذه النسبة إلى الجيزة » وهى بُليدة فى قبالة مصر 
يفصل بينهما عرض النيل . والجيزة اليوم مدينة عدد سكانها 
نحو ١‏ الما وهى قاعدة محافظة الجيرة أ ه(طبقات الشافعية 
.(a /‏ 

(تهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى_ أشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الارنؤوط . هنبه أحمد فايز الحمصى» راجحه عادل 
مرشد۔ ٤۹١ / ١‏ وطبقات الشاقعية لابى بكر بن هداية الله الحسيتى - 
حققه وعلق عليه عادل تويهض / ۲١‏ والهوامش للمحقق). 

انظ مادة «(الجيزة فى م Vo _OVY Ff ٠١‏ 

(a10. / © ۲A۲ ريح المطان‎ # 

ربيع بن سليمان بن عطاء الله » أبو سليمان القطان» يرفع 
نسبه إلى قريش» زاهد من الكشّاب » العلماء بالتفسير 
والحديث والوثائق . من آهل القيروان . كان له حانوت يبيع فيه 
القطن ويأتيه إليه الناس يسألونه فى بعض العلوم . وحج سنة 
٤ه‏ فلما عاد انصرف إلى علم «الباطن» والنسك 


1Y 


ربيع القلوب وروح الفيوب فى ذكر أسماء المحبوب 


والعبادة ... قال القاضى عياض : شعره كثير وخحطيه ورسائله 
كثيرة معقدة مشطحة على طراتق كلام الصوفية ورموزهم . ثم 
كان ممن خرج لنصرة مخلد بن كيداد على العبيديين فقتل 
شهيدا فى حصار المهدية (الألام ۳/ ,)٠١‏ 

قال عنه الحافظ الداودى : كان من الفقهاء المعدودين ء 
والعباد المجتهدين» والنساك› أهل الورع والدين» عالما 
بالقران قراءة وتفسيرأ ومعنى . حافظا للحديث ومعاتيهء وعلله 
وغر يمه ورحالهء حافظا للفقهء حسن الكلام على معانیه» 
قو يا على المناظرة حافظا «للمدونة» وغيرها (المدونة الكبرى 
كتاب من أجل الكتب فى الفروع المالكية . آلفه الإمام مالك 
بن أتس رواه الإمام سحتون عن ابن القاسم العتقى . المتجد 
(EA /‏ . 

كان محتنيا بالمسائل والفقه » وكانت له بجاممع القيروان 
حلقة يحضرها أو القاسم بن شبلون وغیرهء آیام آبی زید › 
ذکره المالکی . 

وكان تققه عند أحمد بن نصر ولازمه» وصار من كبار 
أصحابه » وکان عالما بالوثائق حسن الخط أخذها عن أبن 
زياد» وآخذ النحو واللغة عن أبى على المكفوف وغيره 

وكان يؤلف الخطب والرسائل و يقول الشعرء وكان سان 
إفر يقية فى وقته فى الزهد والرقائق . 

سمع آحمد بن زياد »> وابن اللباد» والتمار والفضل › 
وان تصر › وابن آیی زاهرء وبا محمد بن رشد» وأا محمد 
ابن يزيد المقرئ» وغيرهم . وبمصر من مأمون. وبمكة من 
ابن شاذان الجلاب» وغيره. 

ووصف بالزهد والخير» وذهب إلى علم الباطن والنسك 
والعبادة ومن حكمه : الدنيا أمل ووجل» والآخرة جزاء وعمل » 
والمتوسط بينهما آجل . 

ويقال إنه كان يجتمع بالخضرء قتل شهيدا سنة أربع 
وثلائين وثلاتمائة (قى الآعلام ۳ / ٠١‏ سنة ۳۳۳) ومولده سنة تمان 
وثمانين ومائتين (طبقات المقسرين .)۷١ ء1۱۷١ /١‏ 

(الأعلام للزركلى ۳/ ١٠ء‏ وطبقات المفسرين للداودى __ بتحقيق 
على محمد عمر ۱/ ۱۷۰ ۱۷۱ ۰ والمنجد/ )٤۸٩۹‏ . 

#ربيع القلوب وروح الغيوب فى ذكر أسماء المحبوب: 

وهى رسالة فى قضل الذكر لاحد من علماء القرن السابع 
فرغ منها فى سنة 1۰۸ ٿامن شهر صفر. 


الربیع المرادی (۱۷۴ أو ۱۷۲۔۲۷۰ ھی / ۸۸٤.۷۹۰‏ م): 


.)۸٣۳ / ١ كف الظنون‎ ( 

٭ الرپیع المرادی (۱۷۳ أو ۱۷۲۔۲۷۰ هھ / ۷۹۰۔٤۸۸‏ م): 

آدرجه کل من الأسنوى (طبقات الشافعية )١ / ١‏ والحسينى 
(طبقات الشافعية / ٤‏ )نحت اسم «(الربيع المرادى»» وأدرجه 
الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الرابعة عشرة تحت 
عتوان « الربيع بن سليمان»وقال عنه: الربيع بن سليمان بن 
عبد الجبار بن كامل» الإمام المحدث الفقيه الكبير بقية 
الأعلامء آبو محمد المرادى» مولاهم ألمصرى المؤذن»› 
صاحب الإمام الشافعى وناقل علمه» وشيخ المؤذنين بجامع 
الفسطاط» ومستملى مشايخ وقته. مولده فى سنة ربع 
وسبعين ومائة أو قبلهايعام . 

سمع عید الله بن وهب» وأبا صالح» وعددا كثيرا. حدث 
عنه أيو داود» وابن ماجه» والنسائی وأبو عيسى بواسطة فی 
كتبهم» وخلق كثير من المشارقة والمغاربةء واشتهر أسمهء 
وازدحم عليه أصحاب الحديث. ونعم الشيخ کان آفنی 
عمره فى العلم ونشرهء ولكن ماهو بمعدود من الحقاظ » 
وإنماكتبته فى التذدكرة » وهنا لامامته وشهرته بالمقه 
والحديث . 

قال النسائی وغیره : لا بس بهء وقال آبو سعید بن يونس 
وغیره: ته 

قلت: قد كان من كبار العلماء › ولكن ما يبلغ رتبة 
المزنى» كما آن المزنى لا يبلغ رتبة الربيع فى الحديث . 

مات فی شوال سنه سبعين ومائتين (تهذيب سير أعلام التيلاء 
(E۹7 «£4۹1 / 1‏ 

قال الحسينى : روى «الأم؟ وغيرها من الجديد (يقصد 
بالجديد مصنفات الشافعى التى وضعها بمصر و«الام“ آشهر 
تصاترف الإمام الشافعى فى الفقه » وهو سبع مجلدات» 
جمعه البويطى»› وبوبه الربيع بن سليمان ) (طقات الثاقعية 
للحسینی / ٤٣).۔‏ 

قال الشافعی فيه : إنه أحفظ أصحابى . 

رحلت الناس إليه من أقطار الارض ليأخذواعنه علم 
الشافعى» ويرووا عته كتبه . ذكره النووى فى «تهذيبه» وأنشد 
ابن خحلکان له 
صبراجميلاماأسعع الفرجا 

من صل الله فى الم ور نج ا 


TY 


این الریسح ( ۵۴۸۔٦۰٦‏ ھ /٤۱۱۳۔۱۲۱۰)‏ 


من خشى اله لم ن اله آأذى 
وسن رجااتہ کان حیث رج ا 

(طقات الشافعية للاسنوی ۱ / )۴١‏ 

هذا وقد آدرجه الزركلى (الأعلام ۳/ )٠٤‏ تحت اسم «أبو 
محمد) 

له ترجمة: فی : شذرات الذهب ۲ / 10۹4ء ووفيات 
الاعان ۲ / ۵۲ء ۳٥ء‏ وطبقات الفقهاء الشافعة / ١٤-١١‏ 
> والاتتقاء / ۱١١‏ وتھذیب التھذیب ۳ / ۲٤١‏ (طبقات 
الشاقعية / ۲١‏ هامش (1) للمحقى). 

(طبقات الشافعية لعب الرحيم الأسنوىء كمال يوسف الحوت ١‏ / 
٠‏ وطبقات الشافعة لأبى بكر بن هداية الله الحسينى _ حقمَقّه وعلق عليه 
عادل نويهض / ۲٤‏ وهوامش المحقق وتهذيب سير أعلام النبلاء للإمام 
شمس الدين الذهىأشرف على تحقق الكتاب شعيب الارنؤوط ۔ هذبه 
أحمد قايز الحمصى» راجعه عادل مرشد ١‏ / ١۹4٤ء‏ والأعلام للزركلى ۳ 
٠١ /‏ انظر أيضا الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر الكتاتى 
٠١ /‏ ومرجع العلوم الإسلامية -د. محمد الزحيلى / .)٤١۹‏ 

٭ ابن الربیع (0۲۸ .1۰1 ھے / ١۱۱۳٤‏ ١٣٣۱م):‏ 

آدرحه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطِمَة الثانية 
والثلاثين وقال عنه : الشيخ الإمام العلامة ذو الفنون مجد 
الدين آبو على يحيى ابن الإمام الفقيه آبى القضل الريبع ين 
سليمان بن حراز العمرى الواسطى الشافعى الأصولى مدرس 
النظامية . ولد بواسط سنة ثمان وعشرين وخمسمائة . 

وقراً بالروایات علی جده لامه آبی یعلی محمد بن سعد بن 
تركان» وعلق الخلاف ببلده عن القاضى أبى يعلى بن الفراء 
الصغيرء إذ ولى قضاء واسط . وسمع فى صخره كثيرا من أآبى 
الكرم بن الجّلخت» وغيرهء وارتحل إلى بخداد » فتفقه بها 
على مدرس النظامية يى النجيب» وسمع من ابن ناصر» وأبى 
الوقت » وعبد الخالق بن الشخامى» ومضى رسولا من 
الديران إلى صاحب غزنةء فحدّث هناك فى سنة ثمان 
وتسعين وخمسماتة» وبلغ من العحشمة والجاه رتبة 
عالية . 

قال الدبيثى : كان ثقة صحيح السماع عالما بالمڈذهب 
وبالخلاف والتمسير والحديث كثير الفنون . 

وقال أبو شامة : كان عالما بالتقسير والمذهب والاصلين 
والخلاف ديناصدوقا۔ 


این بی الریسع (عبید اللہ ) (0۹۹۔ ۹1۸۸ ھ / ۱۳۰۳۔۱۲۸۹ م) 


حالات لك أن آلدبیٹی ٠‏ وابن النجارء واخرون» وتوفى 
سنة ست وستماته (تهذيب سير أعلام البلا ۳/ .)١١١ » 1١۳‏ 
ومات بیغداد له کتاب فى «تفسير القران؟ أربع مجلدات› 
واختصار «تاريخ بغداد» و «ذيل ابن السمعاتى ٩‏ (الآعلام ۸ / 
(E‏ 

(تهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدین الذهبی ۳/ ۴۳١1ء‏ 

ج ابن أہی الرییح (عبید الله) (0۹۹ ۹۸۸ ھ / ۱۳۸۹۰۱۳۰۳ م): 
الإمام بو الحسین بن أیى الربيع القرشی الأموى العثمانى 
الأشبيلى . هكذا نسبة الحافظ السيوطى قى بغية الوعاة وقد 
وقع حطاً طبعى فجاء فى أول الاسم «عبد الله» بدلا من «عييد 
الله . 

قال عنه السيوطى : إمام أهل التحو فى زمانهء ولد فى 
والشلوبين › وأذن له آن بتصدر لاشخاله» وصار يرسل إليه 
الطلية الميخار › ویحصل له منهم ما يکفیه› فإنه کان لا شىء 
من القاسم بن بقى وغيره . 

وجاء إلى سبتة لما استولى الفرنج على إشبليةء وأقراً بها 
النحو دهره. ولم يكن فى طلبة الشلوبين آتجب منه. 

أخحذ عنه محمد بن عبيدة الإشبيلى وإبراهيم الغافقى 
ونخلق »۰ وروی عه حماعه» منهم بالإجازة آبو حيان . 

وتف : شرح الإيضاح› الملخص › الموانين [ الحو ية] 
کلاهما قى التحوء شرح [ کتاب] سمسمو به » شرح الجمل› 
عشرة مجلدات» لم يشذ عنه مسألة فى العربية . 

مات سنة يمان وتماتين وستمائه »> وخلفه فی حلقته تلمیذه 
أبو إسحاق بن أحمد الغافقى . آسندنا حديثه فى الطبقات 
الكبرى» وذكر فى جمع الجوامع (يخية الوعاة ۲/ .)١١١ ١ ۱۲١‏ 
شرح اللإيضاح». مخطوط كبر . قول الزركلى : إنه رأى السفر 
الرابع منه فى خزانة الریاط (۳۷۹ كتانى) و الملخص ° 
مخطوط (الأعلام ٤‏ / ۱۹۱). 


ويقول الشيخ الطنطاوى عن مصنفات ابن الربيع . 

جاء فى حاشة الشمنى على المغتى الباب الأول مبحث 
«لکن» أن تاب #البسبط » من مؤلفاته» ومع أن ابن عقيل عند 
قول الناظم : 

قال : ۶ ونقل ضياء الدين بن العلج فى البسيط @ وټارعه 
على ذلك السيوطى فى فهرس بغية الوعاة اباب الكنى 
والألقاب والأسماء والإضافات» عند حرف الباء ونصه: 
«صاحب البسيط ضياء الدين بن العلج أكثر آبو حيان وأتباعه 

من النقل عنه» ولم أقف له على ترجمة». 

ویروی الشيح الطنطاوی أنه وقعت مناظره بين ابن أبى 
الربيع وبين مالك بن المرحل هل يقال : «كان ماذا ؟» ونتح 
عنها مهاجاة بينهما نال فيها ابن الربيع من ابن المرحل » 
وصتف مولا خاصا بمنعهاء ولذا قال مالك : 
عاب قوم كان ماذا 


ليت شى ŠgĞرىلم‏ م الا 
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۳£ 


این ایی الرییع (عبہد الله ) (۵۹۹۔ 1۸۸ ھ / ١۱۳۰۔۱۲۸۹‏ م) 


وإذاء ار وه جهھ لا 
دون علم كانم اد 

.)١۲٠١ » ۲٣۴٤ / (نشأة النحو‎ 

وثمة مخطوط عن برنامح شيوخ ابن أبى الربيع (انظر 
صورته) الذى جمعه أو القاسم وقد حقق نصه الدكتور عبد 
العزيز الأهوانى» وجاء التحقيق كما يلى : 

الأصل المخطوط . 

نحن نعلم -من ختام هذا النص أن آبا القاسم بن الشاط 
قد فرغ من كتابة برنامح شيخه ابن أيى الربيع فى ذى القعدة 
سنة 1۸۳ هھ . وكان الشيخ لا يزال حياء قد جاوز الثمانين 
من عمره» وكان التلميذ قد بلغ الاربعين» وكلاهما كان فى 
مدينة سبتة من المغرب الآقصى . ولم تصل إلينا النسخة الام 
التى بخط كانتب البرنامج . وإنما انتهت إلينا من الكتاب 
نسختان حطيتان» عليهما نعتمد فى نشر النتص» ولا نعرف 
لهماثالثة. 
٠‏ آما أولأهما فهى محفوظة فى المتحف البريطانى بمدينة 
لندن تحت رقم 0۸٤١١‏ وهى تسخة قيمة جداء بخط 
مغربى جميل حسن التنظيم واضح متقن . أكثر كلماتها 
مشكولة بالحركات . يشغل التص فیها تسع ورقات› وفی 
الصمحة واحد وعشرون سطراء ومقیاسها ۱۲× 1۹ سم ويزيد 
من قيمة هذا الأصل أنه كتب قى حياة المؤلف سنة ۷١۵‏ هء 
وأن ناسخ الكتاب عالم معروف هو محمد ين على بن هانىء 
اللخمى . أصله من إشبيلية» وقد عاش فى مدينة سبتة حتى 
نسب إليها. ومات فى جبل طارق فى سنة ۷۳۳ ه وله 
مؤلفات» وقد ترجم له آكثر من واحد فى الخرب والشرق . 

ويزيد من قيمة هذه النسخة أيضا أنها وقعت فيما بعد بين 
يدى عالم اخر هو يحيى بن أحمد النفزى المعروف بالسراج 
(توفى سنة ۸٠۴‏ هفى مدينة فاس) وقد وضع السراح خطه 
فى اخر النسعخة وفى أولها وعلى هوامشها. ونتص ما كتبه فى 
ار التسخة هو: 

«يلغت المقابلة من آصلين صحيحين » آحدهما بخط آبى 
الحسن بن سليمان» والاآحر عليه خط أبى القاسم التجیبى 
وخط غیره وهو متقول من خط موؤلقه ومقابل به . قاله یحیی 
النقزى» وهكذا لم يثن السراح كون النسخة بخط ابن هانىء 


عن مقاياتها بأصلين اخرين حرصا على الضبط وإخلاصا 
لعلم. 

وأما الذى أثبته فى أول النسخة فنجده فى رأس اأصغحة 
البيضاء التى يبدا النص فى ظهرها حيث يمول «الحمد له 
دائما. حدثنى بهذا البرنامج قراءة ليعضه» بل لجميعه» 
الشرخ الفقيه الحاح الصالح أبو عبد الله محمد بن سعيد 
الرعينى عن مؤلفه وجامعه الشيخ الفقيه الأصولى النظار العالم 
أبى القاسم بن عبد الله بن محمد الأتصارى الشهير بابن 
الشاط كتابة . وحدثتى به إجازة فى الجملة الشيح القاضی 
التزيه الخطيب البليغ المحدث المسند الراوية المكثر آبو 
البرکات محمد بن آبی بكر محمد بن [براهيم السلمى» عرف 
ببلده باین الحاج» وفی سواه بالبلفیقی عن أبى القاسم بن 
الشاط المذكور إجازة» إن لم يكن سماعا. قاله وكتبه يحيى 
اين أحمد النفزى» عرف بالسراج» فى العشر الوسط من صفر 
ثلائة وتسعين وسبع مائة » والحمد لله حق حمده وصلى اله 
على محمد نبیه وعبده" . 

أما ما سجله السراج على هامش المتن وهو يتصل 
بالسند. فقد نقله من طرر ابن سليمان المذكور صاحب 
الأصل الذى تمت المقابلة عليه . هذا إلى بعض آلفاظ يسيرة 
سقطت من ابن هانىء ووجدت فى التسخة الثانية الى 
اعتمدنا عليها فى نشر اليرنأمج . 

وهذه النسخة الثانية محفوظة بمكتية دير الأسكوريال 
بأسبانیا تحت رقم ۱۷۸٩‏ وهی ضمن مجموعة بخط مخربی 
واضح» تبداً من ورقة ٠٢‏ من المجموعة وتنتهى فى ورقة ۲۹ 
وقى الصفحة ۲١‏ سطرا. ونحرف من خحتام النسخة أسم 
ناسخها وتاریح النسخ . وهذه ديباجة الختام : 

«كمل والحمد لله بجميع محامده على جميل عروائده» 
وصلاته وسلامه على سیدنا محمد نبیه وعبدهء وعلی اله 
وصحبه وسلم تسليما. وكان الفراع منه فى يوم السبت عند 
الزوال فى شهر الله المبارك جمادى الأول يوم ستة وعشرين 
عام اثنين وتسعين وثمانمائة» عرفنا الله خيره بمنه» على يد 
العبد الفقير إلى رحمة مولاه عبد الله بن يوسف المرجانى » وفقه 
الله وسدده» وأصلح أحواله وأرشده بمنهء والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد خاتم التبيين وإمام المرسلين » والحمد له 


۳“ 


ابن آیی الرییع (محمد بن عبد الرحیم) ( ٣۷٤۔0٦۵‏ ھے / ۸۰١۱۔۱۱۷۰‏ م) 


رب العالمین («نص برتامح ابسن أب الربیع؟/ ۲١۲‏ 
(To‏ 

(بغية الوعاة فى طبقات اللغو بين والتحاة للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السیوطی ۲/ ٠۲١‏ ء 1۲١‏ والأعلام للزكلى 1۹١ / ٤‏ ء ونشاأة 
التحو _ الشیخ محمد الطتطاوی / ١ ۲٠١‏ ١٠٠۲ء‏ و«نص برنامج ابن ای 
الربيع؟- تحقيق د. عبد العزيز الأهوانى مجلة معهد المخطرطات العربية 
معهد المخطوطات العربة . القاهرة الطبعة التانة ۱٤۱٤‏ ه ٠۹۹۳‏ م / 
.(Tol_TaY‏ 

٭ ابن بی الربيح (محمد بن عید الرحیم ) ٤۷۲(‏ .010 ھ / ١۸١٠۔‏ 
(1Y‏ 

محمد بن عبد الرحيم ين سليمان» بو عبد الله وأو حامد 
ابن أبى الربيع المازنى القيسى الأندلسى الغرناطى» من 
علماء تخطيط البلدانء ولد بغرناطة ورحل إلى المشرق › 
فمات فی دمشی . له کتب) منھها ۔ 
الإعجاب» مطبوع . تشره المستشرق الفرنسى جبريبل فران فى 
المجلة الآسيوية»ء و «نخة الآذهان فى عجائب اليلدات» 
مخطوط و «عجائب المخلوقات » مخطوط وله مجموع فى 
«شرح آصول التوحيد » مخطوط فى الظاهرية» ضمنه نقولا 
من «المعرب عن بعض عجائب المغرب » له . (الأعلام ٠‏ | 
2۹۸ ۰۰( 

وفيما يلى بيان طبعة «تعحفة الألباب » التى أشار إليها 
الزركلى انفاء كما أوردها المعجم الشامل : 

تحفة الألبات وتخة اغجاب (الرحلة) : 

Journal Aslatique ize «< Gabnel Ferrand aslie .‏ 
المجلد ۲۰۷ (یولیو سبتمبر ) ۱۹۲۵ م» ۱٤۸‏ ص -١(‏ 
۸م۳۱ ص ف ۱۲ ص الأعلام). 

المجلد ۲۰۸ (آکتوبرء دیسمبر ۱۹۲۵ م) » ١١١‏ ص 
٠١ _-۳(‏ )م ۵ ص نماذح مصورة ممن المخطوط » ف 
۲ ص» الاعلام . 

Editoria Maestre : J yA «ccasar. E . Dubler ale _‏ 
۲۳ م» ٤۲۸‏ ص» م ۳۲۰ ص ٤۹(‏ - ۳1۸) بالإسبانية 
ف ۷۲ ص : الأعلام » البلدان» الاصطلاحات» المحتوى› 
الاتحطاء . 


- قرانكفورت : معهد تاريخ العلوم العربية والإسلاميةء ط 


. اتحمة الألباب ونخة 


۳71٦1 


أو الربیع بن سسالم (10٦0۔ ۹۳۲٤‏ ھی / ۱۱۷۰ ۔ ۱۴٣۷‏ م) 


ثانية› ۱٤۰7‏ ه/ ۱۹۸1م ۰ ۲۹۲ ص» ۳۱۲ ص › ف 
١‏ أعلام . نشر تحت عنوان : (دراسات فى الجغرافية 
العربية والإسلامية). 

) .)۴١ ١ ۳١ /۳ (المعجم الشامل‎ 

(الأعلام للزركلى /٠‏ 14۹ ء ۲٠١‏ ء والمعجم الشامل للتراث 
الحربى المطبوع ‏ جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحة ۲/ ٠١‏ 
(e‏ 

٭ آبو الربیع الإیلاقی (۔ ٤٤٥‏ ه): 

هو آبو الربيع طاهر بن محمد بن عيد الله الإيلاقى . تفقه 
بمرو على العفال» ويبخارى على الحليمى» وبنيسابور على 
الزيادى» وأخذ الأصول عن الأستاذ أبى إسحاق الإسفراییتی › 
مات ستة خمس وستين وأربعمائة . 

و #إيلاق؛ هى تاحبة بيلاد الشاش المتصلة بالترك. . 

له ترجمة فى *الأنساب» لوحة ٠١‏ آ » و «طيقات الشأفعية 
الکبری ٥۰ / ٥۹٩‏ وهو فيه «طاهر بن عبد الله »٩‏ ومثله فی 
«اللباب 1١۷ /١‏ » ومعجم البلدان ٤١١ / ١‏ . وذكره 
العبادى فى كتابه «طبعات الفقهاء الشاقعية / ١١۴١‏ ». 

(طيقات الشافعية لابى بكر بن هداية الله الحسينى _ حققه وعلق عليه 
عادل تویهض أ ۲١١‏ > ۱1۷). 

انظر مادة « یلاق ٩‏ فی م٦‏ / ۲۸۰ » ۲۸۱ . 

+ اہو الربیع بن سالم ( ۵٦۵۔٤1۲‏ ھے / ۱۱۷۰۔۷٣۱۳‏ م): 

ذكره أبن قنقذ القسنطبنى فى وفيات سنة ٦۳٤‏ ه ققال : 
وفى هذه السنة توقى الحافظ الراوية آبو الربيع سليمان بن 
سالم الکلاعی شیخ ابن الابار (انظر ترجمته فی م ۲ / 1۷ 
١‏ والقاضى ابن الغماز وغيرهما ١اه).‏ 

وهو أبو الربيع سليمان بن موسى بن سالم بن حسان 
الكلاعى الحميرى: كان محور الحركة العلمية للأندلس 
بعصرهء من آهل بلنسية» ولى قضاءها. قال ابن الأبار ٠‏ 
«وكان هو المتكلم عن الملوك فى مجالسهم» والمبين عنهم 
لمايريدونهء على المنير فى المحافل؟» وقال الرعينى» 
«شيخنا هذا عالم بصناعة الحديث متقدم فى نقدهاء ميرز فى 
المعرفة بطرق إستادهاء أجل من كان بقى من الأعلام 
الأكاين وآخطب من أنشاً خحطبة من رقاة المتابس إلى براعة 
الآداب وحفالتهاء والإجادة لإيجازها وإطالتهاء وفضياة 


آبو الربیع بن سالم (016 1۳٤.‏ د / ۱۱۷۰ ۱۳۴۷ م) 


الذات وكمالهاء وحسن الشارة وجمالهاء حسنة عظمى من 
حسنات الزمان» ومفخرة يختص بيلده وتعم جميع البلدان» 
(کتاب الوفیات / ۳۱۳) . 

قال الزركلى : صنف كتباء منها «الاكتها بسيرة المصطفى 
والثلاثة الخلا مطبوع الجزء الأول منه» ويقيته مخطوط »> 
وهو قى أربعة أجزاء» عندى» و «أخبار البخارى وترجمتهة 
وكتاب حافل فى «معرفة الصحابة والتأبعين» . وله «جهد 
النصيح وحظ المتيسح من مساجلة المعرى فى خحطبة 
الفصيح» مخطوط رأيت نسخة منه فى المكتبة الأحمدية» 
بتونس» كتبت سنة 1۵١‏ (ومنه نسخة أخرى فى دار الكتب 
(۱۸۹۳ ز ) فى أولها صورة إجازة من المؤلف مؤرخحة سنة 
۹ لراویها عنه ابن عبد الله العیدری (مخطرطات الدار ۲٣۲۳‏ ) 
وفى استانبول نسخة أخرى » ذكرها صاحب إيضاح المكتون 
١‏ ۷ ولابرنامج رواياته» قال الرعينى : فى غاية الاأتقان» 
و«الصحف المنشرة فى القطع المعشرة؟ و «(مفاوضة القلب 
العليل فى معارضة ملقى السبيل » جزءان»ء و «حلية الأمالى 
فى الموافقات العواى؟ أربعة آجزاء » وله كتيب أخرى ذكرها 
الرعینی تقلا عن خطه . توفى شهيدا» والراية فى يده» فى 
وقعة أنسشة (الأعلام ۳/ .)١١١‏ 

وقد أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الرابعة 
والثلاثين وقال عنه : الإمام العلامة الحافظ المجود الأديب 
البليغ شيخ الحديث والبلاغة بالأندلس أبو الربيع سليمان بن 
موسى بن سالم بن حسان الحميرى الكلاعى البلنسى . ولد 
سنة خمس وستين وخمسمائة » وكان من كبار أئمة الحديث 
سمع با القاسم بن حبيش » وآبا عبد الله بن زرقون» وآبا محمد 
اين الرس » وخلقا سواهم . 

قال ابن الأبار: وكان إمأما فى صناعة الحديث » بصيرا 
به» حافظا حافلاء عارفا بالجرح والتعديل (انظر هذه المادة 
فی حرف الجیم فی م ۱۲ / ۱۰۹ )۱۱١‏ فردا فى إنشاء 
الرسائل مجيدا فى النظم» طا . وله تصاتيف مفيدة فى 
فنون عديدة . 

روی عنه ابن الأّارء وطائفة من المشايسخ 
لا آعرقهم . 

قال أبو عبد الله بن الأبار: استشهد فى كائنة آنيشة على 


ثلائة فراسخ من مرسية مقبلا غير مدبر فى العشرين من ذى 
الحجة سنة آربع وثلاثين وستمائة . 

وقال الحافظ المنذرى : وجمع مجاميع تدل على غرارة 
علمه وكثرة حفظه ومعرفته بهذا الشأآنء كتب إلى بالإجازة فى 
سنة أربع عشرة وستمائة (انظر مادة «الإجازات العلمية » فى م 
(TAT _TVY /۲‏ . 

نم يضف الإمام الدهبى انا مفد|ا لمن توقی من العلماء 
فى العام الذى توفى فيه أبو الربيع لا نجد بأسا من تله هنا . 
يقول الذهبى رحمه أله : مات مع ابن سالم فى العام: 
الأمحلدث العالم الملاكف المحسن أحمد أبن اللطان صااح 
الدين يوسف بن أيوب» وله سبع وحمسون سنه» والشيح 
إسحاق بن أحمد بن غاتم العلثى زاهد بخداد» ومحدث مصر 
المفيد وجيه الدين بركات بن ظافر بن عساكرء والفقيه موفق 
ابن ياسین السفارء والإمام التاصح عبد الرحمن بن نجم بن 
الحنبلى › ومفتی حرال الناصح عبد القادر بن عبد القاهر بن 
عبد المنعم»› والمفتى شرف الدين عبد القادر بن محمد بن 
الحسن بن البعغدادى المصرى > وحطيب بلنسية آبو الحسن 
على ين أحمد بن خيرة المشرىءء والمستد بو نزار عبد 
الواحد بن أبى نزار الیغدادى الجمالء والمستند آبو الحسن 
محمد بن أحمد بن عمر القطيعى» والمسند المحدث أيو 
الحسن مرتضی بن حاتم الحارٹی المصرى»› والمسند او بکر 
هبة الله بن عمر بن حسن بن كمال الحلاج» والمعمرة 
ياسمين بنت سالم بن على بن البيطار (تهذيب سير آعلام النبلاء 
(Y1Oo TIE fF‏ 

وقد ترجم له النباهى فى تاريخ قضاة الأتدلس فقال 
عنه : ومن القضاة بالبلاد الشرقيةء آبو الربيع سليمان بن 
للقضاء نها ؛ فسار فی آحکامه بأجمل سيرة» وأحمد طر ية 
من العدلء والتشيت والفضل» وكان حسن الهيئة والمركب 
والملبس والصورةء کريم النفس› يطعم فمراء الطلبة» 
وينشطهم» ويتحمل مؤنتهم . وكان قد تجول فى بلاد 


أو الربیع بن سالم (016۔ 1۲٤‏ ھے/ ۱۱۷۰ ۔ ۱۳۴۷م( ٠‏ 


الأتدلس والمخرب ؛ فأخذ عن أبى القاسم حبیش› وأبی بكر 
ابن الجد » وابن زرقون» وأبى الوليد ين أبى القاسم» 
وعيرهم . 
فال صاحب *التكملة» : وكان حسن الخط > لا نظير له 
فى الإتقان والضبط» مع الاستبحار فى الأدب» والاشتهار 
بالبلاغة» فردا فى إنشاء الرسائل ؛ خطبا فصيحامفوها 
مدركاء مع الإشارة الأنيقة ؛ والزى الحسن . وكان هو المتكلم 
عن الملوك فى مجالسهم » والمبين عنهم لما يريدونه على 
المتبر فى المحافل . وولى الخطة بالمسجد الجامع من 
بلنسية فى أوقات . وكان رئيسا فى الحديث والكتابة. وله 
تصاتيف وتوالیف مفيدة شهیرة فی فنون شتی » منھا «كتاب 
الاأكتفاء بما تضمته من مغازى الرسول ية : ومخازى الثلاثة 
الخلفاء ٠‏ فى أربعة مجلدات و «المسلسلات من الأحاديث 
والآثأر والإنشاء ١‏ و «كتاب نة الأمثال» ونقثة السحر 
الحلال» إلى غير ذلك . ثم قال: وإليه كانت الرحلة فى 
عصره للأخحذ عنه» والسماع منه . وأنشدنا لنفسه : 
إذابسرمت نفسى بحال أحلته ا1ا 
ٍ على آمل راد فقرت به النفس 
واتنزل أرجااء الرجااء رکاائى 
إذا رام إلماما بساحتى اليأس 
وإن أوحشتنى من ماني وة 
فلى بالرضى بال والقسدر الأنس 
مولده بخارج بلنسية» أول ليلة الثلاثاء مستهل رمضان 
ستة 01۵ . وسيق إلى بلنسية» وهو ابن عامين انين ؛ فنشاً 
بهاء إلى أن استشهد بكائنة أنيشة» على ثلاثة فراسخ متها 
مقبلاء غير مدبر» والراية بيده» وهو ينادى المنهزمين : «أعن 
الجنة تمرون؟۹ . 
إلى آن قتل : وذلك ضحى يوم الخميس الموقى عشرين 
لذى الحجة سنة ١ 1١٤‏ وهو ابن سبعين سنة إلا شهرا. وفقد 
من المسلمين فى تلك الكائنة الشنعاءء عالم كثير بين قتيل 
وآسير. 
وللإمام ابی عید الله بن الابارء فى رثاء شيخه أبى الربيع 
والأشارة إلى من فقد معه فى الوقعة» من العلماء وسائر 
الفضلاء» منظوم بدیع أوله : 


TA 


ألما بأشلااء العلى والمكارم 


تقد بأطزراف القنى والصوارم 
وم وجاعليهامارباومفازة 

مصارع عُصت بالطلى والجمساجم 
نحي وجوهافى الحنان وجبهة 

بممابقيت حمراوجوه الملاحم 
وأجساد إيمان كساها نحيفها 

مجاسد من نسح الى واللهاذم 
مكرمة حتى عن السدفن فى الشرى 

ومسا يكورم السرحمن غير الأكارم 
هم القسوم راحسواللشهادة واغتدو! 

وسالهم فى فوزهم من مقااوم 


مسون الوروابىأ وبطون التمائم 


وإن كن عنادل اله غير سواهم 
عفساحسنها إلا بقايامياسم 

يعز عليتاوطۇهابالمناسم 
لئن وكفت فيها العيون سحائب ا 

فعن بسار قات لحن منهاا لشائم 
ويابأبى تلك الجسوم نواحلا 

بإجرائهانحوالأجور الجسائم 
تفلغضل فيهاا كل أسمر ذابل 

جال متها كل أبيض ناعم 
فلايعماد الت اللدذين تق ربوا 

إليسه بإهسداء اشوس الكرائم 
مواقف أبرار قضوامن جهادهم 

حقوقاعليهم كالفروض اللوارم 
أصيب وا وكانوافى العبادة أسسوة 

شياباوشيبابالفواشى الغضواشم 


ابو الرییع بن سالم (76٥۔ ٦۳٤‏ ھے / ۱۱۷۰ ۔ ۱۳۳۷ م) 


فعسامل رمح دق فى صدر عامل 
وقائم سيف قا قى رأس قائم 
ويارب صوام الهواج ر واصل 
هنالك مصوروم الحياة بصارم 
ومذ عصان فى الأداهم راسف 
ينوء برجلى راسف فى الأداهم 
أضااعهم يوم الخميس حفاظهم 
وكرهم فى المأزق المتسلاحم 
سقى الله أشلااء بسفح أذ ةة 
سوافح يزجهااتال الغمائم 
وصلى علي ها آنقساطاب ذك رما 
بطيب آنفشاس الريساح النواسم 
لقدصبروافيهاكراماوصابروا 
فلاغروإن فازوابصفو المكسارم 
وسا بستلواالاشوسا فة 
تحن إلى الأخسسرى حنينٌ السروائم 
ولا فرقواوالموت يتلع جيسده 
بحيث التقى الجمعسان صدق العسزائم 
بعيشك طارحنى الحدليث عن التى . 
تر عھ ا رائحسات مانم 
جلائل دق الصب ر فيا فلم طق 
سوى فض أجفان وغض أباهم 
یت لاتحت القلام كأنتنى 
رم ئ نضال أولديغ أراقم 
أغازل من برح الأسى غير بسارح 
وأصحب من سملم البكاغير ساتم 
وأعقد بالنجم المشرق ناظرى 
فيغفرب عنى س اه راغي رنائم 
وأشكو إلى الأيام سوء صنيعه ا 
ولكنهاشكوى إلى غير راحم 


۳۹4 


وهيهات مهات العزاء ودوتنه 
قواصم شتی آردفت بقواصم 
ومتها: ٠‏ 
وبين الشايا والمخارم رمم 
سىرى قى الثشاياطيبهاوالمخاارم 


بكتها المعسالى والمعمالم جهھ لھا 
لهف المعمالى بعسدهاوالمعالم 
کان لم تبت تغقي السراة قبابها 


ويسرعى حماهسا الصيد رعى الصوائم 
سقحت عليه ا الدمع أحمر وارسا 

كمانثشرالياقوت أيدى اللواظم 
وسامرت فيها الباكيات نوادبا 

يؤرفن تحت الليل ورق الحمائم 
وفاسمت فى حمل الرزيةقومها 

ولي س قسيم الب سر غير المقساسم 
فسواآسفشاللدین آعظم داۆه 

وأياس من آسد لمسراه حاسم 
ووا أفشاللعلم أذوت ريوع سه 

وآصبح ممدلود السذرى والداعائم 
تقردبالعلياءعلماوسؤۇددا 

وحسبك من عال على الشهب الم 
متى مادم إالخحطل الملم بخطبسه 

کفی صاد ا منه بأکیر صادم 
له منطق سهل النواحى قريبيا 

فإن ره ألفيت صعب الشكائم 
وساالروض حلاه بجوهره الندى 

ولا ارد وشته أكف الرواقم 
بأبسدع حسنسامن صحائفه التى 

رها آأخحلافه فى الأقالم 


ابو الربیح بن سسالم (10٦0۔ 1۳٤‏ ھے / ۱۱۷۰ ۔ ۱۳۳۷ م) 


أتاه رداه مق-لاغي رم دير 
ر ليحظى بإقب اال من الله دائم 


منيشالك الحسنى من اله إنه ا 
تبوأآت جنات النعيم ولم تزل 


وقد جسرت الأبطال ذيل الهزائم 

ويال لا ينسى مقامك فى الوغى 
سوى جاحدتور الفزالة كانم 

لقیت السردى فى الروع جذلان باسما 
قبوركت من جذلان فى الروع باسم 

وجمت على القفردوس حتى وردته 
فزت بأشعات المتىفوزغانم 

اسك موجودايعزنظيه 
فياعزمعدوم وي اهمون عمادم 

ورمتك مطلوبا فأعي االله 
وكيف بماأعيامنالالرائم 

فابكى لشلو بالعراء کمابكى 


ري د لہ ر بل ا ری ف اسم 


واعبر أن يمتاز دونى عبرة 
وهذه القصيدة طويلة» بحبث تزيد أبياتها فى العذ على 
الماثة . وقوله #أعبرة معتاة أن . وحاتمها. 
وهاذی المرائى قد وفيت بسرسمها 
فمد إليهارافمايدقابل 


آبو الربیح (سلیمان بن داود) ۲۴٤(‏ ه / . ۹٤۸م)‏ 


(تاریخ قضاة الآندلس / ۱۱۹ .)١١۲‏ 

قالت المؤلفة : هذه المرثية يمكن أن يرثى بها شهداء 
المسلمين الذين تستباح دماؤهم اليوم فى كافة بقاع الأرض » 
فإنا لله و إنا إليه راجعون . 

له ترجمة فى : التكملة لين الأبار ج۲ ترجمة ۱۹۹۱ء 
والوافی بالوفيات ٠٠١ / ٠۳‏ (مخطوط)» وتحفة القادم / ٠١‏ 
وبرنامح شيوخ الرعينى / ٦١‏ » وصفة جزيرة الأندلس / ۳۲ › 
وشذرات الذھب ۱۱٤ / ٩‏ (کتاب الوفیات / .)١٠١‏ 

(كتاب الوفيات لابن الخطيب الشهير يابن قنفد الفسنطينى - تحقيق 
عادل تریهض / ۳۱۳۴ وهامش (۳) للمحقی والاعلام للزرکلی ۳ / ۱۳١‏ 
تهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى ‏ أشرف على تحقيق 
الكتاب شعيب الارنؤوط ٠‏ هلبه آحمد فايز الحمصى » راجعه عادل مرشد 
۲٠۵ ۰ ٤ ۳‏ . وتاريخ قضاة الأندلس للشيخ أبى الحسن التباهى - 
تحقيق لجنة إحياء الثراث العربى فى دار الآفاق الجديدة ۰ بیروت / ١١۹‏ 
(YY‏ 

# آبو الربسع (سلیمان بن داود) ( ۲۳۲١‏ هھ / ۸٤۹.‏ م): 

قال عنه الزرکلیء وقد أدرجه تحت عتوان «سلیمان بن 
داود : سليمان بن داود العتكى الزهرانى» بو الربيع › 
فاضل » من رجال الحديث » مولده فى البصرة . سكن بغداد 
له «مصتف» فى الحديث » مرتب على الأبواب الفقهية (الأعلام 
(Yo fr‏ 

وقد ذكر صاحب الرسالة المستطرفة هذا الكتاب ضمن 
«الكتب المرتية على الأإواب الفقهية والمشتملة على الستن 
وما هو فی حيزها أو له تعلق بهاء بعضها يسمى مصنقا 
وبعضها جامعا وغير ذلك ٠...‏ (الرسالة المستطرفة / )١١‏ 

روى عن فليح ومالك وحماد بن زيد» وأبى عوانة 
وغيرهم . وعنه البخارى ومسدم وأبو داود وأبو زرعة وخلق . 
وثقه ابن معین وآبو حاتم . مات سنة ۲۳٤‏ ه. 

له ترجمة فی طبقات الحماظ / ۲٠۳‏ » تذكرة الحفاظ ۲ 
/ 4 » العير ٤1۷ / ١‏ » خلاصة تذهيب الكمال ١‏ / 
١‏ ٤.(تظم‏ الفوائد / 17۹ . 

(الأعلام للزركلى ۳/ ٠۲١‏ . والرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد 


أبو الربيع (سليمان بن عبد الله ين عبد المؤمن ) (. 1۰٤‏ ه /۷١١١م)‏ 


الفوائد للحافظ خليل بن كيكلدى العلائی - دراسة وتحقيی كامل شطيب 


الراوى / 0174 - 
٭ أبو الربيع (سليمان بن عبد الله بن عبد المؤمن) ٦۰٤١(‏ هه / 
I-¥‏ م( 


أدرجه الزركلى تحت عنوان «ابن عبد المؤمن٤‏ وقال عنه : 
سليمان بن عبد الله بن عيد المؤمن بن على » أبو الربيع من 
أمراء بنى عبد المؤمن » كان يلى مدينة سجلماسة وأعمالها . 
وكان فصيحا بالحربية والبربرية له شعر بالعربيةء فى «ديوان» 
مخطوط صغير بخزانة الرباط [ ۲: 1۹] جمعه بأمره كاتبه 
محمد بن عبد الحق العسانى » وسماه « نظم العقود ورقم 
الحلل والبرود » وطبع مؤخرا فى تطوان (يأتى بيان طبعته فيما 
بعد إن شاء الله تعالى) . 

وصنف «مختصر الأغانى» مخطوط ‏ الجزء الأول منه» فى 
القرویین» بغاس » وید فی آدبه» » من مقار بنى عبد 
المؤمن . وفى المؤرخين من يراه كابن المعتز فى بنى العباس . 
وكان يشير على العلماء بتأليف بعض الكتب» منهم ابن 
بشکوال : صنف کتابا فی «شیوخ این وهب ومناقبه» بطلب 
منه » وابن رشد: صنف شرح آلفية ابن سينا» فى الطب › 
دافتراحه . (الأعلام ۳ / (NYA‏ 

وذكره الشمّندى فى معجمه فأطنب فى الثناء عليهء وقال : 
هو من مفاخر ينى عبد المؤمن» وأحله منهم محل ابن المعتز 
من بنى العياس وان المعز من» العبيديين» وقال : كان قديرا 
على النظم» حافظا للآداب» جوادا لمن تعلق بأدنى سبب 
یجب رعیه . وخبرته فوجدته یجود فى أكثر الأوقات بما لا 
ساعد عليه الزمان . 

قال : ولقد قلت له بوما: باسيدنا» تکلفون آنقسکم ما 
لا يساعد عليه الوقت . فضحك وقال : إنا نالب الزمان فيما 
تکلف» ونرجو من فضل الله ألا يغلينا . 

وأذكر أنه شقع له فى شخص مليح الكلام . فولاه وأحسن 
إليه . فأتى بالقبائح . فذكر آمره وأنا حاضرء ثم قال 


قسه : 


Y1 


لاتصتنع الم روف إلا لمن 
رأسهأمهلالشك_ر الصنيع 
كم من شريف القول قد غرنى 
بقشوله والفعل منه وضيع 
ولم أكن أغلط فى مثل هه 


قال : وکان مولیا بالألغاز. ومن محاسن ماله فى هذا 
الباب قوله فى الْمَلم والدواة . [طويل)] 
ومیت برس طعمه عند رآسه 
اناق من ذاك الط اء تكلا 
يموت فیحیاثم فرغ زاده 
فيرجع للقبر الى فيهتيمسا 
ولاهومیت يستحق ترما 
وقوله فى الصابون : [ وأقر] 
وأسمسر بصرف السودان بي ا 
ويخشى الشمس أن تعلو عليه 


لەفىصتعەسورمليح 
وكل اللاس محتاج اليه 
وقوله فى العين : 


وطائرةتطي ربلا جنساح 
تفوت الطائرين ومسا تطبر 

إزا ماسها الححسر اطمأنت 
وتألم أن لاسهاالحريسر 
قال: وصحبته مرة فى سقر» فجلستا ليلا على نهر › وقد 

تشكل فيه القمر والنجوم» فقال . 

[ متقارت] 

وما سابق لا رى صاعلا 


تراه إدا مځ استقام انح ادر 


أبو الربيع الملتانى 


منك ربع ومنهالحياة 


(الغصون البانعة / ٠-1۳۲‏ ٤١١)۔‏ 

وفیما یلی بیان طبعة ديوان الأمير آبى الربيع سليمان كما 
أوردها المعجم الشامل : 

تحقيی محمد بن تاويت الطنجى ومحمد بن العبأاس 
القيأح وسعيد أعراب » الرباط : جامعة محمد الخامس» 
منشورات كلة الآداب بمساهمة المركز الجامعى للبحث 
العلمی .د. ت . 

۹ص٤۶٦۱‏ ص ٤+‏ ص نماذح مصورة من 
المخطوط . ف ٠١‏ ص : قهرس القصائد والأبيات على 
حسب ورودها فى الديوان» فهرس القصائد والأبيات مرتبة 
ترتيبا هجائياء الموضوعات (المعجم الشامل .)١١ /٣‏ 

(الأعلام للزرکلی ۳/ ۱۲۸ وقد آورده تحت عنوان «ابن عبد المؤمن؛ 
والغصون اليانعة فى شعراء المائة السابعة لابن سعيد أبى الحسن على بن 
موسى الأندلسى - بتحقيق إبراهيم الأبيارى . دار المعارف بمصر. الطيعة 
الثانة د. ت / 1۳۲ » ٠١١‏ ء والمعجم الشامل للتراث العربى المطبرع 
جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية ۳ / .)۴١‏ 

٭ أبو الربيع الملتانى: 

أورده القاضى المباركبورى فى رجال السند والهند الذين 
ولدوا وعاشوا فیهماء أو کاتوا من طیتتهما وولدوا وعاشوا قى 
الخارج› وقال عه . 

الفقيه أبو الربيع سليمان الملتانى» طاف بالبلاد الخربية 

من إفريقية ء واخحتبر أحوالها وكان فى المائة السايعة » معاصرا 
لرکریا بن محمد ین محمود القزوینی » وروی عنه القزوینی 
أخبار تلك البلاد فی کتابه اثار البلاد وأخبار العباد. 

قال فى ذكر غانة ‏ مدينة كبيرة فى جنوب بلاد المغرب » 
متصلة ببلاد التبر » يجتمع إليها التجارء ومنها يدخلون بلاد 
التبر - وحكى الفقيه أبو الربيع الملتانى أن فى طريق غانة من 
سجلماسة إليها أشجار عظيمة مجوفة يجتمع فى تجاويفها 


TY 


مياه الأمطارء فتيقى كالحياض ٠‏ والمطر قى الشتاء بها كثير 
جدا» فتبقى المياه فى تجاويف تلك الأشجار إلى زمان 
الصيف» فالسابلة يشربونها فى مرورهم إلى غانة» ولولا تلك 
المياه لتعذر عليهم المرور إليهاء ويتخذون آقتاب البعران من 
خحشب الصنوبرء فإن مات البعير فقتب رحله يفى 

وقال فى ذكر مراكش : وحكى آبو الربيع الملتانى أن دورة 
مراکش أربعون ميلا . 

وقال فى ذكر إفريقية فى عجائب بحيرة بنزرت : حدننى 
الفقيه أبو الربيع الملتانى آنه يظهر فى كل شهر من السنة فيها 
نوع من السمك يخالف النوع الذى كان قبلهء فإذا انتهت 
السنة يستأنف الدور فيرجع النوع الأول» وهكذا كل سنة. 

وقال فى ذكر شرشال-مدينة بالمغرب من أعمال بجاية 
على ساحل البحر - حدثنى الفقيه آبو الربيع سليمان الملتانى 
اه رآی بها آربع أسطوانات مفرطة فى الطول ثلاث منها قوائم . 
والرابعة ساقطة» طول كل وأاحدة نحو حمسين ذراعاء 
وعرضها لا يحوطها باع رجلين» وآنها فى غاية الملامسة 
والحسن والهندام» كأنها جعلت فى الخرط » وعلى كل 
أسطوانتين جائزة حجرية» أحد رأسيها على هذه»ء والأخحرى 
على هذه» وقد تهدمت الجائزة أيضاء مربعة مفرطة الطول » 
والأسطوانات زرق» والجوائز بيض » وقد سقط بسقوط إحدى 
القوائم جاتزتان وبقى على الق وائم الفلاث جائرتانء فلو 
اجتمع آهل زماننا على إقامة الأسطوانة الساقطة ووضع 
الجائزتين الساقطتين عليهما لا يمكتهم إل ما شاء الله . 

وقال فى ذكر ملبانة -مدينة كبيرة بالمخرب من أعمال 
بجاية مستندة إلى جبل زكار -حدئنى الفقيه أبو الربيع سليمان 
الملتانى أن جبل زكار مطل على المدينة وطول الجبل أكثر 
من فرسخ › ومياه المديتة تتدفق من سفحه » وهذا الجبل لا 
يزال أخضر صيفا وشتاء وأعلى الجبل مسطح يزرع » وبقرب 
المدينة حمامات لا يوقد علها »› ولا يستسقى ماؤعاء بتيت 
على عين حارة عدبهة الماء» يستحم بها من شاء . 

(رجال السند والهند إلى القرن السابع »> جمعه وألفه وحققه القاضى 
ایو المعالی طهر المبارکبوری / ۱۳۴۳ء .)١١۶‏ 


# زد 

انظر: قبائل الحرب . 

٭ ربيعة بن الحارت : 

قال عنه الإمام شمس الدين الذهبى : ربيعة بن الحارث 
ابن عبد المطلب بن هاشم الهاشمی » آبو آروى »› وكات ربيعة 
أسن من عمه العباس بسنتين . ونوبة بدر كان ربيعة غائبا 
بالشام» وأطعم رسول الله َه ربيعة بخيبر مائة وسق كل سنة 
(الوسق : مكيال مقداره ستون صاعاء والصاع خحمسة آرطال 
وثلث) . (المعجم الوجيز / 11۹) وشهد معه الفتح وحنيناء 
وابتنى دارا بالمدينة» وتوقى فى خلافة عمر. 

(تهذیب سیر أعلام التبلاء تامام شمس الدین الذهبی ۱ / ۲۸ »> 
والمعجم الوجيز / 114( 
#رييعة بن العحسن ٦۰۹.0۲۵(‏ ه): 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الثانية 
والثلائين وقال عنه : ربيعة بن الحسن بن على بن عبد الله بن 
يحيى» الإمام الققيه الأوحد المحدث الرحال الثقة أبو نزار 
الحضرمی الیمنى الصنعانی الذماری الشافعى . مولده فى 
سنة خمس وعشرين وخحمسمائة . 

تققه بظفار على الفقيه محمد بن حماد» وغیره» ورکب 
البحر إلى كيش والبصرة» وارتحل إلى آصبهان» فأقام بها 
مدة» وتفقه على أبى السعادات الفقيه . وسمع من أبى 
المطهر القاسم بن الفضل الصيدلاتى» وعدة »› وبيغداد من 
أبى محمد بن الخشاب» وشهدةء وبالثخر من السلفىء 
ويمكة من أبى محمد المبارك بن الطباخ» وحدث بدمشق 
وبمص. 

حدث عنه الضياءء وابن خليل والبرزالى » والمنذرى» 
وجماعه . 

قال عمر بن الحاجب : كان أبو نزار إماما عالما حافظا ثقة 
أدبا شاعرا حسن الخط ذا دين وورع . مولده بشبام من قرى 
حضرموت . مات فی ٹائی عشر جمادى الاخرة سنه تسح 
وستمائة . 


(تهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى - أشرف على 


VY 


ربیحة ین کحب (۔ ٦۲‏ ه) 


تحقيق الكتاب شعيب الازنؤوط . هذيه أحمد فايز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد ٣‏ 1۷۰ › ١1۷)۔‏ 

# رييعة بن عبان: 

آدرجه الإمام شمس الدين الذهيى فى الطبقة الأولى ٠‏ 
وهى طبقة كيار التابعين وقال عنه: ربيعة بن عباد الديلى 
الحجازی . رآى النبى ية بسوق ذى المجاز قبل آن يسلم» 
ثم أسلمء وشهد اليرموك . وقال البخارى وغيره: له صحبة . 
ولا ريب فى سمساع ربيعة من النبى ية » ولكن كان قبل أن 
يسلم حدٿ عته محمد بن المتكدر » وهشام بن عروةء وأبو 
الزنادء وزيد بن أسلم . قال خليفة : شهد اليرموك » وتوفى 
فى ححلافة الوليد بن عبد الملك . 

قلت : بقى إلى حدود سنه تسعين . 

(تهذیب سیر آعلام النبلاء امام شمس الدین الذهبی ۱/ .)١١١‏ 

٭ ربيعة بن عبد الله ( ۔ ٩۳‏ ھ): 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الأولى » وهى 
طبمَة كبار العابعين وقال عنه : رييعة بن عبد الله بن الهدير 
القرشى التبمى المدنى . ولد فى حياة النبى ية » ولعله رآه. 
حدث عن عمر بن الخطاب» وطلحة بن عيبد الله» وهو 
قل 

روی عنه انا آخحيه » محمد وآبو بكر ابنا المنكدر» وعثمان 
اين عبد الرحمن التيمى» وربيعة الرأى » وعيرهم . وذكره أبن 
حبان فى الثقات » مات سنة ثلاث وتسعين وله سبع وثماتون 
ىڭ . 

(تهذيب سير أعلام النيلاء للإمام شمس الدين الذهيى _ أشرف على 
تحقيق الكاب شع الازنؤوط . هتبيه أحمد الحمصى » راجعه عادل 
مر شد ۱ / ۱۲۱ ۱۲۲) ۔ 

ربیعة بن کعب (۔ ٦۳‏ ھ): 

قال عنه صاحب الرياض المستطاية : أبو فراس رييعة ين 
كعب بن مالك الأسلمى الحجازى ۔ 

معدود فى أهل الثقة ء لزم رسول الله صلى الله عليه واله 
وسلم حضرا وسقرا» روی عنه قال کنت آبیت على باب 
رسول الله صلى الله عليه واله وسلم وآعطيه الوضوء فأسمعه 
الهوى من الليل يول : سمح الله أمن حمده» وأسمعه الهوى 
من اللي يمول : «الحمد لله رب العالمين» . 


رة ین بز یل (۔ ۱١۲‏ ھے) 


وهو الذى سأآل النبى صلى الله عليه واله وسلم مرافقته فى 
الجنة فقال له : «أعنى على نفسك بكثرة السجود». 

روی عنه مسلم حديثا واحداء وهو المذكور انفا 
المتضمن لأعظم المناقب » وخرّح عنه الاربعة » عنه حنظلة 
اين على» ونعيم المجمر. توقى بعد وقعة الحرة سنة ثلاث 
وسن . 

(الرياض المستطابة للإمام يحيى بن أبى بكر العامرى / .)۷١‏ 

ربيعة بن یزید (۱۲۳۲۰ ه): 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الثالثة من 
التابعين وقال عنه : ربيعة بن يزيد الإمام العدوة » آبو شعيب 
الإيادى الدمشقى القصير. حدث عن وائلة بن الأسقع » وجبر 
ابن تقب وأبى إدر يس الخولانى» وجماعةء وكان من أيناء 
تماتين سنة رحمه الله » وقيل : إنه سمع من معاوية. حدث 
عله الأوزاعى» وسعيد بن عبد العزيز» وعدة. كانت داره 
بتاحية باب الفراديس . 

قال الدارقطتى : ربيعة يعرف بالقصير» يعتبر به . حرج 
ربيعة القصير مع كلثوم بن عياص عازياء فقتله البربر فى سنة 
ثلاث وعشرين ومائة 

(تهذيب سير أعلام التبلاء للإمام شمس الدين الذهيى -أشرف على 
تحقق الكاب شعيب الازتؤوط هذبه أحمد فايز الحمصى» راجعه عادل 
مرشد ۱ / ۱۸۹) . 

+ رييعة الحضردس : 

ممن كتب إليهم رسول اة . قال أبن سعد (الطبقات 
الکیری ج | ق ۲/ :)۲١‏ وکتب رسول الله م لربیعة بن دی 
مرحب الحضرمى وإخوته وأعمامهء أن لهم آموالهم ونحلهم 
ورقيقهم وابارهم وشجرهم ومياههم وسواقیهم ونبتهم وشرابهم 
بحضرموت _الشرح : مسيل ماء من الحرة إلى السهل . 
والجمع شراج وشروح» وشرح الوادى : منفسحهء والجمح 
آشراج » قاله الحوهری - وکل مال لال ذی مرحب › وإن کل 
رهن بأرضهم یحسب ثمره وسدره وقضبه من رهنه الذى هو فره 
الْقضب __الرطية من القت › وهو نوع من العلف للدواب 
يمطع » والقصب : القطع و إن کل ما کان فی تمارهم من خير 
فانه لا يسأله أحد عنه» وأن الله ورسوله براء مه . وان نصر آل 


YE 


ربيعة الرآی ( ١١١۱ھ‏ / ۷۵١‏ ح) 


ذى مرحب على جماعة المسلمين» وأن أرضهم بريئة من 
الجورء ون أموالهم وأنفسهم زافر حاثط الملك الذى كان 
يسيل إلى ال فيس » وأن الله ورسوله جار على ذلك . وكتب 
معاو ية . 

(المصباح المضى فى كتاب النبى الأمى ورسله إلى ملوك الأزض من 
عربى وأعجمى للشيخ أبى عبد الله محمد بن على بن أحمد بن حديدة 
الأنصارى _ صححه وعلق عليه الشيخ محمد عظيم الدین ۲ / ۲١۷‏ » 
(TA‏ 

ربیعة خاتون ٦٤۳. 0٦۱(‏ هھ / 7٦۱1۔۵٤۱۲‏ م): 

ذكرها أبو شامة فى وفيات سنة ٤۳‏ 1ه فقال : وفى شهر 
شعبان أيضامن سنة ثلاث وأربعين وستمائة توفيت 
الصاحبة ربيعة خاتون ابنة نجم الدين أيوب أخت صلاح 
الدين والعادل وغيرهما من الملوك وعمة الكامل» والأشرف › 
والمعظم وغيرهم من الملوك » زوح مظفر الدين صاحب إربل 
رحمهم الله ودفنت بتر بتها فى الجبل (تراجم رجال القرتين السادس 
والسابع / ۱۷۷). 

كانت فاضلة تقية . وهى التى بتت المدرسة الحنبلية قى 
جيل الصالحية بدمشق» وجعلت لها أوقافا. توفيت بدمشق 
(الاعلام ۳ .)١١‏ 

(قراجم القرنين السادس والسابع المعروف بالذيل على الروضتين 
للحافظ المؤرخ أبى شامة / ١1۷۷ء‏ والاعلام للزركلى ۳/ )١١‏ ۔ 

± رییعة الرای (۔ ۱۳۹ھ / ۷۵۳ م): 

ذکر ابن قتیبة فی آصحاب الرآی وهم : ابن آہی لیلی» آبو 
حنيفة» ربيعة الرآى » زفرء الأوزاعى » سفيان الثورى» مالك 
ابن أنس» أبو يوسف (الققاضى)» ومحمد بن الحسن 
(الفمه) وقال عته: 

هو . ربيعة بن أبى عبد الرحمن . واسم : آبى عبد الرحمن 
فروخ » مولی «ال المنکدر؟ التیمیین . ویکنى : آبا عثمان. 

وتوفى سنة ست وثلاثين ومائة ب الأنبار؟» فى مدينة «أبى 
العباس». وكان أقدمه للقضاء . 

وكان يكثر الكلامء ويقول : الساكت بين النائم 


والاخرس . 


ربمعة الرآی (۔ ٦۲ھ‏ / ۷۵۳ م) 


وتكلم يوما وعنده أعرابی › فقال : ما العسى؟ فقال له 
الاعرایى : أالذى آنت فيه مند اليوم (المعارف ر .)٤۹۳‏ 

وقد آدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الرابعة 
من التايعين وقال عنه : رييعه بن أبى عبد الأرحمن فروخ» 
الإمامء مفتى الملدينة 1 وعالم الوقت > بو عثمانء و يقال : 
أبو عبد الرحمن القرشى التيمى » مولاهم المشهور بربيعة الرأى 
من موالى ال المتكدر. روى عن آنس بن مالك» والسائب 
ابن يزيد» وسعيد بن المسيب » وده .وكان من أئمة 
الا"لحتهاد. وعنه الأوزاعى› وشعىة» ومالك وعلىه تققهء 
وسفيان الثورى» وخلق سواهم . وكان من أوعية العلم . ونته 
ثقة » ثبت أحد مفتبي المديتة. قال الخطيب : فقه › 
عالم» حافظ لمعه والحديت › توفی سنه ست وبا تین ومائه 
بالمدينة (تهذیب سير آعاام النبلاء .)۲٠١ / ١‏ 

وقال الزرکلی : کان بصیرا بالرآى ( وأصحاب الرأى عند 
آهل الحدىث» هم آأصحاب القيأاس › اتهم يقولون برآیهم 
فیما لم یجدوا فيه حدیثا أو أثرا) فلقب «ربيعة الرآى» وكان من 
المدينة آمر له بمال فلم يقبله قال ابن الماجشون: ما رأيت 
توفى بالهاشمية من أرض الأنار (الأعلام ۳/ .)1١‏ 

وللدكتور محمد إبراهيم الجبوشتى بحث عن ربيعة الرأی 
ومن بين ما جاء فيه قوله : وعلم ربيعة وفقهه وتقواه يهد له 
بها کل من عاصره من نظرائه أو ممن آخذوا عنهء فقد قال عته 
التابعين » وكان صاحب الفتوى بالمدينة وكان يجس إلبه 
وجوه الناس بها . وكان يحضر فى مجلسه أربعون عالما. 

وقد روی اللیث عن یحیی بن سعید آنه قال : ما رآيت 

وروی الليث أيضا عن عبيد الله بن عمر قوله فى ربيعة : 


vo 


ریت آحدا أعلم من ربيعة الرأى»ء قلت : ولا الحسن وأبن 
سيرين؟ قال : ولا الحسن وأبن سيرين . 

ويبدو أن فقه ربيعة لکتاب الله وستة نبیه کان عونا له على 
فهم المراد منهما واستنباط الأحكام الصحيحة» يعينه على 
ذلك دراسة واسعة للقران الكريم» وإلمام كامل بسنة النبى 
ياء إلى جانب ما أوتى من بصيرة نافذة تستطيع أن تدرك 
المرامى البعيدة للشارع الحكيم» وتنفذ إلى حكمة التشريع 
حتى قال مالك بن آنس رحمه الله : لماتوفى ربيعة: ذهيت 
حلاوة الفقه منذ مات ربيعة الرآى . 

وكأن ربيعة على غادة سادة العلماء لا يرى لانسان مهما 
كانت منزلته أن يقول فى أمر ما بغير علم» ولم يفته أن يؤكد 
على هذه النقطة بالذات حتى وهو على سرير مرضه الذى 
مات فیه» قیروی اين حجر بسنده عن عبد العزيز ين أبى 
سلمة قال : قلت لربيعة فى مرضه الذى مات فيه: إنا قد 
تعلمنا منك» وربما جاءنا من يستفتيتا قى الشىء ولم نسمع 
فيه شیئا فتری أن رآینا حير له من ريه لنقسه فنفتيه . 

قال: أقعدونى»ء ثم قال: ويحك يا عبد العزيز لأن 
تموت جاهلا خير من أن تقول قى شىء بغیر علم. لا . لا 
ثلاث مرات . 

وهذا يدل دلاله قاطعة على أن ربيعة كان يعشر نفسه من 
مدرسة آهل الاثر إلا آنه كان معطى فهما فى كتاب الله وقدرة 
على الاستنباط لم تتهياً لغيره . 

وتوفى ربيعة فى المديتة عام ٠١١‏ ه_بعد أن عاد إليها من 
العراق » وبعض المؤرخين يرى أنه توفى بمدينة الهاشمية 
التى بناها السقاح . 

.)١١١ ۱١١ / ۲۲ ارييعة الرآی‎ 

(المعارف لاين قتيبة _ حققه وقدم له د. ثروت عكاشة/ 4۹1٤ء‏ 
وتهذيب سير آعلام النبلاء ل امام شمس الدين الذهبى -أشرف على 
تحقيق الكاب شعب الارنؤوط . هذبه أحمد فايز الحمصى › راجعه 
عادل مرشد ۲٠١ / ١‏ والأعلام للزركلى ۳/ 1۷ء و «ربيعة الرآى؟-د. 
محمد إبراهيم الجيوشنى . مجلة متار الإسلام. العدد الثانى . صفر 
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الرہیحى 


#الرببعی: 

قال السمعانى : 

الرسعى ' بفتح الراء وكسر الباء الموحدة وبعدها الياء 
المنقوطة من تحتها بائنتين وقى اخحرها العين المهملة » هذه 
النسبة إلى الربيع ... وهو أبو بكر محمد بن إبراهيم بن 
محمد الشاهد المعروف بالربيعى من أهل بغداد» حدث عن 
الحسن بن محمد بن عبر الوشاء ومحمد بن جرير الطبرى 
وعبد الله بن محمد بن ياسين وزکريا بن يحى الساجى 
ومحمد بن ضوء الرامهرمزى ومحمد بن محمد بڻ عقبه 
الكوفى»ء وروى عنه أبو القاسم عييد الله ين عمر بن البقال 
ویو یکر محمد بن عمر ين بكير النجار» وکانت وفاته فى 
سنة أربع وستين وثلائمائة› وفبه تظر -هكذا قال أو بكر 
محمد بن عمر بن بكر الخطيب الحافظ . 

وأبو العياس عبد اه بن العباس بن الفضل بن الربيع 
مولى المنصور ویعرف بالربیحی هکذا ذکره آبو بكر الخطیب 
الحافظ وقال : شاعر حسن الشعر كان فى عصر المعتصم 
وكان أديبا راوية حسن العلم بالغناءء روى عنه عون بن 
محمد الكندى . 

( الآتساب للسمعانى _ تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى ٤٤ /٣‏ 
0( 

٭ الزییحی (أحمد بن عمر) (۷۲۵؟۔ ۷۹۵ هھ / ۱۳۲۵۔۱۳۹۳ م): 

قال عنه الداودى : أحمد بن عمر بن هلال الربيعى : 

نسبة إلى ربيعة الفرس بن نزار بن معد بن عدنان 
المالکی» إمام عادل فاضل متفنن فی علوم شتی » كان فاضلا 
فى الفقه والأصلين والعربية والمعانى والبيان . 

سمع الحديث على الشيخ تقى الدين بن عرام وغيره› 
وتفه بقاضى القضاة فخر الدين بن المخلطة› وبسراج الدين 
عمر بن على المراكشى» وبزين الدين أبى أحمد عبد الملك 
ابن رستم السكندرى وأخحذ الأصول عن الشيخ شمس الدين 
الأصبهانى» والعربية عن الإمام آثير الدين أبى 
حیان. 

ورحل من الإسكندرية إلى القاهرة . فأخذ بها الفقه عن 
الشيخ الولى العارف بالل تعالى عبد الله المنوفى» والإمام 


الزبیعی (أحمد ین عمر ) ۷۲۵؟۔ ۷۹۵ ھے / ۱۲۲۵ ۱۳۹۳م) 


شرف الدين أبى موسى بن على الزواوى» وقاضى القضاة 
تقى الدين الإخناتى» وشرق الدين عيسى المغيلى 
وغيرهم . 

وله تواليف عدة » منها «شرح ابن الحاجب الفقهى» فى 
تمانية آسفار کبار» وکان قد شرحه شرحا مطولا ثم ترکه فلم 


يكمله لطولهء وله على مختصر ابن الحاجب الأصلى 


۳Y 


«شرحان؛» وله «شرح على كاقية ابن الحاجب فى العربية» لم 
يكمله» وله «تآليف مستقل على الأشكال الاريعة» التى فى 
مختصر ابن الحاجب الأصلى» سماه «رفع الإشكال عما فى 
المختصر من الأشكال» . وله «تفسير اية الكرسى؟ أتى فيه 
بقوائد كثيرة» لقيه الشيخ برهان الدين بن فرحون بدمشق»› 
قال» وكان مع مجموع فضائله خامل الذكرء كثير العزلة عن 
أهلى المتاصب» بل عن الناس ما عدا حواص طلبته . 

توفى سنة خمس وتسعين وسبعماتة (طبقات المفسرين ١‏ / 

.(o¥ « 07‏ 
وقد ذكره الحافظ ابن حجر فی وفیات سنة ۷۹۵ ه تحت 
اسم أحمد بن عمر بن هلال الإسکندرانى ثم الدمشقى» 
الفقيه المالكى شهاب الدين» ويضيف آنه درس بالقمحية 


بمصر» وكان حسن الخط جيد العبارة ء وشاع عنه آنه قال 


وهو فى التزع : «فولوا لابن الشريشى يليس ثيابه ويلاقينا إلى 
الدرس»ء فمات شرف الدين بن الشريشى عقب ذلك أيضاء 
ومات أحمد بن عمر هذا فى صقر . أ ه(إنباء الخمر ١‏ / 
OA‏ ,£04( . 

وقد أدرجه الزركلى تحت اسم «الربحى» وذكر عناوين 
مؤلفاته كاملة وهی کمایلی : «شرح جامع الأمهات ٩‏ لاين 
الحاجب فى الفقه ثمانية أسفار كبارء و اناضرة العين؟ 
مخطوط فى الأزهرية» شرح «ناظرة الحين» مخطوط تصويره 
فى معهد المخطوطات فى المنطقء لشيخه محمود بن عبد 
الرحمن الأصبهانى المتوفى ستة ۷٤۹‏ و «الفتح القدسى فى 
تفسير آية الكرسى» مخطوط فى مكتبة مغنيسا (الرقم ۱۳۸) 
وقى أول التسخة واخرها إجازتان له بخطه فى دمشق » سنة 
4 (الاعلام ١‏ / 14¥( 

له ترجمة فى : الدرر الكامنة ۲٤١ /١‏ ء الديباج 


الر هيا (مدرسة .1۸۹1 ش) 


المذهب / ۸۲ شذرات الذھب ٦‏ / ۳۳۸ (طبقات 
المغشسرين .)0١1 / ١‏ 

( طبقات المفسرين للداودى-بتحقيق على محمدعمر /١‏ ۵1 » 
۷ وإنباء الغمر بأنباء العمر لشيخ الإسلام الحافظ ابن حجر العسقلانى 
-تحقیق د. حسن حبشی ۱ / ٤0٩ » ٤0۸‏ » والأعلام للزركلى ١‏ / 
۷ وهو فيه «الریعی؟) . 

الر بيعية ( ملرسك 1۸٦.‏ ه): 

المدرسة الربيعية كانت لتدريس الطب فى الشام . 

(الترببة والتعليم قى الإسلام - سعيد الديوه جى / .)۸٩۵‏ 

# الربيكة: 

من أطعمة العرب . جاء فى اللسان : قالت غنية الكلابية 
أم الحمارس : الربيكة الأقط والتمر والسمن» يعمل رخو 
ليس كالحيس» وقالت الدبيرية: هو الدقيق والاقط 
المطحون. ثم يبك بالسمن المختاط بال (انظر مادة 
«الربوب» وقيل : هو الرب والأقط بالسمن» وربما كانت تمرا 
وأعطا ء وقيل : هو الوب يخلط بدقيق أو سويق» وقيل : هو 
شىء يطبخ من بر وتمر» وقيل : هو تمر يعجن بسمن وأقط 
فيؤكل . قال ابن السكيت : وربما صب عليه ماء فشرب 
شرياء والربيك لغْة فيه . 

قال أيو الرهيم العنبرى : 
فان ت تجزع فغيسسسر ملسومفغل 

وإن تصبر فمن حك الربيك 

ویضرب مشلا للقوم یجتمعون من كل . يقال منه : ربکته 
آریکه ریکا خلطته فارتبك» آی اختلط (لسان المرب ۱۸ / 
¥۱(. 

(لسان العرب لاین منظور ۱۸ / .)١١۷١‏ 

الرتاج: 

الاج : باب» أو باب مغلق باب مغاتق وفيه باب صغير 
مفصلة باب أو المحور الذى يدور فيه باب عظيم وهر 
جمالا یتمیز بکبره وضخامته » کمصاریم مداخل أسوار المدن 
والقلاع› ويمكن آن يصنع من حشب أو حديد» يتعاون 


رتب الامراء 


جماعهة من الرجال لقتحه و إغلاقه . ومن الرتاجات المشهورة 
فى التاريخ تلك التى زود بها المنتصور أبواب بغداد » وكانت 
مرتمعه يدخحلها القارس ممتطا جواده حاملا رمخ سه آو 
علمه ۔ 


... وتاج پاب خحراسان الخارجى جاء به المتصور من 
الشام من عمل الفراعنه» وجاء برتاج باب الكوفة من الكوفة 
وكان قد عمله خالد بن عبد الله القسرى والى الكوفة أيام 
هشام بن عبد الملك وكان المتصور قد عمل رتاجا لباب 
الشام ... ووضع فى باب البصرة رتاجا من أرتجة حمسة آمر 
بجابها من واسط كانت على أبواب الحجاج . 

(موسوعة العمارة الإسلامية د . عبد الرحیم غالب / )١۹۸‏ . 

٭ رتب الآمراء: 

يقول المقريزى عن رتب الأمراء : وكان أجل خدم الاأمراء 
أرياب السيوف خحدمة اباب ويقال لمتولى هذه الخدمة 
صاحب البابب ويتعت أولا يائمعظم وأول من خدم بها 
المعظم حمرتاش فى آيام الخليفة الحافظ وكان من العقلاء ء 
وناب عن الحافظ قى مرضهء فلما عوفى أراده على الوزارة 
فامتنع» وله نائب يقال له النائب» وتسمى الخدمة فيها 
بالنيابة الشريفة ومقتضاها أنها مميزة ولا يليها إلا أعيان 
العدول وأرباب العمائم ... وهو الذى يتلقى الرسل الواصلة 
من الدول»ء ومعه تواب الباب فى خدمته» ويحمظهم وينزلهم 
بالأماكن المعدة لهم ويقدمهم للسلام على الخليقة والوزير 
مع صاحب الباب» فيکون صاحب الباب يميناء وهو يسار 
ويتولى افتقادهم والحث على ضيافتهم ولا يمكن من 
التقصير قى حقوقهم واجتماع الناس بهم » والاطلاع على ما 
جاءوا فيه ولا من ينقل الأحبار إليهم . 

ويلى رة صاحب الباب الاسفهسلار (انظره فى م ٤‏ / 
۱ وهو زمام كل زمام وإليه أمور الأجناد » ثم يليه حامل 
سيف الخليفة أيام الركوب بالمظلة واليتيمة» ثم من يزم 
طائفتى الحافظية والآمرية وهما وجه الأجناد وهؤلاء أرياب 
الأطواق» ويليهم رباب القصب والعماريات وهى الأعلام» 
ثم زى الطوائف ثم من يترشح لذلك من الأمائل . وكانت 


الرتب العسكر يه 


الدولة لا تسند ذلك إلا إلى أرباب الشجاعة والنجدة » ولهذا 
دحل فيه أخلاط الناس من الارمن والروم وغيرهم . 

(المواعظ والاعتار بذكر الخطط والآثار لتقى الدين المقريزى ١‏ / 
1( 

# الرتب العسكر ية: 

تتناول المصادر التى بين أيديتا الرتب القيادية فى 
العسكرية الإسلامية فى عصرين هما الحصر الآموى » وعصر 
المماليك البحرية. 

١-العصر‏ الاأموى : 

يقول الدكتور خالد جاسم الجنابى عن الرنب القيادية : 

إن تقسيم القوات إلى وحدات تتسلسل فى القيادة كان 
معروفا عند العرب والغرض منه هو سهولة توزيع الواجبات 
على المقاتلين وتحقيق الانسجام والتعاون بين القوات . وأو 
إشارة إلى نظام التسلسل القادى ورد فی تاریخ الطبرى عندماً 
قام خالد بن الوليد بتقسيم القوات العربية فى معركة اليرموك 
إلى ستة وثلاین أو أربعین کردوسا ویضم کل کردوس حوالی 
آلف رجل وجعل القلب كراديسا عليهم أبو عبيدة بن الجراح 


اركب التظمى 


کا یاه تلن 
شلوا کے 


YA 


والميمنة كراديسا بقيادة عمرو بن العاص والميسرة كراديسا 
بقیادة یزید بن آبی سفیان وجعل علی کل کردوس قائدا من 
ألْمواد . 

قالت المؤلفة : جاء فى المعجم الوسیط (۲/ ۷۸۲): 
الكردوسة : طاتفة عظيمة من الخيل آو الجيش والجمع 
کرادیس اه . 

وفى معركة القادسية قام سعد بن آبى وقاص بتنظيم قواته 
إلى عرافات تنقيذا لأوامر الخليفة عمر بن الخطاب رضى الله 
عنه اإلذى كتب اليه يمول : «إذا جاءك كتابى هذا فعشر الناس 
وعرّف عليهم وأمّر على أجتادهم وعبهم» فجعل على كل 
عشرة عريفا كما كان الأمر متيعا فى عهد الرسول ية فكانت 
العرافة أصخر مجموعة قتالية . وأشار الطبرى إلى أن نظام 
التسلسل القيادى الذى اتبعه سعد بن أبى وقاص فى معركة 
القادسية قد تم على النحو التالى : «فكان آمراء التعبئة يلون 
الأميرء والذين يلون أمراء الأعشار والذين يلون آمراء الأعشار 
آصحاب الرايات . والذين يلون أصحاب الرايات والقواد 
رؤوس القبائل ٩‏ (الطبری ۳/ .)٤۸٩۹‏ 

وعلى ساس هذا التقسيم يكون التسلسل القيادى الذى 
اتبعه سعد بن آبی وقاص کالاتی : 

. أمير الجيش‎ - ١ 

أمراء التعيئة (الميمنة والميسرة). 

۳٣_أمراء‏ الأعشار. 

. القواد (آصحاب الرايات)‎ - ٤ 

۵ رؤساء الفبائل . 

وإذا أخذنا بالتقسيم الذى أشار إليه ابن خلدون وهو أن 
الحريف كان على عشرة جنود والخليفة على خحمسين جتليا 
والقائد على مائة جندى وهو يتقق مع نظام « الأعشار» الذى 
وضعه الخليقة عمر بن الخطاب رضى الله عنه فيكون 


التسلسل القيادى للقوات العربية الإسلامية كالاتى : 
أمير الجيش عشرة الاف جندى فأكثر 
أمير الْتعبئة حمسة الاف جندى (الميمنة والميسرة) 


الرتب‌العسكرية 


الركيب اهر لاقدميه الرتب 
قالجیث رل لمې فالعصر Cra‏ 


رياه 
م 1 . 


آل لخليقة حمسي خنكدی 
العر يف عشرة حنود 


العرقاء ودورهم فى التنظيم الحربى والاإداری : 

برزت أهمية العرفاء فى العصر الآموی ورافقت تنظيمات 
زياد بن آبيه فى البصرة والكوفة . ويقول البلاذرى «إن زياد 
جعل الناس فى البصرة أخماسا وجعل على كل حمس رجلا 
وعرّف العرفاء» لذلك فإن وإاجيات العرفاء لم تعد تقتصر على 
قيادة عشرة جنود فى القتال بل أصبحوا مسؤولين عن الامن 
الاتصال بين القبائل العربية فى الأمصار وبين السلطات 
الإدارية للدولة قيما يتعلق بتثبيت أسماء الجند فى الدواوين 
أو توزیم العطاء عليهم أو استدعائهم عتد الحاجة وقد حل 
أولئك العرفاء فى القوة والنفوذ محل رؤساء القبائل والعشائر 
وکان اخحتیارهم یتم عن طريق الوالى أو الأمير وضى هذه 
واجباتهم تجاه السلطة. 


واستحدث زياد بن آبيه رتبة «المتكب» ويبدو آن الغرض 
متها كان الإشراف على أعمال العرفاء فيقول آبو هلال «إِنْ 
زياد أول من عرف العرفاء وجعل عليهم المناكب وقال: 
العرفاء كالأيدى والمثاكب فوقها» . 

وقد زادت أهمة العرفاء فى الأمصار التى كانت تسودها 
الاضطرايات كالبصرة والكوفة ونحراسان» فيعد أن جمعت 
البصرة والكوفة إلى عبيد الله بن زياد آلزم العرفاء بالأخبار عن 
الخوارج والمتمردين على السلطة من أفراد قبائلهم . واعتمد 
الحجاج بن يوسف الثقفى اعتمادا كيرا على العرفاء فى 
مراقبة نشاط القبائل السياسى وفى استنفار المتخلفين من 
الجند وكان قتيبة بن مسلم يعتمد على العرفاء فى معرفة 
أحوال الجند وقابلياتهم الحربية وشجاعتهم . 

وبالنظر لخطورة مهمة العرفاء لتماسهم المباشر مع 
السلطة واتصالهم بقبائلهم كان يشترط فيهم المانة والورع ون 
بحوزوا رضى الجميع » فقد كتب عمر ين عبد العزيز إلى عامله 
على البصرة عدى بن أرطأة «آن العرفاء من عشائرهم بمكان 
فانظر عرفاء الجند فمن رضيت أمانته لنا ولقومه قائبه 
ومن لسم ترضه فاستبدل به من هسو خير منهه» 
(ابن سعد الطققات ٩‏ / ۳۹۱), 

واستخدم نظام العرفاء فى مصر بعد تحريرها وإاستقرار 
المبائل العربية فيها فكان زهير بن الحارث الحجرى عريف 
حمر ولما استقرت قبائل الصدف بعد تخطيط الق طاط 
عرف عليهم عمران بن رييعة فاقام عريفا سنین ثم عرف ابنه 
وأصبح بعض عرفاء القبائل قى مصر يتمتعون بمكانة مرموقة» 
فكان الملامس بن جذيمة عريفا على قبائل حضرموت حتى 
خلافة معاوية بن آبى سفيان ثم وقع بينه وبين والى مصر 
مسلمة بن مخلد خلاف فاستآذن الملامس الخليفة معأوية 
بنقل قبائل حضرموت إلى فلسطين فأذن لهم إلا آنه عدل عن 
ذلك بعد أن رفض رجال قبيلته ترك مصر قائلين : * ما تقارق 
بلادنا٤‏ (ابن عبد الحكيم » فتوح مصر / .)٠١١‏ 

إن هذا التطور الذى حصل لمهمة العرفاء خلال العصر 
الأموى يدعونا للاعتقاد بأن وظيفة العريف التى أعيد تنظيمها 


KN 


الرتب‌العسكرية 


فی عهد زياد بن أيه هى غير رتبة العريف الذى كان يقود 
عشرة من الجتد عند القتال» ويبدو أنها وظيغة أخرى تحمل 
نفس الاسم فمن غير المعقول أن يكون العريف من ذوى 
النقوذ ويتمتع بمكانة مرموفة فى قبيلته ثم بق ود عشرة من 
الجند. 

وعلى الارجح إن رتبة العريف أو الرتب العسكرية الأخرى 
كالخليمة والقاتد وآمير التعبئة كانت وقتية وتمنح للمقاتلين 


عند الاستعحداد والتهيؤ للمعارك أو الحملات العسكرية . 


(تنظیمات الجیش العربی الإسلامی / ۲۲۰ .)۲۲٠١‏ 

عصر المماليك البحرية. 

ويحصى عميدآ. ح محمود نديم آحمد فهيم الرتب 
والمناصب فى عصر المماليك البحريةء ويعرضها قى وصف 
مستفیض فقول ٠‏ 

وتزودنا المصادر المعاصرة بمعلومات وافرة عن تكوين 
الجیش المملوکی› وفی مقدمتها القیادات التی كانت تسمى 
بالأمراءء ووطيفتهم الأمره» ويمكن القول بآن السلطان كان 
على رأس هذه القيادات» فلقد كان السلطان يعد رئيس 
الدولة الأعلى . فهو زعيم أمراء المماليك والمسيطر على 
شحونهم الخاصه والعامة» وصاحب الحق فى تندرجهم فى 
مراتب الرقى . . وسيق أن أوضحنا كيف أن هذا المتصب لا 
يشغله إلا أقروى هؤلا المماليك» الذى سرعان ما يعين له 
نائب يسمى نائب السلطان» وبموت الناصر محمد آلغى 
منصب نائب السلاطان إلا أنه آعاد تجديده فيما بعد ولكن 
دون استعادة المناصب أهميته السابقة» ولم يعط صلاحيات 
غير عادية وإن كان بوسعه أن يمنح دخولا سنوية من منح 
وإقطاعات حتی ٠۰۰‏ دینارء وآن یستغنی عن خحدمات من 
يشاءء ولقد ذكرت بعد المصادر أن اخر من شغل هذا 
المنصب كان «أقبغه التمرازى». وكان تائب السلطان يقوم 
بمهام القائم بأعمال السلطان عند غيابه فى ظروف تستدعى 
رحيله من العاصمة أو عند قبامه يإرسال حملة عسكرية . 

وعندما ألغى منصب نائب السلطان كان يقوم بتأدية تلك 
المهام أقدم الأمراء رتبة من الموجودين فى العاصمة» وكان 


يلقب فى العصر المملوكى بنائب الحماية أو أتابك العسكر 
وهو كبير أمراء المماليك وكان شائعا أن يخلف السلطان 
العرش» وكان قائدا أعلى للجيش (وهو ما يعرف حاليا بالقائد 
العام للقوات المسلحة) ولكن وظائقه كانت آوسع کما تشیر 
المصادر إلى ذلك وهو «مدير الملك» و إن كان يلقب أحيانا 
بأتابك الجيش أو بأتابكى الجيش» وليس من الواضح تماما 
إذا كان لقب آمير الجيش يعنى آتابك الجیش آم لا ؛ حيٹ 
اخحتصر اسمه إلى ”الأتابكى» ويقول القلقشندى : إن لقبه كان 
يكتب أتابك ثم تغير الاسم بعد ذلك ليصبح على ما صار 
عليه . ويقول الظاهرى : إن الأتابك كان يطلق عليه لق 
«(باکلاریاتی۹ ومعناها ١أمير‏ الامراء؛ ومع ذلك فإن آكثر 
الأسماء شيوعا من الألقاب التى كانت تطلق على أتابيك 
العسكر لقب الأمير الأكبر» وكان أول من لقب بذلك اللقب 
هو شيخون العمرى وكان يطلق على العمل الذى يشخله 
«الأتبكيه» أو «آتبكيه العسكر؟ رغم تلقيبه بالأمير الأكبر. 

وبالإضافة إلى آتابك العسكر كان للجيش قواد يسمون 
الأمراء ووظيفتهم الأمره » وكانت الإمرة لجيش المماليك 
يصل إليها المملوك بالتدرج فى الترقى . ولقد كانت تتم 
مراسم الأمراء فى حفل كبير» تمد فيه السماط (موائد الطعام) 
وتوقد له القاهرة وتزفه آهل الأغانى كما يقدم إليه الأمراء العطايا 
والهدايا حيث يتسلم التشريفة من السلطان فى القلعة ويحلف 
يمين الولا . 

وكان الأمراء تدرجون من أمير حمسة إلى أمير عشرة إلى 
أمير أريعين إلى أمير مائةء ويتميزون فى درجاتهم بإعداد 
الجند تحت أمرهم وبإعداد المماليك الذين يملكونهم وحتى ‏ 
بعلامات تشريقية وهى نوع من الرنوك يتخذونها شعارا له . 
فأمير حمسة كان فى خدمته خحمسة مماليك وأكثرهم من أولاد 
الأمراء المتوفين آو من أبناء الأمراء المقدمين » ويمنح الواحد 
منهم هذه الرتبة تقديرا لخدمات أبيه إذ كانوا يعدون من 
المقربين »ولقد وصل عددهم فى الجيش إلى ثلاثين . أما 
آمير عشرةء فكانت عند كل أمير منهم عشرة مماليك أو 
فرسانء وربما منهم من یدخل تحت آمره عشرون فارساء» 
ولکنه مع ذلك لا يعد إلا من أمراء العشرات الذين كان عددهم 


الرتب‌المسكرية 


يبلغ نحو لحمسين أميراء ومثال ذلك الأمير «برسباى المؤيد؛ 
كان أمير عشرين فى عهد السلطان إينال ويشغل وظيفة رس 
النويه ويذكر كذلك ابن شاهين آنه كان من أمراء العشر أو 
العشرين وکان یختار منهم صخار الولاة» وصغار الموظضن من 

أما أمراء الأربعين فكان يمكن آن يطلق عليهم أيضا اسم 
(أمير طلخاناه» وذلك لحقهم کی دی الطول على آبواب 
مصخرة »> وکان کل واحد من هؤلاء الامراء الدين يشغلون شدذه 
الرتبة الحق فى أن يحتفظوا فى خدمتهم بأربعين فارسا . وغالبا 
عندما كان يموت » تقسم إمارة الاربعين إلى إمارة عشرين»› 
آربعین وقد سمی منهم آمیر طبلخاناه بهذا الاسم لکن صاحب 
هده الرتية کان أعلى من آمير آربعين در جه فی الرتمةء حت 
کان له الحق فى أن يعزف آمام داره فرقة تسمى طبلخاناء 


وتتكون هذه الفرقة من مجموعة من الطبل وبعض الأبواق, 


والزمور وتعزف بطريقة معينة فى كل مساء بعد صلاة العشاءء 
وييدو آنهم سموا كذلك تمييزا لهم عمن هم آقل منهم فى 
الرتبة وليس لهم الحق فى دق الطبول» وهذه الطبقة تتدرج 
طبقا لأعداد جنودها حيث تتفاوت فى الزيادة والنقص › فقد 
تزيد رتبة آمير أربعين إلى سبعين أو ثمانين» ولكن مع ذلك 
فلقد كانوا تحت قادة مقدمى الألوف . ولقد كان عدد أمراء 
الطبلخاناه فى الجيش أو الوظائف من ثلاثين إلى أربحين 
آميرا . 

آما عن وظائف الإمرة فكان عددهم فى دولة المماليك 
أربعة وعشرين وظيفة » وإن كان فى يعض الأحيان قد نقص 
إلى عشرة آو عشرين» وكانت هذه الإمرة وظيفة حربية حاصة 
بأرباب السيوف » وتقترن عادة بلقب مقدم آلف فيقال «آمير 
مائة مقدم ألف» والمقصرد بتلك التسمية المركبة وظيفة 
واحدة» وهى أن يكون فى حوزة هذا الامير مائة مملوك» وهو 
قى نفس الوقت مقدم فى الحرب على آلف جندى من أبناء 
الحلقة . وكان المقربون منهم إلى السلطان يسمون الأكابر 
ويقلدون الوظائف الكبرى قى الدولة والبلاط حيث يسمون 
الأمراء المقدمين أرباب الوظائف وهم أمير المجلس 
(ويشيه وظيفة مدير الخدمات الطبية للقوات المسلحة فى 


۳A1 


الوقت الحالى)ء وقد كان أمير المجلس مسولا عن أمر 
الأطباء الياطنية والعيون ومن هم على شاكلتهمء وكان ذلك 
المنصب يشغله شخص واحد» ولم توضح المصادر العلاقة 
بين رتبة أمير المجلس وبين هذا العمل المحدد الذى كان لا 
يبدو أنه كانت له أهمية خاصة بالرغم من أن رتبته أمير 
المجلس وكان فى أول الحكم المملوكى البحرى آعلى من 
مرتبة مير السلاح إلا أن كليهما لم تكن له أهمية بارزة فى ذلك 
الحين . وبالنسبة للوظائف التى كان يشغلها هؤلا الأمراء فى 
قيادة الجيش فمتهم من تدرج فى أهمية المناصب 
کالاآتی : 

أمير السلاح ( وظيفته تعادل وظيفة مدير الأسلحة والذخيرة 
قى القوات المسلحة حاليا ) فحان واجبه الرئيسى حمل 
أسلحة السلطان آثناء ظهور السلطان أمام الجمهورء كما كان 
مسئولا أيضا عن «السلحدارية؛ وهى مكان وضع الأسلحة 
السلطانية كما كان يتولى الإشراف على الترسانة دار السلاح» 
وهو المكان الخاص بصنع وإصلاح وصيانة السلاح» وكان 
يشغل ذلك المنصب أمير آلف . 

وعن صاحب الحجاب ( وهى وظيفة تشبه وظيفة مدير 
إدارة القضاء العسكرى فى القوات المسلحة حاليا) فكان من 
وأجباته الريسية النظر فى القضايا بين المماليك الامراء القادة 
طبقا لقاتون ياسا. كما كان أيضا من واجب الرئيس تقديم 
المبعوثين والضيوف إلى السلطان» وهو المسئول أيضاعن 
ترتيب الاأستعراضات فى الجيش .( وقد جرت العادة على 
تعيين حمسة من الحجاب اثتان متهم وهم صاحب 
الحجاب. والحاجب الثانى وهما آمراء الألف» وقد قلت 
وظيفة الحاجب الثانى لتصبح آمير عشرة» وعندما آنشأت هذه 
الوظيمة كان هناك ثلاثة حجاب» وقد زاد عددهم السلطان 
إلى حمسةء وكان أقلهم فى الرتبة يشغل منصب آمير عشرة . 

انظر : القلقشندی » صبح الآعشی › .)٠۹ /٤‏ 

أما عن رأس نوبة النواب ( وهى وظيفة تطابق وظيغة رئيس 
هيشة التنظيم والإدارة ب الق وات المسلحة ) فلقد دكر 
القلمشندى أن هذا الامير كان مسؤلا عن المماليك (الملكية) 
السلطانية وهم جند السلطان ذاته وكان عليه مراقبة سلوكهم»› 
بجانب أنه کان يتولى تنقيذ أوامر السلطانء كما كان مسولا 
أيضا عن الاستعراضات التى يقوم بها الجيش قبل القيام 


الرتبالعسكرية 


بإرساله إلى مهمة فى الخارج» وذلك قطعا بعد استشارة 
حاجب الحجاب» ولد استحدث رئيس توبة النوابة بعد 
إلغاء منصب رئيس نوبات الأمراء» وكان هذا المنصب يعرف 
فبل ذلك برئيس نوبة ثان» وكانت رتبته أمير مائة مقدم آلف 
وكان كلقبه يعرف آحيانا «برئيس النوبة الكبرى)»ء وكان عدد 
الدين يشغلون منصب رئيس النوبة أربعة واحد منهم أمير ماقة 
مقدم آلف والباقون آمراء طبلخاناء. 

ما فيما يختص بوظيفة الداودار الكبير «وهى تطابق مدير 
شئون الضباط بالقوات المسلحة حاليا)ء قلقد كان عمله 
الرئيسى المكاتبات السلطانية _ وقد استمدت هذه الوظيفة من 
السلاجقة حيث كان يشغلها مدنيون تحت سيطرتهم» وتتحت 
سيطرة الخليفة العباسى» وكان بيبرس هو أول من جعل شاغل 
هذه الوظيفة من أمراء العشر. وفى أثتاء حكم دولة المماليك 
البحرية لم يكن شاغل هذا المنصب من بين الأمراء المهمين 
إلا أنه أصبح فى أيام حكم الشراكسة بعد ذلك من بين كبار 
أمراء السلطنة . وكان من بين مهام الدوادار فى أواخر حكم 
المماليك البحرية أن يقرر من بين جند الحلقة من هو أجدر 
بالإيفاد فى مهام عسكرية . 

آما عن أمير أخور ( وهو ما يشبه وظيفة مدير المركبات 
يالقوات المسلحة حاليا) فكانت مهام وظيفته هى رئاسة 
الاسطبلات السلطانية حيث توجد خيل السلطان التى 
یستخدمها فی حروبه وکان يميم فى الاأسطبل السلطاتى. وکان 
تحت إمرته ثلاثة أمراء طبلخاتاه» وعدد لا يحصى من آمراء 
العشر وغيرهم (كان هناك أمير آخور للتبن والدريس). 

أما أمير خازندار ( وهو يشبه وظيفة مدير السجن الحربى 
حالا) فكان هو المسئول كذلك عن الزردخانه وهى خذائن 
السلاح» وكان يقوم باعتقال من ينفذ منهم العقَوية التى قد 
تصل فى بعض الأحيان إلى القتل ومن هنا جاءت التسمية 
«أمير خازنداره ( هذا الاسم يتركب من ثلاث كلمات : أولها 
آمير > والثانية خان ومعناها بالفارسية والتركية «الروح؛ والثالثة 
دار معناها ممسك فيكون المعنى المقصرد «الأمير الممسك 
بالروح؟ . انظر : القلقشندى» صبح الأاعشى » .)٤١١ / ٥‏ 

هذه هى المناصب العسكرية المهمة من الإمرة 
وتخصصات كل منهاء والتى يصل إليها أمراء المماليك 


بالترقی من درجة إلی أخری۔ وإِن کان فى بعض الأحيان يصل 
إليها عن طريق المحسوبية بأن يكون له سنة فى خدمة الوظيغة 
ثم يرقى مباشرة من قبل السلطان أو نائيه وبمشاورة السلطان 
هذا وقد ضم السلطان «الناصر محمد قلارون» إلى الأمير 
يرس الدوادار مائة فارس وجعله من الأمراء المائة » بعد أن 
كان «قلاوون؟ قد أوصله إلى مرتبة أمراء الطبلخاتاه. وقد كان 
الناصر محمد بن قلاوون يمنح مماليكه فى بعض الأحيان 
مناصب عالية حتى ( يملا) آعينهم بالعطاء الكثير ولم يكن 
يتبع عادة بيه قلاوون فى تدرج المماليك فى المراتب 
والمناصب والوظائف بالرغم من آنه كان يراعى قى ترقيتهم 
مواهب کل منهم وکفاءته وخبرته» بجانب آنه کان الناصر 
محمد يكافىء الأمراء المخلصين» ويعاقب من يثبت لديه 
آدانته . 

ويمكن تلخبص تريب الرتب فى الجيش فى دولتى 
السلاطين والمماليك على النحو التالى: كانت الرتب 
طقات : 

أمير مائة مقدم آلف : وهو من الطيقة الأولى . وله إمرة 
مائة فارس (أغلبهم مماليكه) أو يزيد على ذلك . ويقدم على 
آلف فارس ممن هم آقل من درجته . 

ويعين من هذه الطبقة فى الوظائف الكبرى مثل الحجبة 
والنيابة فى الأقاليم (كنيابة حلب أو حمص أو غيرهما). 
والسلاحدارية. والداودارية. والجاندارية والاستدارية. 
والجاشتاكيريةء والخازاندريةء وغيرها. وسنذكر معانى هذه 
الألفاظ فما بعد بإذن الله . 

وقد يكون أمير المائة ليس صاحب وظيفة بل له الرتبة 
فقط . وتدق على بابه الطيول بعدد معين وله الإقطاعات . 
وحوائص الذهب (جمع حياصة وهى ما يشد على الوسط) 
ولأمراء المثين رواتب من السكر والحلوى فى رمضان ومن 
الأضحية فى عيد الأضحى . ولهم اليرسيم فى الربيع لخذاء 
دوايهم بدلا من العليق المرتب لهم . وتقرق عليهم الخيول 
السلطانية فى السنة مرتين . وغير هذا من المزايا . 

أمير طيلخاناه : وهو من الطبقة الثانية . وله الإمرة على 
أربعين فارسا. وقد يزيد على الأربعين . ويعين من هذه 
الطبقة فى الوظائف الأقل أهمية . كالكشاف (كان للوجه 


TAY 


رتب مشيخة أبى المعالى (يحيى بن فضل الله) 


البحرى نائب وللوجه القبلى نائب . ولكل مديرية من الوجهين 
كاشف . فيكون النائب تحته عدة كاشفين . ووظيمة الكاشف 
تشبه وظفة المحافظ الآن) . وأكابر الولاة مثل ولاية القاهرة 
والباب الكبير بالقلعة . 

وتدق على أبوابهم الطبول ولكن بعدد آقل من آمراء 
ألمائة . 

أمير عشرة: وهو من الطبقة الثالثة . ويرآس عشرة فوارس 
أو يزيد. ويعين من هذه الطبقة فى الوظائف الأقل آهمية عن 
السابقة . مثل شد الدواوين . وأمير شكار. ووالى شكار ووالى 
القرافة وغيرها . 

أمير حمسة : ويرأس خمسة مماليك . 

تم عامه الجند . 

(تنظیمات الجیش العربی الإسلامی فى العصر الأموی _- د. حالد 
جاسم الجنابی / ۲۲۰ ۰۲۲۵ والفن العربى للجيش المصری فى 
العصر المملوكى البحری -عميد أ. ح محمود ندیم أحمد فهیم / ۷۳ - 
۸١‏ وأسماء ومسميات من مصر القاهرة / .)١٤١‏ 

٭ رتب مشيخة أبى المعالى ( يحيى بن فضل الله): 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الحديث الشريف 
وعلومه ورجاله لألحمد الحسامى ۔ 

]۱796[ ۳۹۱ / ۱ ۔-غازی حسورو/ سراییقو‎ ١ 
.)و11٤(‎ 

( الفهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
النبوى الشريف وعلومه ورجاله . مؤسسة ال البيت (ماب) عمان . الأردن 
(A*1‏ 

ج الرتب المتيقة قى فضل السلطنه الشريعة: 

من المخطرطات المصورة فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة. وقد أدرح فى فهرس المخطوطات المصورة 
(القاهرة ) تحت علم السياسة والاجتماع » وآدرج فى الفهرس 
الشامل (مؤسسة ال البيت) تحت علم الحديث التبوى 
الشريف وعلومه ورجاله» وجاء بيانه فى فهرس 


المخطرطات المصورة كما يلى . 
المتوفى سنة ٩١١‏ . 
تسخة كتبت فى القرن الحادى عشر 


TAY 


رنبه الحكم 


[ دار الکتب ۲٣۵‏ مجامیعم ۳ق ۲۰×۱٤‏ سم] 

( فهرس المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربية ‏ 
تصنيف فاد سيد ۵١١ / ١‏ . انظر أيضا القهرس الشامل للتراث العربى 
الإسلامى المخطوط ‏ الحديث النبوى الشريف وعلومه ورجاله. مؤسسة 
آل البيت (ماب) عمان . الاردن ۲ / ۸١١)۔‏ 

# الرتب والمعالن: 

أفرد لها الهمذاتى بابا جاء فيه مايلى : يقال : فلان يطلب 
الآمور العالية» والمراتب السنيةء والدرجات الرفيعةء 
والأقدار الشريفةء والرتب الجليلة» والمعالى الخطيرة: 
والمحال النفيسةء . ويقال: فلان يتوقل إلى العُلى» ويسمو 
إلى المكارم» ويتسؤر إلى الشرف» ويصعد إلى فروع الحزء 
ويترقى إلى ذرى المجده ويقال: هذه قوة لاتضام» وقدرة 
لاترام» ورقعة لاأتطاول» وعزة لا تتاصب» وجلالة لاتساوى»ء 
ورتبة لا تدانى ء وسلطان لا يغالب . ويقال: هذا ما سمو اليه 
الهمم» وترو إليه الأإصارء وتمند نحوه الأعناق» وتطمح إلبه 
العيون» وتقف عليه الآمال . 

(الألفاظ الکتابية عبد الرحمن بن عیسی الهمذاتی الکاتب / ۲۲۸ ء 
۹( 

رنه العقة: 

من مص طلحات علوم الحديث : الرتبة التى إذا بلخها 
الراوى صار تقة . 

(معجم مصطلحات توئيق الحديث- د علی زوین / ۳۷)۔ 

+ رة الحكيم: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الكيمياء . أورده 
صاحب كشف الظون فقال عنه : رتبة الحكيم : فى الكيميا 
للشيخ الفيلسوف أبى محمد مسلمة بن أحمد بن عمر بن 
وضاح المجريطى إمام الرياضيين بالأندلس المتوفى سنة 
٥‏ خمس وتسعين وثلثمائة أرب مقالات وهو مجلد أوله : 
الحمد لله العزيز الوهاب المسبب الأسباب ذكر فيه أن الذى 
دعاه إلى تأليفه الذى رسمه يمدخل التعليم وسماه رتبة الحكيم 
أنه رأى أهل زماته ينتحلون الحكمة ويتعاطون القلسفة وهم 
فى بيداء الحيرة تائثهون فقلما غلقت الحكمة دونهم آبوابها 
وقطعت بهم أسبابها إذ قنعوا عوضا من الحق الذى تنتهى إليه 
الحدود ووجدنا الأسرار الطبيعة التى سمتها الأوائل آسرارا 


رب الحكم 


ووضعت جميع علومها. ونتائج هذه العلوم نتيجتان: 
إحداهما سمَتها الأوائل كيميا والثانية سيميا وهما علما 
الأوائل ومن لم يصل إليهم فليس بحكيم وإن أحكم واحدة 
منهما فهو نصف حكيم لأن الكيميا هى معرفة الأرواح الاأرضية 
وإخراح لطائفها للانتفاع بها والثانية هى الارواح العلوية 

.)A۳۳ / ۱ کشف‎ ( 

يوجد مخطوطه المصور قى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة» وجاء پیاته كما یلی : 

تأليف آبى محمد [ أو آبى القاسم] مسلمة بن أحمد ين 
عمر بن وضاح المجريطى القرطبى الأندلسى . 

( الذی فی کشف الظنون ۱ / ۸۳۳ وفی بروكلمان ٠ ١‏ 
۴۳ س آنه توفی سنة ۳۹١‏ وآكثر المراجع التى ترجمت له 
على أنه توقى قبل الأربعمائة (الأعلام للزركلى ۸/ )١١١‏ وقد 
احتلف فی اسمه واسم آبیه وکنیته . وما ڏکرنا هنا مسن اسمه 
نقلا عن النسخة وهو يوافق ماجاء فى كشف الظنون . ونقلنا 
من المقدمة تاريخ نهاية تأليف الكتاب وهو سنة KIS‏ 
؟1(. 

بدا فی تألیمه اول سنة ٤۳۹‏ وآتمه ستة ٤٤٤‏ . 

أوله : الحمد لله العزيز الوهاب ... اعلم أيها الحكيم 
الطالب للعلوم الإلهية والأسرار الطبيعية أن لكل أمر سبب» 
والذى دعانى إلى تاليف هذا الكتاب الذى وسمته بمدخل 
التعلم وسميته رتبة الحکیم» آنى رآيت آهل زماننا يتتحلون 
الحكمة ويتعاطون القلسقة وهم فى بيداء الحيرة تائهين 
[تائهرن] وفى غمرات الضلالة خائضين [ حائضون] ... فلما 
غلقت الحكمة دونهم أبوايها وضربت الفلسفة بينهم وبينها 
حجابها... رضوا بدلا من فوائدها بجملة أسمائها... ومن 
نتائجها بادعائها ... قاستغنوا عن قراءة كتب الأولين ومطالعة 
علوم المتفلسفين التى هى جلاء الأذهان ونور الإيمان. ولم 
تزل هذه الطريقة لازمة لأهل جريرتنا [ الأندلس] وشيمة من 
شيم أهل بلدتناء منذ غمرتهم الفتنة وزالت عنهم أعلام السنة 
وذهب آهل الفهم وخحمد نور العلمء . ولم تزل الفلسقة 
تطمس واثار الحكمة تدرس ... فإلى الله المشتكى على ما 


FAS 


رتبة مؤلفه على أربع مقالات هى : 

الأولى : فيما يقرأ من كتب الأوائل . 

الثالثة : فى عمل ال كسير. 

الرابعة : فی الارتہاط فی رموز الوم ۔ 

وهه المقالات خلاصة ما ألفه من رسائل فى العلوم 
العشرة القلسقية . 

وآحره: فاسمع ما آلقيت عليك من وصاباى دقيقها 
وجليلها. وكل صغير من الحكمة كبير عند أهلهء وإن كنت 
انتتهاته وتمامه لا إله إلا هو رب العرش العظيم ... 

-نسخه بقلم معتاد بدون تاریح فی ۱١۸‏ ورقة ومسطرتها 
۹ سطرا 

[ دار الكتب المصرية- ٠١‏ طبيعة] 

-نسخة ثانية بقلم نسخ فى ۱۸١‏ ورقة تقریبا ومسطرتها ٠۹‏ 
سمطرا . 

[مكتبة بلدية الإاسكندرية_ 1٤١١‏ دا 

انر تسخ ة آخسرى بعنوان: مدحل التعليم 
(قهرس المخطوطات المصورة / ٤۷‏ -24) . 

وتوجد نسخة فى المكتية الوطنية فى تونس آدرجت تحت 
رفم 2۰۲۹ م وجاء بیانھا کما یلی : 

٥‏ م رتبة الحكيم -فى الكيميا- 

للحكيم آبى مسلمة بن أحمد المجريطى . 

يوجد بباريس وراغب باشا ونور عثمانية والإسکوريال 
والرباط واصاف والبستانى - ودرسه بعضھم ‏ بروکلمان ج ۱ 
ص ۲۲۳ وم ١‏ ص 2١١‏ (مخطوطات جامعة الإسكتدرية ١‏ / ۲( 

( کف الظنركن لحاجى خليقة ATT / ١‏ وگهرس الخطوطات 
المصورة ¢ معها المخطوطات العربية ج ٣‏ العلوم ق ٤‏ الکيمساء 
والطبيعيات - وضع فاد سيد . القاهرة ٠٤۹-٤۷ / ٠۹٦٩۳‏ وقهرس 


0× ۰ سم. 


مخطوطات جامعة الإسكندرية _ إعغداد د. يوسف زيدان . معهد 
المعخطوطات العربية القاهرة .)١١ / ١ » 14۹۹٤‏ 


رنبةه رسول اله وجا 


الرتبة فى طرائق الحسية ويسم أيضا نهاية الرتبة الظريقة -. . 
٭ رتيةه رسول الله ج: ٹم غسله فی طست من ذهب بماء زمزم ٿم لامه وأعاده فى 


جاع کی امه الأكبر امام آبی نة قوله عن روسول الله 


ب بعد قوله : إن الأنبياء كانت منهم زلات وخطايا: «ومحمد ‏ 


له حييبه وعبده وصفيه ونقيه ولم يعبد الصنم ولم يشرك بالل 
طرفة عين ةط » ولم يرتكب صغيرة ولا كبيرة قط . 
ويشرح ذلك الإمام أبو منصور محمد ين محمد بن 
محمود الحتفى الماتريدى السمرقندى صاحب الصانيف 
الجلبلة المتوفى سنة ائنتين أو ثلاث وثلائين ونلائمائة فيقول : 
(ومحمد چچ حسه) آی حبیب الله تعالی : قال رسول الله کا : 
نحن الأحرون ونحن السايقون يوم القيامة » وإنى قائل قولا 
غیر فخر: إبراهیم خلیل الله » وموسی کلیم الله » وادم عليه 
السلام صفى الله » وآنا حبيب الله ومعى لواء الحمد يوم 
القيامة)ء ثم أشار الإمام الأعظم بقوله ( وعبده) إلى فائدتين : 
أعنى تشريف محمد وحةظ الأمة عن قول التصارى . وقال 
أبو الاسم سليمان الأنصارى : لما وصل محمد عليه الصلاة 
والسلام إلى الدرجات العالية» والمراتب الرفيعة فى المعارج 
آوحی الله تعالى إليه فقال: بم أشرفك؟ قال : يارب بنسبتى 
إلى نقسك بالعبودية» فآتزل فيه قوله سيحانه وتعالى : 
إسبحان الذى أسرى بعبده ليلا [ الإسراء : ]١‏ فقال عليه 
الصلاة والسلام : «لا تطرونی كما أطرت النصارى عيسى آبن 
مریم وقولوا عبد الله ورسوله» کذا فی المشاری»› آی لا تتجاوزوا 
عن الحد فى مدحى كما بالغ النصارى فى مدح عيسى عليه 
السلام حتى كفروا فقالوا إنه ابن الله » وقولوا فى حقى : إنه عبد 
الله ورسوله حتی لا تکونو! آمثالهم » ورسوله ونبیه لقوله تعالی : 
محمد رسول الله [اخر سورة الفتح اية : ۲۹] وقوله تعالى 
يا أيها التبى اتق الله 1 اللأحزاب : ١]ء‏ والتبى أعم من 
الرسول» ويدل عليه أنه عليه السلام سئل عن الأنبياء فقال : 
«مائة آلف وأربعة وعشرون آلا . قيل: فكم الرسل منهم؟ 
فقال: لائمائة وثلاثة عشر جم غفير ( وصفيه) أى مصطفاه 
ومختاره . قال رسول الله كه ٠:‏ إن الله إاصطفى كنانة من ولد 
إسماعيلء واصطفى قريشا من كنانةء واصطفى من قريش 
بنی هاشم › واصطفانی من بنی هاشم؟ كذا قى المصابيح . 
نقیّه) أى منتقاه تعالى مغل مصطفاه لقظا لأن الله تعالى 
نقی» وطهر قلبه صلی الله عليه وسلم فى زمن صباه عن المادة 
التی تمنعه من الترقی : قال آنس رضی الله عنه : إن رسول الله 
ية أتاه جبريل وهو يلعب مع الخلمان فآخذه فصرعه فشق 
عن قليه فاستخرج مته علقة وقال : هذا حط الشيطان منك 


"AD 


مكانه وجاء الغلمان يسعون إلى أمه يعنى ظثره فقالوا إن 
محمدا قد قتل فاستقبلوه وهو متتقع اللون . وقال آنس رضى 
الله تعالى عنه : فكنت أرى آثر المخيط فى صدره ( ولم يعبد 
الصنم ولم يشرك بال طرفة عين فط) يعنى قبل النيوة ويعدها 
لأن الأنيياء معصومون عن الجهل بالل تعالى» قال على رضى 
الله عنه : قيل للتبى عليه الصلاة والسلام: هل عبدت ونا 
قط؟ قال: لا . قالوا: هل شربت خحمرا قط ؟ قال : لاء وما 
رلت أعرف أن الذى هم عليه کف وما کنت آدری ما الکتاب 
ولا الإيمان (ولم يرتكب صغيرة ولا كبيرة قط) يعنى قيل النبوة 
ويعدها. 

(شرح الفقه الأكبر. المتن المنسوب إلى الإمام آبى حنيفة النعمان بن 
ثابت الكوقى . شرحه الإمام أبو منصور محمذ بن محمد بن محمود 
الحنفى السمرقندى . عنى بطيعه ومراجعته عبد الله بن إيراهيم الأنصارى 
طبع على نفقة الشئون الدينية بدولة قطر. د. ت / .)١١١-١۳۴۳‏ 

» الرتبة فى الحسبة: 

من مصنفات التراث الإسلامى قى السياسة والاجتماع 
مخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة وجاء 


انه کمایلی : 
المصرى الشهير بابن الرفعة المتوفى سنة ۷٠١‏ . 
[لالە لى ۱1۰¥ ۳ق حجم متوسط] 


(فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية - تصنيق 
فؤاد سید .)00١ / ١‏ 

قالت المؤلمة: مكتبة لاله لى الملحقة بالمكتبة 
السليمانية باستانبول . 

انظر مادة «الحسبة) فی م ۱۳ / 1۲٤-1٠۳‏ . 

# الرتبة فى شرائط الحسبة: 

الرتبة فى شرائط الحسبة : تاليف الشيخ الإمام محمد بن 
محمد بن أحمد الأشعرى الق رشى الشافعى مشتمل على 
سبعین بابا كل باب على فصول شتى أوله : الحمد له الذى برأ 
النسم وأجرى القلم ...الخ. 

.)۸۳ ٤ / ١ (کشف الظترن‎ 

انظر مادة «الحسبة٤‏ فی م ۱۳ / ١۲٤-1١۳‏ 

٭ الرتبة فى طرانق الحسبة. ويسمى أيضا نهاية الرتبة الظريفة 
فى طلب الحسبة الشريقة: 

من مخطوطات دار الکتب وییانه کما یلی : 


الرتبة قى طالب الحسية 


تأليف زين الدين عبد الرحمن ين نصر بن عبد الله الشيزرى 
المتوفیى ستة 0۸۹ 

رتبها على أریعین بابا. 

أوله بعد الديياجة : وبعد فقد سألنى من استند أمنصب 
الحسبة والنظر فى مصالح الرعية وكشف السوقة والمتعيشين 
أن أجمع له.... ألخ. 

-نسخة بقلم معتاد قديم مضبوطة بالحركات بخط آبى بكر 
ابن خليل الشيخ راشد الرملى سنة ۸ه بها حرم من آثناء 
الباب الأول إلى أثناء الباب الثالث فى ٠١‏ ورقة ومسطرتها 
مختلفة . وبها أكل أرضة . 

[E YY ] سم‎ ۲۲ × ۴۳ 

( فهرست المخطوطات . تشرة بالمخطوطات التى اقنتها الدار من 
نة ۱۹۹٩ ۱۹۳٦‏ تصنییف فؤاد سید ٤ / ١‏ ٤۳)۔‏ 

انظر مادة «الحسبة ٩‏ فی م ۱۳ / 1۲٤-1۳‏ 

# الرتبة فى طلب الحسبة: 

من مضنفات التراث الإسلامى فى السياسة والاجتماع . 

مخطوط مصور فى معهد المخطرطات العربية بالقاهرة 
وجاء بیاته كما یلی : 

تأليف نور الدين آبى الحسن على بن محمد الماوردى 
الشافعى المتوفى سنة ٤0 ١‏ نسخة كتہت سنة ٩1۸‏ . 

[ الفاتح ۳٤۹۵‏ ۸ق ۹ × ۲۲ سم] 

(قهرس المخطوطات > معهد المخطوطات العربية _ تصنيف فؤاد 
سد .)00١ / ١‏ 

انظر مادة «الحسبة» فى م 1۲٤_1٠۳ / ٠۱۳‏ . 

٭ الرتبة فى نظم التخية: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الحديث الشريف 
وعلومه ورجاله للشمنى ( محمد بن حسن) . 

يوجد مخطوطه فى الأماكن التالية : 

۲٥۰۹_۲۰۰ (و‎ _]11250/3[ ٤۲۹ راشد آفندی‎ ١ 
آ) ضمن مجموع - ۱۰۸۱ ه.‎ 

التيمورية ۲/ ۱١۸ [١0۵‏ جا ۱١(‏ ص )- 
۳ه 

۳-الاوقاف / بغداد ۱ / 11۳۱۷ / ۱۳۸٤۹‏ مجاميم] 
و( ۷ ه. 

] الأوقاف / بغداد ۱ / ۲1۳۱۷/ ۷۹۰۰ مجاميع‎ ٤ 
.(- 


TA“ 


رتن الهندی 


ه دار الكتب / القاهرة ( قسم حماية الترات ) ۱ / ۲۲۳ 
[ ۸۳۱ مجامیع طلعت ]-(و ۱۳ )۱٤‏ ضمن مجموع 

شرحه الحيدرى بعنوان: «أعلى الرتبة بشرح نظم 
التحخة) . 

شرحها الشمنى الان ( أحمد بن محمد) بعنوان: 
«العالى الرتبة قى شرح نظم النخبة . 

( الفهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
النبوى الشريف وعلومه ورجاله . موؤّسسة آل البيت ( ماب) عمان . الأزدن 
.(A*1 / ۲‏ 

# الرتق: 

جاء فى اللسان : الرتق : ضد القتق . اين سيده: الرتق 
إلحام الفتق و إصلاحه رتقه يته ويرتقه رتقا فارتثق أى التأم . 
وقى التتزيل #آو لم ير الذين كقروا آن السموات والأرض كانتا 
رتفا ففتقناهما# [ الأبياء : ]١١‏ قال بعض المفسرين ٠‏ كانت 
السموات رتقا لا ينزل منها رجع » وكانت الأرض رتقا ليس فيها 
صدع » ففتقهم ا الله تعالى بالماء والتيات رزقا للعبادء قال 
الفراء فتقت السماء بالقطر والأرض بالتبت» قال : وقال 
كانتا رتقا ولم يقل رتقين» لأنه أخذ من القعلء وقال 
الزجاج : قيل رتقا لأن الرتق مصدرء المعنی كانتا ذواتى رتق » 
فجعلتا دواتی فتق . 

وروی عكرمة عن ابن عباس آنه سثل عن الليل : هل كان 
قبل النهار؟ فتلا # أن السموات الأرض كانتا رتقا# . قال 
والرتق : الظلمة . وروى أيضا عن اين عياس قال : خلق الله 
الليل قبل النهارء وقرآً: #كانتا رتقا ففتقناهما# . قال: هل 
كان إلا ظلة أو ظلمة؟ 

(لسان العرب لابن منظور 1۸ / 15۷۷ . انظر أيضا كشاف 
اصطلاحات الصوفية للشيخ كمال الدين عبد الرزاق القاشانی ۔ تحقيق 
وتعلىق د محمد كمال إبراهیم جحقر ۱۸ / .(NOo¥¥‏ 

٭ رتن الهندى: 

قال المبارکیوری : 

قال ابن حجر فى الإصابة : رتن بن عبد الله الهندى ثم 
البترندى . ويقال المرندى» ويقال» رطن بالطاء» ابن 
ساهوك بن جنکدريو. هکذا وجدته مضبوطا بخط من أئق به . 
وضبط بعضهم بقاف بدل الواو. ويقال: ربن بن نصر بن 


رتن الهندی 


کربال» وقیل : رتن بن سندن بن هندی » شیخ خقی خیره ۰ 
بزعمه دهرا طويلا إلى أن ظهر رأس القرن السادس . فادعى 
الصحبةء فروى عته ولداه محمود وعبد الله» وموسى بن 
محلى بن بندار الدسترى» والحسن بن محمد الحسينى 
الخراسانی» والکمال الشیرازى» وإسماعيل العارفی»› وآبو 
القضل عثمان بن أبى بكر بن سعيد الأربلى » وداود بن سعد 
حامد القفال المحرورى» والشريف على بن محمد 
الخراسانى الهروى» والمعمر آبو بكر المقدسى» والهمام 
السهركتدى» وأبو مروان عبد الله بن بشير المغربى» لكته لم 
يسمعه . قال: لقيت المعمر. فوصفه بنحو مما وصفوا به . 
ولم أجد له فى المتقدمين فى كتب الصحابة . ولا غيرهم 
ذکرا . ولکن ذکره الذهیی فى تجريده . فقال : رتن ألهندى› 
شيخ» ظهر بعد ستمائة بالشرق» وادعى الصحبة فسمع منه 
الجهال» ولا وجودلهء بل اختلى اسمه بعض الكذابين› 
وإنما ذکرته تحجبا. كما ذكر آبو موسى سرباتك الهندی: بل 
هذا إبلیس اللعین . قد ری التبی» ل وسمع مته . 

وقال الذهیی فى ميزان الاعتدال: رتن الهندى» وما أدراك 
ما رتن؟ شیخ دجال بل ریب : ظهر بعد الستمائة » فادعى 
الصحة» والصحابة لايكذبون» وهذا جرى على الله 
ورسوله» وقد ألف فى آمره جزءاء وقد قيل . إنه مات سنة 
انتين وثلاثين وستمائةء» ومع كونه كذابا » فقد كذيوا عليه 
جملة كبيرة» ومن أسمج الكذب والمحال . 

قال القاضى يعنى نفسه ذكره ابن حجر فى الإصابة 
مفصلا» وكذلك الشيخ محمد طاهر الفتنی الکجراتی فى 
تذكرة الموضوعات» وجوز بعضهم وجوزه تجويزا عقلياء 
کالصلاح الصمدى . وصاحن القاموس» وكذلك آقره بعض 
الصوفية ونسبوا إليه الأأحاديث التى جمعوها باسم الرتنيات . 
ولا شك فی صدق وجود رجل اسمھ رتن الھندی . كما لا 
شك فى كذب ادعائه الصحبة . والبترندى والمرندى › هو 
البهتندوى نسية إلى بهتنداء بلد مشهور فى الينجاب» بين 
دهلى واللاهور ( رجال الستد والهتد / 1١۷‏ ء .)١١۸‏ 

وقد أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبةقة الثالثة 
والفلائين وقال عنه: رتن الهندى»› شيخ کبیر من أبناء 
التسعين» تجرآً على الله وزعم بقلة حياء أنه من الصحابة » وأنه 
ابن ستمائة سنة وخحمسين سنة » فراج آمره على من لا يدرى . 


CT e 


وقد آفردته فی جره وهتکت يالله 

بلغنى آنه توفى فى -حدود سئة اثئتين وثلائين وستمأئة› 
وأن ابه محمودا بقى إلى سنة تسع وسبعمائةء فما أكثر 
الکذ ب وآروجه! (تهذیب سیر آعلام النبلاء ۳/ .)۲۳١‏ 

وقد بسط الكلام عليه صاحب فوات الوفيات» وممأ أورده 
عنه قوله : قال الشيخ شمس الدين الذهبى رحمه الله تعالى : 
من صدّق بهذه الأعجوبة وامن بيقاء رتن فما لنا فيه طب . 
وليعلم آنى أول من كذب بذلك» وهذا شيخ مقتر دجال» 
كذب كذبة ضخمة لكى تنصلح خابية الصباغ» وأتى 
بفضيحة كسرةء قاتله الله تعالى أنى يؤفك » وقد آفردت جزء| 
فيه أحبار الضاڵل» وسميته» « کسر وٹن رتن» . 

وقال الشيخ علم الدين البرزالى : هو من أحاديث الطرقية 
( هم المشعوذون المحتالون الذين يبيعون الآدوية فى الأماكن 
العامة)( فوات انوفیات ١‏ / ۲۳) ۔ 

( رجال السند والهتد إلى القرن السابع جیه وألمه وحققَه القاضى 
أبو المعالى أطهر المباركبورى / ١۹۷‏ > ۰1۹۸ وتهذيب سير أعلام 
النبلاء للإمام شمس الدین الذهبی - أشرف على تحقیق الکتاب شعیب 
الأزنووط . هذبه أحمد فایز الحمصی» راجعه عادل مرشد ۳ / ۲۳١‏ » 
وفوات الوفيات والذيل عليها لمحمد بن شاكر الكتيى-تحقيق د . إحسان 
عباس ۲/ ۲۳). 

# الرئة: 

من عيوب اللسان الرنة وهى ( بضم الراء ) عجلة قى 
الكلام > وقلة أتاة وهی بهذا التحربف لاتتعدی أن تکون : 
أداء الكلام بسرعة غير معهودة عن المتكلم» غير أن بعحض 
أصحاب المعجمات يحدد دلالتها بشكل أكثر وضوحا» 
عندما يجعلها عيبا لسانيا بقلب اللام ياء ينقل اين منظور عن 
بعضهم قوله : وقيل : هو آن يقلب-المتكلم -اللام ياءء وقد 
رت یرت رته» وهو آرت . 

أبو عمرو: «الرتة : ردة قبيحة فى اللسان من العيب . وقيل 
٠‏ هى العجمة فى الكلامء والحكلة فيه» (اللسان 1۸ / 
.(NO¥O‏ 

ويدل ما نقله الثعالبى فيها : أنها حبسة فى لسان الرجل ء 
وعجلة فى كلامهء فهى عزده ليست عجلة فط » وإنماهى 
عقدة تمتعه من الترسل فى الكلام (فقه اللغة / .)٥١١‏ 


الرت 


وما كانت الرتة عيبا لساتيا قبيحاء يجمع المصاب بها بين 
العقدة فى اللسان والحيسة قيه» من جهة» والعجلة قى 


الكلام فلا يطاوعه لسانه من جهة ثانیة» فھی ‏ إذن۔ عيب 
مرک » دسیء ا إلى صاحه 4 ولْذاأ ورد فی الحديث تەل 4 


ولد آفاض اللغويون فى ذكر هذا العيب» ومنهم 
الجاحط (البيان والبيين )١١ › ١١ / ١‏ فذكروا جملة من التاس 
أصيبوا بهذا العيب» كما ذكروا تحديد موضعه من اللسان› 
ونوع الصوت الذى بقع فيهء ویمکنا_- هنا تحددد الخلاف 
فى تفسير الرنةء بالنقاط الاأتبة : 

١‏ -أنها عمَّدة فى اللسان» أو حبسةء 

ب _ هى العجمة فى الكلام . والحكلة فيه 

ج - هى عجلة فى الكلام» وقلة أناة فيه . 

د- هى ردة قييحة فى اللسان . 

ه-هى قلب اللام ياءء قإذا قال المتكلم ( قلبا ) قائها : 
(قيبا) . 

و -هى عند ابن الأعرابى «الرترتة٠‏ من الفعل » وهى تتعتع 
المتكلم بالتاءء وغيرها من الحروف . 

ز - وهی عند الأزهری» کارتح › نمنع من الكلام أولهء 
فإدا جاء منه شیء اتصل به. ووصمها بانها عزيزة تکشر فى 
الأشراف» وتوصف المرآة بهاء فيقال : الرنى 

وحصل ما تجمّع من صفات هذا العيب » يدل على أن 
الرتة تتكون من مجموعة انحرافات فى الجهاز النطقى › 
يتعلق يعضها بسرعة اللسان حينا_ وبتأخره -حينا خر - 
وبحبسة أو عقدة فيه من جانب ثالث _ويتبدلات صوتية 
قبيحة فى بعض الأصوات من جوانب آخرى . 

ويمکننا أن نلاحظ أن مثل هذا العيب موجود فى بعض 
أفراد مجتمعتا المعاصر فإذا أرادوا الكلام اختنق فى الحلق 
فترة ٹم انفجر بشکل سريع ومتواصل» يصاحبه ما یشبه 
الهمهمة يسبب خروج الهواء حرو جا سريعا. 

ولقد وصفت العرب بعض رجالها بالارت» وسمت بهء 
ومنهم : الأرت والد ( خباب) الصحابى رضى الله عنه ونقل 
الجاحظ : أن داود بن جعفر» كان إذا خطب» استمر فلم 


AA 


الرثاء 


یرده شیء» وکان فى لسانه شبيه بالرتة وربما كان «الرتل » 
المحروف عند عوام التاس -اليوم - هو هذا العيب . 

(لسان المرب لابن متظور ١۸‏ / 10۷۷ » و «عيوب اللسان 
واللهجات المذمومة١-‏ د. رشيد عبد الرحمن البيدى مجلة المجمع 
العلمیالعراقی ج۳ م ۳۹ المحرم 1٤۰٦‏ ه_ یلول - سبتمبر ۱۹۸٩‏ / 
o¥‏ ¥94( 

٭ رتيع الغرلان: 

رتيع الغزلان : قى الأدب للشيخ بدر الدين محمد بن عبد 
الله المعروف ياين الزركشى المشوفى سنة ۷۹٤‏ أربع وتسعين 
وسبعماته . (کشف ۱ / .)۸۳٤‏ 

قالت المؤلفة : جاء فى اللسان : رتعت الماشية ترتع رتعا 
ورتوعا: آکلت ما شاءت» وجاءت وذهبت فى المرعى نهاراء 
و آرتعتها آنا فرتعت . قال : والرتع لا يكون إلا فى الخصب 
والسعة . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة ۸۳٤ / ١‏ ولسان العرب لاين متظور 
0/1۸( ) 

الرقاء: 

جاء فى اللسان فى مادة «رئا» ما يلى : رئى فلان فلانا 
بريه رئيا ومَرثية ! اذا بکاه بعد موته . قال : فن مل حه بعد موته 
قیل راه يه ترثية . ورثٽّت المیت رنًا ورثاء ومرثاة ومرية 
ورنسّه : مد حته بعد الموت وبكيته . وروت الميت أيضا إذا 
بکىته وعددت محاسنه» وكذلك إذا نظمت فه شعرا۔ ورثت 


المرأة بعلها ترثيه ورثيته ترثاه رثاية فيهما ( الأحيرة عن اللحيانى) 
وترٹت کرت ... 
وامرأة رنّاءة ورثاية : كثيرة الرثاء لبعلها آو لخيره ممن يكرم 


› وی الحدىث : آنه تھی عن الْتّرئى‎ ٠ 
. ۱١۸۲ / ۱۸ وهو أن یندب المیت فيقال : وافلاناه (اللسان‎ 
. (AY 


ویفرد اين رشیقی صاحب أأعه دة بابا فی الرقاء حجاء قه ما 


لى : 


ولیس بين الرثاء والمدح فرق ؛ الا آنه باط بالرئاء سی 
يدل على آن المقصود به میت مئل # کان » أو «عدمنا به کیت 
وکیت٤‏ وما یشاکل هذا لیعلم آنه میت ۔ 


وسبيل الرثاء أن يكون ظاهر التفجع » بين الحسرةء مخلوطا 
بالتلهف والأشف والاستعظام» إن كان الميت ملكا أو رئيسا 


کبیرا» كما قال التابغة فى حصن بن حدذيفة بن بدر: 
يقولون حصن ثم تأبى تفس ومهم 


وکیف بحصن والجبال جنشوح 


ولم تلفظ الموتى القبور ولم تزل 
جوم السم اء والأديم صحيح 
خىماقليل نم جiاء‏ ءيه 
فظل دى الحى وهموينوح 
فهذا وما شاكله رثاء الملوك والرؤساء الجِلَّة» وإلى هذا 
المعنى ذهب أبو العتاهية حين قال : ۰ 
# مات الخليقة أبها الغقلان * 
فرقع الناس رءوسهم» وفتحوا عيونهمء وقالوا: تعاه إلى 
الجن والإنس» ثم آدركه اللين والفترة فقال : 
٭ فکانتی آفطرت فی رمضان* 
یرید : إنی بمجاهرتی بهذا القول كانما جاهرت بالإقطار 
قى رمضان تهارا وكل أحد ينكر ذلك علی» ویستعظمه من 
فعلی» وهذا معنی جید غریب فی لفظ ردیء غیر معرب عما 
فى النفس . 
ومن أفضل الرثاء قول حسين بن مطير يرثى معن بن 
زائدة» ویروی لابن آبى حقصة ٠‏ 
قيا قبر معن كنت أول حفرة 
من الأرض خلت للسماحة مقصجما 
وياقبر معن كيف واريست جوده 
وقداكان منه‌البرواليحرمترعا 
بل قد وسعت الود والح ود ميت 
ول واكان حاضقت حتى تصاء ا 
قتی عيش قى معصسروفهبعسداموته 
كماكانبعدالسيل مجراهءمرتعا 
وليس قى ايتداءات المراثى المولدة مشل قول بى تمام : 
أصم بك النساعى وإن كان أسمعا 
وأصبح مغنى الجود بعالل باقعا 
یرٹی بها محمد بن حمید» وجعل خاتمتها : 


فإن ترم عن عمس ر تدانى به الممدى 


فما كنت إلا السيف لاقى ضريبة 
فقع هه ائم انى فقط ا 
وأبو تمام من المعدودين فى إجادة الرثاء» ومثله عبد 
السلام بن رغبان ديك الجن ... ويكون الرثاء مجملا كالمدح 
المجمل فيقع موقعا حسنالطيفا: كقول ابن المعتز فى 
المعتضد: 
قضواماقضوامن أمره ثم قدموا 
إماماإمام‌الخيربين يديه 
وصلواعليه خاشعين كأنهم ٠‏ 
موف قياامللسلام عليه 
وقال فی عبید الله بن سلیمان بن وهب : 
قداستوى الناس ومات الكمال 
وصاح صرف الدهرآين الرجال 
مااأبو العساس فى لباه 
قومواانظروا كيف قسير الجبال 
بانتاص ر الملك بارائه 
بع دل للملك لال طوال 
وذکر غير واحد أن آرٹی بیت قيل : 
أرادوا ليخفgŞĞواقبره‏ عن لوه 
فطيب تراب القبر دل على القبسر 
ومن عادة القدماء أن يضريوا الأمثال فى المراثى بالملوك 
الآعزة» والأمم السالفةء والوعول الممتنعة فى قلل الجبالء 


والاسود الخادرة ئی الغياض › و حمر الوحش المتصرفة س 


الققارء والنسورء والعقبان» والحيات ؛ لبأسها وطول أعمارها 


وذلك فی آشعارهم کثیر موجود لا یکاد یخلو منه شعر. 

قال أبو على : فأما المحدثون فهم إلى غير هذه الطريقة 
أميل» ومذهبهم فى الرثاء أمثل» فى وقتنا هذا وقبله» وربما 
جروا على سنن من قبلهم اقتداء بهم وأخذا بسنتهم كالذى 
صتح أبو أيوب فى رثائه أبا البيداء الأعرابى وخلف بن حيان 
الاأحمر ومراثيه فيهما فائيتان وقافية مشهورات.... 


وليس من عادة الشعراء أن یدموا قبل الرئاء نسيبا كما يصنعون 
أعلم مرب ة آولهانسيب إلا قصيدة دريد بن 


الصمة . 
أرَّث جمدي د الحبل من آم معيسد 


بعمسافية وأآخلفت كل م وعد 
وعن على بن سليمان» عن أبى العياس الأحول» أن 
القصيدة التى لأبى قحافة أعشى باهلةء إنماهى لاينة 
المنتشر واأسمها الدعجاء. 
قال : وقال على بن سلیمان : حدثنی أبى أن أولها . 
هاج الفؤادعلى عرفانهالذكر 
وذكر خودعلى الأيام مايذر 
قد كنت أذكرهاوالدار جامعة 
والدهر فيه هلاك الناس والشجر 
ومما عیب به الکمیت فی الرثاء قوله فی ذکر رسول الله 
: 
وبورك كر أنت فيه وبوركت 
بهوله آهل -بذلك يشرب 
لقذد غي وابراوحسزماون الا 
عشية واراه الض-سريح المنصب 
حكاه الجاحظ وغيره » وآظن آن المراد بما عيب الثانى من 
هذين البيتين» فأما الأول فجيد . 
ومن العجب أن يقول عيدة بن الطبيب فى تأبين قيس بن 
عاصم : 
عليك سلام الله قيس بن عاصم 
ورحمته ماشاء أن يت رحما 
إذا زار عن شحط بملادك سلما 
فسا كان قيس هلكه هلك واحد 
ولكنه بيان قوم تهلما 
ویقول الکمیت فى تأبين رسول الله ية هذا اقول » فهلا 
قال مثل قول فاطمة رضى الله عنها. ` 


ارقا 


أغبرآفاق السماء وكکورت 

شمسس النهار وأظلم العص-رران 
فالآرض من بعد الى ك ةة 

أسفا عليه كثيرة ال ر جفان 


فليكە شرق البلادوغشربها 


وليك همض ر وكل يمانى 
ولييكه الود المعظم جسوه 
والبيت ذو الست سار والأركان 
ياخاتم الرسل المبارك صتسوه 
صلى عليك مزل الق-رآن 
َة ورحم وکرم وعظم . 
والنساء أشجى الناس قلوبا عند المصيبة ء وأشدهم جزعا 
على هالك : لما ركب الله عز وجل فى طبعهن من الخور 
وضعف العزيمة . 
وعلى شدة الجزع يبنى الرتاء . 
فانظر إلى قول جلیلة بنت مرة ترئی زوجها کلیباء حین فتله 
آخوها جسأس» ما آشجى لفظهاء وأظهر الفجيعة فيه!!' 
وكيف يثير كوامن الأشجان» ويقدح شرر النيران » وذلك : 
ياابتةالأقوام إن لمت فللا 
تعجلى ر اللوم حتى تسآلى 
ف إذاآنت تينست التسى 
عندها اللوم فلومى واعذلى 
إن تکن آخت ام ریء ليمت على 
جننزع متها علي فافعلى 
قعل ج ساس على ضنى به 
قاطع رى ومان أجلى 
أخت هه اوانفقآت لم أحفشل 
تحمل العين ق لى العين كم ا 
تحمل الام قذى مسا تفتلى 


إتني ف اال ة مقت gğgول‏ فة 
فلمل الله أن ر رتااح لى 

ورم انى فق اله صن كلب 
رم هه المصمّى به المستاصل 

همم البيت الى استحس دته 
وسعى فى ه للم بيت الأول 
إنمايبكى لومم ينجلى 

درك ال لائر افيه وقى 
درك ىثارىثتكل المتكل 

لت وه كان دمي قاحتلب وا 
دررا ما دسی مسن أكحلى . 
ومن شد الرثاء صعوبة على الشاعر آن يرئى طقلا آو 


امرآة؛ لضيق الكلام عليه فيهماء وقلة الصفات آلا ترى ما . 


صنعوا بأبى الطيب وهو فحل مجود إذا ذكر المحدثون- فى 
قوله يذكر أم سيف الدولة : 
صلاة اله القت احتوط 
على الوجهالمكفن بالجمال 
فقالوا: ماله ولهذا العجوز يصف جمالها؟ وقال 
الصاحب بن عباد: استعارة حداد فى عرس » فإن كان أراد 
الصاحب بالاستعارة الحنوط فقد والله ظلم وتعسف » وإن 
كان أراد استعارة الكفن بجمال العجوز فقد اعثرض فى موضع 
اعتراض إلى مواضع كثيرة فى هذه القصيدة» على أن فيها ما 
يمحو كل زلة» ويعفى على كل إساءة. ومن صعب الرثاء 
أيضا جمع تعزية وتهنئة فى موضع» قالوا: لما مات معاوية 
اجتمع الناس بباب يزيد» فلم يقدر أحد على الجمع بين 
التهنئة والتعزية » حتى أتى عبيد الله بن همام السلولى فدخل 
فقال: يا أمير المؤمتين » اجرك الله على الرزيةء وبارك لك فى 


العطية ء وأعانك على الرعيةء فقد رزئت عظيماء وأعطيت 
جسیما» فاشکر الله على ما آعطیت» واصبر على ما رزئت» 
فقد ققدت خليفة اله وأعطيت خلافة الله ء فقارقت جليلاء 
ووهيت جريلا؛ إذ قضى معاوية نحبهء ووليت الرياسةء 
وأعطيت السياسة» فأورده الله موارد السرورء ووققك لصالح 
الأمور. 
واشكر حباء الذى بالملك أمفاكا 
لارزء أصبح فى الأققوام نعاه 
کمارزئت ولاعقبی كق اکا 
أصبحت والى مر الناس كاهم 
فأنت ترعاهم واش برعاكا 
وفى معساوية الباقى لتا خلف 
إذانعيت ولانسمع بيه اكا 
ففتح للتاس باب القول : 
وعلى هذا السنن جرى الشعراء بعده؛ فقال آبو نواس 
يعزى الفضل بن الربيع عن الرشيدء ويهنئه بالامين . 
تعمزأباالعبماس عن خير همالك 
بأكورم حى كان أو هوكائن 
حوادث أيام تدور صروفها 
لهن ساومزرةوسحاسن 
وقى الحى بالميت الذى غيب الفرى 
قلاا الملك مغ ون ولا الموت غابن 
ویروی : #فلاآنست م ون* 


واتبعه أبو تمام بالقصيدة التى آولها : 
٭ وماللدموع تروم کل مرام* 
يقولها للواثق بحد موت المعتصم» صرف الكلام فيها 
كيف شاءء وأطنب كما آرادء واحتح قيها فأسهب» وتقدم 
فيها على كل من سلك هذه التاحية من الشعراء » وأراد ابن 
الزيات مجاراته فعلم من نفسه التقصير فاقتصر على 


قوله: 


۳۹۱ 


قاد قلت إذ ضدول واصطفقت 
عليك أي دب الترب والطين 
اذهب فنعم المعي ن كنت على الد 
نيااونعم الظهير لل دين 
لن يجب ورال أ ةفق دت 
مثلك إلا بمثشل هه .ارون 
ومن جيد ما رثى به النساء وأشجاه وأشده تأثيرا فى القلب 
وإثارة للحزن قول محمد بن عبد الملك هذافى آم 
ولده: 
ألا من رأى الطفل المشارق أم_ه 
بعيدالكرى عيناهتبتشدران 
رآی کل آم وابن ها غير آمه 
يتسان تحت الليسل يتح سان 
وبات وحيدافى الفراش تحفُسه 
بملابل قلب دائم الخف قان 
یقول فیها بعد أبیات : 
ألا إن سخلاوالىاداقاأرةقةه 
من السدمع أو سجلين قد شفيسانى 
فلا تلحیاائی إن بکیت فإن ہا 
اداو ى بهذاالدمع ماتريان 
وإن مخانافى اللشرى خط لح ده 


لم ن کان فی قلبی بكل مكان 
أحق مان بالزيارة والهوى 
فهل أنتما إن عجت منتفق ران 


فهذه الطريق هى الغاية التى يجرى حذاف الشعراء إليهاء 
ويعتمدون قى الرثاء عليهاء مالم تكن المرثية من نساء 
الملوكء وبتات الأشراف» وغير ذوات محارم الشاعر؛ فإنه 
يتجافى عن هذه الطريقة إلى أرفع منهاء نحو قول أبى 
الطب : 
ولو أن اللساء كمن فق انا 

لفضّلت النسااء على الرجال 
وقوله فى هذه القصيدة : 


 ءافرلا‎ 


مشى الأمراء حوليهاحفااة 
كأن الممرو من زف السسرئال 
ونحو قوله للأحت سيف الدولة: ` 
یاآخت خي رأخ يابنت خير أب 
كنايةبهماعن أشفف النسب 
أجل قارل أنتاعى م وة 
وصن يصفك فقسد سمال للمسرب 
ورثاء الأطفال أن يذكر مخايلهم وما كانت الفراسة 


تعطيه فیهم › مع تحزن لمصابهم » وتمجع بهم › کالذی صنع 
آبو تمام فی ابنی عبد الله بن طاهر ( العمدة ۲/ .)٠١۸-۱٤۷‏ 


ومشل قول آیی الحسن التهامی يرثى ابنا له صغيراء الذى 
ننقل قصيدته هناء وقد رقمنا الأبيات ليسهل الرجوع إليها : 

١‏ س حكم المنية فى البرية جار 
ماهدء الات ابدار قرار 

بين ايرى الإنلسان فيا مخبرا 
حتی رى خبرامن الأخبار 

طبعت على كدر؛ وآنت تري دما 
صفسوامن الأقذار والأك دار 

ومكلّف الأيام ض دط __اعه ا 
ميطلب فى المساء جلوة نار 

وإذا رجوت المستحيل فإنما 
تبنى الرجاء على شفير مار 

فالعيش نوم والمنية بقظقة 
والمرء ينهم اخي ال سار 


ص 


منقادة بأرمة المققاار 
أعمااركم سقفسر من الأسفشار 
۹ وتراكضوا خيل الشاب وحاذروا 


أن ترد فإنهن ء وار 


غفالدمهريخدع بالمنى» ويغص إن 
هنی» ویهاالم ما بنی ببوار 

ليس الزمان وإن حرصت مسالما 
خلق الزمسان عداوة الأحسرار 

ياكوكباما كان أقصر عمسره 
وكذاك عمر كواكب الأسحار 

Ir‏ -وهملال أيام مضى لم يسدر 
بالراء ولم يمهل لوقت مسرار 

جل الخسوف عليه قيل أوانه 
فما قبل مظتةالاإيبدار 

واستل من أترابه ولااته 
كاالمقلة استلّت من الأشفقشار 

قكأن قلبى قب وره وكأازن هه 
فى طي همسر من الأاسرار 

۷ إن يحتقر صغراقرب مفخم 


يادو ضيل الشخص للةل ار 
إن الكواكب فى علو محل 1 

رى صغاراوهیى غي رصغار 
ولدالمزى بعضه» فإذا انقضى 


بعض الفتى فالكل قى الآل ار 
أبكيهثمآأق ول معت ذراله: 

وققت حین ت ركت ألام دار 
جاورت اُعداائی وجاور ریه 


تان بین جgواره‏ وجواری 


لسولا السردى لسمعت فيه سرارى 
والشرق نحو الغفرب أقرب فة ٠‏ 

من بعد تلك الخمسة الأشبسار 
هيهات قد عاقتك أشراك السردى 

واععساق عمل عمائق الآأعمار 


-ولقد جريت كماجريت لغاية 
فلغته ا وأبسسوك فى المضمار 
فإذانطقشت فاأنت أول منطقسى 
وڌا سکت فأنت فی إضم سارى 
أخفى من الب رحاء نازرا مثلما 
يخفى من اللنار الزنادالوارى 
وأخفض الزفرات وهى صواعد 
وأكفكق العبرات وهی جسوارى 
۹ _وشهاب زند الحسزن إن طاوعتسه 
وار وإن عاص ته متواری 
وأكف نيران الأسى» ول ريبما 
غلب التصُ ر فارتمت بشرار 
ثشواب الرياء يشف عماتحته 
فادا التحفشت بس وفإئك عار 
وفيما يلى شرح بعض الألفاظ : 
البيت ١‏ : الشفير: حافة الشىء وطرفه . والهار: المنهار 
آی فإنما تبنى الرجاء على حافة کثبب منهار فلا يستقر بناء آى 
لايتحقق رجاء. 
البيت ٩‏ : وتراكضوا خيل الشباب : أى اعملوا فيه وانعموا 
فيل آن يسترد قإنه عارية . 
البيت ١١‏ : الكواكب التى تظهر على الشرق فى السحر 
كالزهرة فى فسم من فصول السنه وكعطارد كذلك» قصيرة مدة 
الظهور لأن الشمس تطلع عقب طلوعها فتنسخ ضوءها. 
الببت ۱١‏ : استدارة البدر قى وسط الشهر وسراره: أى 
حفاؤه جملة يكون في اخر ليلة من الشهر وهى التى يظهر 
بعدها الهلال الجديد. 
البيت ٠١‏ : الأتراب واللدات : من يولدون فى زمن ميلاد 
الرجل ويحيون فى حيانه . 
البيت ۲١‏ يريد بالدار هنا الدنيا. 
هذا وقد فاتنا ترجمة الشاعر آبى الحسن التهامى صاحب 
هذه المرثية فى موضعها ومن ثم نوردها هنا إتماما للفائدة . 
هو أبو الحسن على بن محمد التهامي » صله من بلاد 


العرب من تهامة . وجاب الأقطار وطؤّف البلاد ومدح الرؤساء 
فى الشام وباديتهاء وأآقام بينهم » وبعثوه جاسوسا إلى القاهرة 
على الفاطميين » فقبضوا عليه وسجنوه تم قتلوه سنة ٤٠١‏ ه.. 
وکان مليح الشعر بدويه واشتهرت مرئبته هده وکانت سيب 
إشهار صاحيها. 
(المنتخب ۲/ .)۳۷٦ ۳۷٤‏ 
ومثل رثاء الأبناء » هناك رثاء الأمهات والآباء. وقد سبق أن 
رودا طرقا من راء الاستاذ زاهر أحمد عبد أياه أحمد عبيد فى 
ترجمته فی م ۲ / 1۸۳ وذلك من قصيدة مؤثرة يعدد فيهاأ 
مناقبه. 
ومن الدب الحديث لدينا هذه الابيات لمحمود باشا 
سامی البارودی يرثى أباه لما ناهز العشرين : 
١‏ لا فارس اليوم يحمى سرحة الوادى 
طاح الردى بشهساب الحرب والنسادى 
مات الذى ترهب الأقران صولته 
ويتقر بأسه الضرغامة العمادى 
٣‏ مضى وخلفنى فى سن سابة 
لإا يرهب الخصم إيسرافی وإرعادى 
٤‏ فان آکن عشت فردا بین اصسرتى 
فها أنااليوم فردبين أندادى 
وفیما یلی شرح بعض الألفاظ 
اليت ١‏ : السرحه» بقتح السين : القطعة من الإيل 
السائمة . وطاح يه : أهلكه . والردى بفتح الدال: الموت» 
والشهاب : کوکب یرید آنه کالکوکب فی انتفاضه على 
محاربیه» کما کان فی مجتمع القوم زينتهم كالكوكب أيضا 
فی تألقّه 
البیت ۲ : الأقران : جمع قرن بكسر القاف وهو المناظر 
فى الشجاعة وغبرها. والضرغامة. الأسد . والعادى : 
الصائل . 
البيت ۳ : إبرافه وإرعاده: تهديده ووعيده 
البيت ٤‏ : يريد باصرته» آهل قرابته وأصحاب مودته 
(المتتخى ۲/ .)2۹٦‏ 
ولدينا أيضا مرئيتان رائعتان لامير الشعراء أحمد شوقى»› 
إحداهما التی رث بها أمهء والأحری تلك التی رثى بها آباه . 


الرتاء 


۳44 


فأما عن المرثية الأولى فقد نظم أمير الشعراء هذه المرثية 
الرائعة » على إثر إعلان الهدنة » وهو فى منفاه فى الأندلس 
سنة ۱۹١۸‏ إذ كان يعلل النتفس بالعودة إلى الوطن العزيز 
ولقّاء الهء وقی مقدمتهم والدته اللحسةء ولکته ما كاد بتحدث 
إلى نفسه بهدا الأمل المرموقء حتى وافاه البرق بنعيها » فأثر 
هذا المصاب الجسيم فى نفسه تأثيرا بالغا » ولم تمض ساعة 
حتی كتب هذه المرثية » وقد قیل إنه من فرط تأثرہ بها تحاشی 
أن ينظر إليها بعد» فبقيت مستورة ضمن أوراقه الخاصةء 
حتى نشرت فى الصحف غداة وفاأته رحمه الله . 
وهی مرئية طويلة تقح فی انين وخحمسین بیتا» ونکتفی 
بنقل أولها وأخحرها. وقد رقمنا الأبيات ليسهل الرجوع إليها . 
قال رحمه الله : 
١‏ إلى الله آشكو من عوادى النوى سهما 
أصاب سويداء الفؤاد وسا أصمى 
من الماتكات القلب أول وهملة 
وسا دخلت لحما ولا لاست عظها 
۴۳ توارد والتاعى» فأوجست رة 
کلاساعلی سمعی وفی کدی کلہم 
٤‏ فماهشا حتى نزا الجنب وانزوى 
فیاویح جنیی کم یسیل وکم یسدمسی؟ 
ه -طوى الشرق نحو الغرب والماء للثرى 
إلى ولم يسركب بساطا ولايما 
٦‏ آبان ولم ينبس وآدی ولم يه 
وأدمی وسا داوى» وأوهى ومسارما 
۷ لذا طويت بالشهب والدمم شمَة 
طوى الشهب أو جاب العُدافيّة الدّهما 
۸ ولم ار کالاحداث سهما إذا جرت 
ولا كالليالى راميا يبد المسرمى 
: ولم آر حكماكالمقادير نافذًا 
ولا كاقاء الموت من يناحتما 
٠١‏ إلى حيث آباء الفتى يذهب الفتى 
سيل يدين المالمون بماقدما 


١-وما‏ العيش إلا الجسم فى ظل روحه 

ولا الوت إلا الروح فارقت الجحسما 
١‏ ولا خلد حتى تملاالدهر حكمة 

على نزلاء الدهر بعدل أو علما 


۷ م لئن فات ما أملتشه من مسواكب 
فدونك هذا الحشد والس وكب الضّخما 
£۸ _وئيت به ذات التقى ونظمته 
لعنصسره الأزكى وج وهره الأسمى 
۹ نمتك مناجيب العلا ونميته ا 
فلم تلحقی بتتاولم تسبقی أمُے 
۰ وکنت إذا هذى السماء تخايلت 
١‏ _آتيت به لم ينظم الشعمر مثله 
وجئت لأخلاق الكرام به نظہ1 
۵١‏ ولو نهضت عثه السماءء ومخحضت 
به الأرض كان المزن والتبر والكرما 
وفیما بلی شرح معانی بعض الألفاظ : 
البيت ١‏ : عوادى النوى: عوائقه. وقوله: «أصاب 
سويداء الفؤاد وما أصمى» . آی أصاب صميم القلب ولم 
البيت ٠:١‏ الكلم (بفتح الكاف) : الجرح 
ابیت ١‏ : بساطا ولا يما: آى لم يركب طائرة تسیر فى 
الهواء» كما سار بساط الريح بسليمان عليه السلامء ولم 
يركب باخرة على اليم » آى البحر 
البيت ۷: الشهب: البيض . الدهم: السود. جاب : 
فطع . الغدافة : السوداءء ويقصد بالشهب وبالذهم: الخيل 
البيضاء والسوداء أو النهار والليل كآنه يتعجب من سرعة هذا 
النعى فى وصوله إليه . 
البيت ٥۲‏ : يريد أنه يشبه المزن فى كرم» والتبر فى العرق 
والتفاسة» والخمر فى السكر الذى يسكر الناس به من شعره 
(الشوقات ۳ / .)1٤۹ 1٤۷» 1٤1‏ 
أما المرثية الثانية فقد نظمها حرالى سنة ۱۸۹۷ برڻى بها 
والده المرحوم على بك شوقى وتقع فى واحد وشلائين بيتاء 


وهى قصيدة بليغة ننقلها فيما يلى » وقد رقمنا الأبيات ليسهل 
الرجوع إليها : 
اس سالوتى: لملم أرث أبى [ 

ورڈ اء الآب دين أى دين 
ايها لرام ما أظلمك! 

أين لى العقل الللى يسعمسد أين 
ی اآبی» ما آأنت فی ذا اول 
هملكت قلك تناس وقسرى 

ونعى الل اعون خير اللقلين 
۵ ضفاية المسرء وإن طال المسدى 

آخذ يأخله بالأصغرين 


وطيب يتولى ء۶ اجزا 
1 »1 من خی ت 1 


إن للم-وت ياداإن ضريت 

أوشكت تصادع شمل الفرقدين 

و لاقى الليث بين الحبليسن 
وتحط الف-رخ من أيكت سه 

وت ال ال ا فى المئتين 
امن مات ومن مات أا 

لقي الوت “لال امرتين 

ثم صسرنا مهجسسة فى بسسدنين 
عات امهجة فى بلن 
۳ ثم نحیافی(علی) بع دنا 

ويه نبعث آولسى البعئتينن 
انظشر الكون وفل فى وصفه 

كل منذاأصل ەمن أبوين 


فإةاماقل مسااأصله. ا 
فقاااداالحنة قى إبج ادن ا 

ولعم امتهمسwافی‏ جتتين 
۷ وهماالعمار إذاما أغض ا 


لیت شع ری أى حیلم يدن 

بالفذى اتاب ەمتدئين 
وقف الله ن احيیث هه ا 

وأمسات الرسل إلاالوالاين 
مااأبى إلا أخ قفارت سه 

رده ادق وود النساس مين 
١١س‏ طسالماقمنا إلى مائدة 

كانت الكسرة قفيها كسسرتين 
وشربتامن إناء والحد 

وغسلتابعد دا فيه اليلاين 
وتمش ناي سلدى فى يله 

من رآنا قال عن ا أخوين 


2 يااأبى والموت كأس مرة 
أشربت المسوت فها جرعه 

آم شسربت الموت فيها جرعتين 
۲۹ أنت قاد علمتنى ترل الأسى 


كل زين متها الس وت شين 


الرثاعء 


۳۹٦ 


ليت شمسرى هل لناآن نلتقى 
مسرة أم ذا انراق الملوين 
٣‏ وإذا مت وأودعت الشرى 
أنلقى حفرة أم حف تين 
وفیما یلی معان الأَلماظ : 
الببت ۲ : يسعد : يعين 
البيت ٤‏ : اللقلان: الإنس والجن» وخير الثقلين» هو 
سیدنا محمد و 
الببت ١‏ : الأصغران : القلى واللسان . 
ابیت ٦‏ : حُفى حنين : مثل عربى يضرب عند اليأس من 
الحاجة المطلوبة والرجوع عن الطلب بالخيبة. 
البيت ١١‏ : المهجة: الدم» وقد يعبر بها عن الروح »› 
بقال : خرجت مهجته» آی روحه . ) 
البیت ١۳‏ : على : هو أحدنجلى آمير الشعراء. 
ابیت ۱۹ : يريد فى هذا البيت أن يقرر أن الاأبوة ضرب 
من ضروب الرسالة التى لم تنقطع كما ائقطعت رسالة 
الأنبياء» وإنما هى ستظل قائمة بوظيفتها من طبع الابناء على 
غرار الأآباءء مصداقا للأثر القاتل : ما من مولود إلا ويولد على 
الفطرة» فأبواه يهودانه أو ينصرانه أو يمجسانه . 
البيت ۲١‏ : المين : الكذب . وفى هذا البيت على سهولة 
أدائه أعظم آلوان المدائح لرالدهء فإن الوالد الذى لا يشعر ابنه 
بسسلطة الأبء هو الوالد المشتمل على جميع مكارم 
الآحلاق» البالغ آعلى درجات البحكمة . 
البيت :٠١‏ الملوان : الليل والنهارء الواحد منهما ملا 
(الشوقات ١١٦١_٥٤ / ٣‏ ) 
ومن راء الأهل أيضا رثاء الزوجةء وبين أيدينا مرثية الشاعر 
جریر التی یرٹی بها زوجه خحالدة بنت سعد ونورد بعضا من 
أبياتها فيما يلى» وقد رقمنا الابيات ليسهل الرجوع إليها : 
ا س-لرلاالحياءلهاجنى استعبار 
ولزرت قبرك والحبيب يزار 
۲ ولقد نرت وما تمنع نظ رة 
فى اللعمسد حيث تمكن الاح ار 


۴٣‏ ولهت قلبى إذ علشس كبرة 
وذوو التمائم من بنيك صة ار 


٩‏ س كانت مكرمة العشير ولم يكن 


يخثسى غوائ لآم حزرة جار 
٠‏ ولقد أراك کسيت أجمل منظر 

وع الجمال سكيتة ووقار 
١1-والريح‏ طيبة إذا استقبلتها 

والرض لا دنس ولا خوار 


۲ وڌا سريت رأيت نارك نورت 
وجهاأغفريزيته الإسفشار 
١‏ _صلى الملائكة الذين تخيروا 
والص-الح-ون عليك والأبب رار 
٤‏ -وعليك من صلوات ريك کلم 
نصب الحجيج مأبدين وغاروا 


1۸ س لا تكشرن إذا جعلت تل ومنى 
۹ کان الخل مل هم الخليط فأصيحوا 
متبالين وب اللاي ار ديار 
٠١‏ لا يلبث القرناء أن يتفرق وا 
لز ر 
لل يز علهہ ونه ار 
وفیما يلى شرح بعض الألفاظ : 
البيت | : استعبار: حزن ودمع 
الست ۲ , التحفار: جمع حفر البئر المتسعة» وهو هنا 
الفبر 
البيت ۳ : ولّهت: حيرت من الحزن . كبرة : كبر 
وضعف . التمائم: جمع تميمة» وهى العوذة تعلق على 
الصبى خوف الحسد. 
الت ¶ : الغوائل : مفرده غائلة وهی الشر والقساد 
والداهية 
البيت ٠١‏ : الوقار : الرزانة 


ابیت ١١‏ : حوار : مريب 

البيت :١١‏ سريت: سرت ليلا. أغر: حسن له غرة. 
الأسفار: كشف الوجه . 

البيت ۳ : الأبرار: جمع بار: الصالح أو كثر الإحسان. 

البيت ١ ٠١‏ تصب: جد وتعب . الحجيح : جمع حاج . 
ملبدين : محرمين ومتخدين صمغا ليتلبد شعرهم . غاروا : 
تزلوا ألخور. 
٠‏ البيت 1۸ : الحلم: الصير والأناة والعقل 

الت 1۹ : الخلط : الصحاب. متبدلين : متعبرين . 
وبالدیار... إلح مسافرين إلى ديار أخرى : 

ليت ٠١‏ : لا يلبث ... لا يمهلهم حتى يقرقهم . القرناء : 
جمع قرين العشير أو المصاحب. 

هذا وقد فاتنا ترجمة الشاعر جرير فى موضعها وتوردها هنا 
إتماماللفائدة : 


ينتسب آبو حزرة جرير بن عطية بن الخطفى إلى يربوع من 


باليمامة ونشاً فى البادية يأخذ الشعر عن أشرته وغيرها 
ويتكسب به لدى الخلماء والولاة حتى اشتبك مع الفرزدیى فی 
التهاجى والتساب لعوامل سياسية واجتماعية . ومات بعد 
المرزدق بقليل سنه ١١١‏ ه(المنتخب )١۴-_١١ /١‏ 
ولابی الحسن الأتبأارى (المتوفى سنه ۳۲۸ ه) قصيدة 
رى بها آبا طاهر بن بقية وزير عز الدولة لما قتل وصلب» 
وهی من آعظم المراٹى ولم يُسمع بمثلها فى مصلوب» وقد 
أجمع آهل الأدب آنه لم ينظم مثلها فى بابها حتى إنها لما 
بلغت عضد الدولة الدى صله تمنى لو كان هو المصلوب 
وأنها قيلت فيه» وننقلها لك فيما يلىء وقد رقمنا الابيات 
ليسهل الرجوع إليهاء وكانت هذه المرثية مما كان مقررا علينا 
فى المدارس الابتدائية فى زماتا : 
اس غوف الحياةوف الممات 
لح ق أنت إحلدى المعحسزات 
۲ كأن الاس حولك حين قاموا 
وف ودنالاك أيمم الصتلات 


۴س کكاأنك قائم فیهم خط ا 
وكلهم تيسم للم ل 

٤‏ س مددت يديك نح وهم احتقاء 
کہ ھہے إليهم ب اله ات 

ولا ضاق بطن الأرض عن أن 
يضم علاك من بعمدالوقاة 

٦‏ أصاروا الحو قبرك واستعاضوا 
عن الأكفان ثوب السافيات 

۷_-لعظطمك فى الشوس تبيت ترعى 
يعراس وح اظ قات 

۸ وتوقلداحولك النيران ليلا 
كزذلك كنت أيمم الحياة 

ركبت مطيسة من قبل زيبد 
عملامسا فى السنين الماضيات 

وتلك قضية فيهانأس 
اع دعنك تعر العدداة 

ET‏ ولم أر قبل جذنعك قط ج دعصا 
تمكن من عناق المكرمات 

۲ أسأت إلى النوائب فاسشارت 
فانت قتيل ثأر الل ائب سات 


4 


+ 


ار وکنت تجیرنا من صرف دهر 

نماد مطالبالك بالترات 
¢ وصير دمرل الإحسان فيه 

إل ا من عظيم السات 
٥۵‏ --وکتت لمعشر سسدافلم ا 
٦‏ غلیل بساطن لك فی فسۆادی 

يخفف بال-دموع الجاري ت 
۷ ول وآأنى قدرت على قيام 

يشرضك والحقوق السواجبات 


۳۹۸ 


۹ 


۸ ملأت الأرض من نظم القسوافى 


وتخت بها حلاف الشائح سات 
j‏ 1 ة أن عمسدمن! لجناة 


٠_ومالك‏ تسربة فأقسول قى 
لأنك صب مطل اله اطلات 
١-عليك‏ تحية السرحمن تترى 
بسرحمات مواد رائحس ات 

وفیما یلی معان الألْماظ : 

البيت ١‏ : كنت رفيع القدر حيا وآنت الآن رفيع المكان 
میتا 

البيت ۲: الوفود: جمع وقد وهو جماعة الاس يقدمون 
فى بعض المطالب . والندى :الكرم والعطاء . والصلات 
جمع صلة وهى العطية . 

البيت ٤‏ : الشطر الأول . احتفاء : أى مبالغة فى إكرامهم 

الشطر الثانى : الهبات : جمع هبة والمقصود بها العطية 

البيت ٠‏ : يريد أن بطن الأرض أضيق من أن يسع فضلك 

البيت ١‏ : السافيات : الرياح التى تذرو التراب 

البيت ۷ : لكبرك فى النفضوس تحفظ فى الليل بحراس 
وحفظة موثوق بهم 

البيت ۸ : كانت النيران توقد أيام حياتك للقرى فصارت 
توقد حولك فى مماتك يوقدها الحراس آئناء الليل 

الببت ٩‏ : المطية : الدابة شبه الجذع بهاء وزيد هو زيد 
ابن على بن الحسین بن على بن آیی طالب رضى اله عنهم 
طالب بالخلافة فى زمن هشام بن عبد الملك فقتل وصلب 

البيت ٠١‏ : الشطر الأول : تأس : اقتداء 
الشطر الثانى : تذهب عنك نسبة الأعداء إليك العار وهو 


العيب 
الست ١١‏ : الجلع : ساق الشجرة . 
عتاف ٠‏ معانقة. 


البیت ۱١‏ : استشارت : طلبت الثأر وأصله ا استثارت 
فخففت الهمزة انت فتیل ثار النائيات : يعنى الطلب بدمها 
جمع تائبة وهى النارلة 


الرفاء 


البیت ١۳‏ : تجيرنا : تنشذنا 


الترات : جمم ترة وهى الثأر. 

البيت ٠٤‏ : أن الدهر قلب الحال علينا فصير الإحسان 
إساءة عظيمة 

ابیت ٠١‏ : فلما مت تبدل سعدهم نحسا 

البیت ۱١‏ : غلیل : آی حرارة حزن مستتر فی قلیى من 
أجلك 

الست ۱۸ : وبكيت بالأشعار على خلاف توح النساء 

البيت 1۹ : الجناة: جمع جان وهو المذتب 

البيت ٠: ۲١‏ الهاطلات : السحب الممطرة 

البیت ۲۱ : الشطر الأول : تترى : توالى 


الشطر الثانى : مع رحمات تتعاقب تذهب الواحدة فتأتى 
الأأحری (مجموعة من النظم / ۲۳۷۔۳۹ ). 

وقد فاتنا ترجمة الشاعر أبى الحسن الأنيارى صاحب هذه 
المرثية والمتوفى سنة ۳۲۸ ه» ونورد فيما يلى تبذة عنه : 

هو أبو الحسن محمد الأتبارى أحد الشعراء المجيدين 
ببخداد . اتصل بالوزير أبى طاهر محمد بن بقية وزير عز 
الدولة البو يهى وبقى مدة تصرقه فى الوزارة مغمورا بنعمه . ولما 
وقعت العداوة بين عر الدولة وابن عمه عضد الدولة كان ابن 
بقيه من المحرضين لعز الدولة على محاربة ابن عمه قلما 
اتتصر عضد الدولة قبض على ابن بقية » وصلبه فرثاه الأنبارى 
بقصيىدته التى أولها «علو فى الحياة وفى الممات“ (والتى 
أوردناها انفا) (مجموعة من النظم / .)٠٤١‏ 

هذا ولدینا فى تراثنا الآدبى نماذح مما يمكن أن نسميه 
ارثاء المدن» ء وقد أوردنا بعض هذه النماذج فی مادة «آأدب 
بکاء الآندلس؟ فی م ۳/ ۲۹۲ ۹۷٩۲ء‏ وفى مادة ”بيت 
المقدس ١‏ قی م ۸/ ۱۲۳ ۱۲١‏ ۰ قانظر کلا متھما فی 
موضعها 

( لسان العرب لابن منظور ۱١۸۴١ / ١۸‏ مادة «رتا» ء والعمدة لابن 
رشي حققه وفصله وعلق حواشيه محمد محيى الدين عبد الحميد ١‏ / 
۷ ۔ والمتتخب من أدب العرب_ آحمد الإسکندری وزملائه ۲ / ۳۷٤‏ 
٠ ٤۹1 ١ ٦‏ والشوقيات لاير الشعراء أحمد شوقى ط مكبة مصر ٣‏ 
٠١1-04 . 4 16۷ + 1‏ والمنتخب من أدب العرب- أحمد 
الإسکندری وزملائه 1۳_٦١ / ١‏ ومجم وعة من التظم والشر للحمظ 


(1o0 CAT Y / والتسميع‎ 


۳4۹ 


رجاء بن حیوة (۔ ۱۱۲ھ /۔ ۷۳۰ ۵) 


# ابن رجا 

أدرجه صاحب الفهرست فى الفن الثالث من المقالة 
السادسة فى أحبار العلماء وأسماء ماصتقوه من الكتب ققال 
عنه : اين رجا: أبو العباس» من الشافعسن» بصرى»ء خليفة 
القاضى بالبصرة . وله من الكتب كتاب علل الشروط كتاب ٠‏ 
الشروط › كبير » رأيت الشافعيين يمدحسونه 
ويستحستوده. 

(الفهرست لابن النديم / ١۲‏ ) . 

ج الرجاء: 

الرجاء : الأمل» يقال رجوت وإرتجيت» وترجيت» والرجا 
مقصور: ناحية البثرء وكل ناحية رجاء والجمع أرجاء. ومته 
#والملك على أرجائها# [ الحاقة: ١١‏ ]وربماعبر عن 
الخوف بالرجاء. 

وهو فى القران على وجهين : 

أحدهما: الأمل» ومنه فى البقرة #يرجون رحمة الله 


[اليقرة :۲۸[ وفى بى إسرائيل :# ويرجون رحمته# 
[الاسراء : .[o¥‏ 


والثانی : الخوف» ومنه فی يونس * لا يرجون لقاءنا 4 
[الكهف : »]١٠١‏ وفى العنكبوت # من كان يرجو لقاء الله 4 
[ العتكبوت : ]١‏ وفيها # وارجوا اليوم الحر# [العنكبوت: : 
]٦‏ وفی توح # لا ترجون لله وقارا) [نوح : ۱۳[ وفی التساؤل 
# لا يرجون حسابا# [ التاً : ¥[ 

(متخب قرة العيون النواظر فى الوجره والتظاثر فى القران الكريم 
للإمام ابن الجوزى - تحقيق ودراسة محمد السيد الصفطاوى : ود. ؤاد 
عبد المنعم أحمد/ .)١١۴‏ 

# رجاء الإجابة بالبدريين من الصحابة: 
(إيضاح المكنون للبغدادى ١‏ ر 044( 

٭ رجاء بن حیوة ( ۔ ۱۱۲ ھے / ۔ ۷٣۰‏ م)۔ 

قال عته أبن فقتيبة : 

هو من «کندة . ویکنی : أبا المقدام - ويقال : یکی : 
أيانصر. 


رجاء بن حیوة (۔ ١١١‏ ھے۔ ۷۴۰ م) 


وقال جریر بن حازم : 
رأيت «رجاء بن حيوة» ورآسه أحمر»ء ولحيته بيضاء . 
ومات سنه اتنتى عشرة ومأئه (المعارف / ٤۷۲‏ ۽ .)٤۷۳‏ 
وقد آدرجه الإمام شمس الدين الدهبى فى الطيمة الأولى» 
وهى طبقة كيار التابعين » وقال عنه : رجاء بن حيوة بن جرول› 
وقيل: ابن جزل» وقيل: ابن جندل» الإمام» القدوة الوزير 
العادل » أيو نصر الكندى الأزدى»ء ويقال: القلسطيتى › 
الفقيه من جلة التابعين» ولجده جرول بن الأأحنف صحبة فيما 
فيل . 
حدث رجاء عن معاذ بن جبل» وأبى الدرداء» وعبادة بن 
الصامت. وطائقة» آرسل عن هولاء وعن غبرهم . حدث 
عته مكحول» والزهرى» وقتادةء واخرون» وقال النسائى 
ویره : دقه. 
وقال ابن سعد : كان ثقة» عالماء فاضلاء كثير العلم. 
كان رجاء كير المنرلة عند سليمان بن عبد الملك» وعند 
عمر بن عبد العزيزء وأجرى اه على يديه الخيرات» ثم إنه 
بعد ذلك خي فأقل على شأنه ( تهذيب سير أعلام النبلاء ١‏ / 
1717( 
روی له البخارى فى تعليقاته » ومسلم وأصحاب السنن » 
وكان من الوعاظ المضلاءء والعلماء الفصحاء . وكان ملازما 
لعمر بن عبد العزيز فى عهدى الإمارة والخلافة» واستكتبه 
سليمان بن عبد الملك» وهو الذى أشار على سليمان 
باستخلاف عمر . 
وأجمع العلماء على جلالته وفضله قى نفسه وقى علمه 
وقال مکحول : #رجاء سيد آهل الشام فى آنفسهم» . 
وكان من عباد آهل الشام» وزهادهم» وفقهائهم ( مرجع 
العلوم الإسلامية / ٠١۸‏ ) 
( المعارف لابن قتيبة ‏ حققه وقدم له د. ثروت عكاشة / £۷۲ » 
٠ ۳‏ وتهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى_ أشرف 
على تحقيق الكاب شعيب الارنؤوط . هذبه أحمد قفايز الحمصى » راجعه 
عادل مرشد ٠١١ / ١‏ > ومرجم العلوم الإسلامية د محمد الزحيلى / 
۸ انظر أيضا الأغلام للزركلى ۳/ 1١‏ » وحلة الأولياء للحافظ أبى 
نعيم الأصفهانی ۱۷١ / ٩‏ ۱۷۷) . 


رجاء بن سندی: ( ۲۲١‏ ش) 


٭ رجاء بن سندی: (۔ ۲٢٢‏ ھ): 

أدرجه القاضى المباركبورى فى رجال السند والهند الذين 
ولدوا وعاشوا فیهماء أو کانوا من طینتهما وولدوا وعاشوا فی 
الخارح وقال عنه : وقد أشار إلى نفسه بعبارة «قال القاضى». 

رجاء بن السندى» التيسابورى» أبو محمد الإسفرائينى »› 
روى عن أبى بكر بن عياش وأبن المبارك» وابن عيينةء وابن 
إدریس» وحفص آیی غیاث» وغبرهم . وعنه البخارى ۔ فيما 
ذكر صاحب الكمال . قال المزى: ولم جد له ذكرا فى 
الصحيح - وحفيده آبو بکر محمد بن محمد رجاء» واین آبی 
الدياء وجعفر بن محمد بن شاكر الصائغ . وروى عنه من 
آقرانه أحمد بن حنبل»ء وإبراهیم بن موسی الرازی» وبکر بن 
خلف ختن المقرى. قال أبو حاتم : صدوق. وذكره ابن 
حبان فى الئقات» وقال الحاكم : ركن من أركان الحديث . 
وفی أعقابه حفاظ ومحدثون . وقال بکر بن حلف: ما رأیت 
أفصح منه وقال آبو بكر توفى فى شوال سنة إحدى وعشرين 
ومائتین . وممن روی عنه أيضا أبو حاتم . والجوزجانى . ذكره 
الحاكم . قاله أبن حجر فى تهذيب التهذيب . 

وقال ابن بى حاتم فى الجرح والتعديل : رجاء بن 
السندى النيسابورى»› آبو محمد ء روی عن أو ب ين النجار 
اليمامى» وعبد السلام بن حرب» وآبی بكر بن عياش» 
ز حفص »۰ ویحیی بن یمان › وأبی الد الأحمرء وان وشب> 
وحمزة بن الحارث بن عمير. 

حدنا عبد الرحمن ) قال : سمعت آبی› يقو : عته 
کتبت» سمعت آبی یقول: رأیت إبراهیم بن موسى وأبا جعفر 
الجمال» قد جاء! إلى رجاء بن السندى»ء يكتان عنه» حدننا 
عبد الرحمن »› قال : سئل آیی عنه› فال : صدوق . 

وذكره ابن القيسرانى فى الأنساب المتققة» فقال : 
السندى » أسماء جماعة من المحدثين» منهم رجاء بن 
السندى ٠‏ ومن ولده آبو بكر محمد بن محمد بن آحمد بن 
رجاء بن السندى . 

وقال السهمى فى تاريخ جرجان: رجاء بن السندى» روى 
عن عمان بن سیار» روی عنه ابنه محمد . 

أخبرنا أبو أحمد بن عدى» حدثنا أحمد بن حقص › 
حدننا رجاء بن السندی» حدثنانحیم بن ضریس»› حدتتا زيد 
ابن أبى الزرقاء » حدثنا حمادء قال إياس بن محاوية : 


رجاء بن مُرجس (بعد ۲٤۹.۱۸‏ هھ) 


لاتنظطر ما يصنع العالم» فإن العام يصنع الشىء يكرهه» 
ولكن قل له حتى يخبرك بالحق . 

(قال القاضى): ذكر الخطيب فى ترجمة ابنه بى عبد الله 
محمد بن رجاء بن السندی قول آبی عبد الله محمد بن یعقوب 
الحافظ : رحاء الستدى» وابته أبو عبد الله وابنه بو بكر: 
ثلاٹتهم ثقات أثبات . ) 

(رجال الستد والهند إلى القرن السابع _ جمعه وألفه وحققه القاضى 
آبو المعالی آطهر المبارکبوری / ۱۱۸ » .)١١۹‏ 

٭ رجاء بن مُرجی ( بعد ۲٤۹.۱۸۰‏ هھ) 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الثالثة عشرة 
وقال عنه : رجاء بن مَرَجّى بن رافع» وقيل رجاء بن مرجی بن 
رجاء بن راقع › الإمام الحافظ الناقد المصنف» أبو محمد 
المروزى» ويقال: السمرقندى» وقيل كنيته أبو أحمد» فلعله 
يكتى بهما. مولده بعد الثمانين ومائة» سمع النصر بن 
شميل» ويزيد بن أبى حكيمء وقبيصة › وأبا نعيم » وخلقا 
کثیرا بخراسان والحجاز والعراق والشام . حدث عنه آبو داودء 
وابن ماجه » وآاخرون. قال الدارقطنى : ثقة حافظ 
سمرقتدى . وقال الخطيب: سكن بغدادء وكان ثقة ثبتاء 
إماما فى علم الحديث وحفظه والمعرفة به . 

مات رجاء نة تسع وأربعين ومائتین ببغداد 

(تهذيب سير آعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى .)٤١١ /١‏ 

# أبو رجاء البصرى: 

محمد بن سيف الأزدى الحدانى » أبو رجاء البصرى › 
ثقة من الطبقة السادسةء روى عن آبى بريدة وطائغة . 

وعنه شحبة وأبن علية» ويزيد بن زريع . 

أخرح له النسائى وآبو داود فى «المراسيل). له ترجمة 
فی خلاصة تذھیب الکمال / ۲۹۰ 

( طبقات المفسرین للداودی _بتحقيق على محمد غمر ۲/ ٤١ء‏ 
0۵ 

٭ ہو رجاء العطاردی ( ٠۰۵‏ ه): 

أدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى كبار التايعين وفال 
عنه : الإمام الكبيرء شيخ الإسلام» عمران بن ملحان التميمى 
البصرى»ء من كبار المخضرمين» أدرك الجاهليةء وأسلم بعد 


یو رحاء العطاردی (۔ ۲۰۵ ک) 


ل س ا تتت 


فتح مكة» ولم ير النبى با . حدّث عن عمرء وعلى» 
وعمران بن حصين» وعبد اله بن عباس» وسمرة بن جندب » 
وأبى موسى الأشعرى» وتلقن عليه القران» ثم عرضه على ابن 
عباس» وهو اسن من ابن عباس» وکان خيرا تلاء لتاب الله : 

قرا عليه أبو الأشهب العطاردى وغيره» وحدث عنه: 
أيوب» وابن عون» وخلق کثیر. 

قال ابن عبد البر وغيره: مات أبو رجاء سنة حمس ومائة » 
وله أزيدمن مائة وعشرين سنة. وقال غير واحد من 
ألمؤرخين : مات سنة سبع ومائهة > وقيل سنة تمان 
(تهذیب سير أعلام التيلاء ١‏ / ٤١١)۔‏ 

وقال عنه الإمام اين الجزرى : لقى أبا بكر الصديق»› 
وحدث عن عمر وغيره من الصحابة رضى الله عنهم : 

قال أبو الأشهب العطاردى : كان أبو رجاء يختم القران 
فی کل عشر لیال› وعن آبی رجاء قال : کان آبو موسی یعلّمنا 
القرآن حمس آیات خمس آيات . قال ابن معين» مات سنة 
حمس ومائة وله مائة وسبحون سنة وقيل مائة وثلائون 
(ععاية النهاية (ef / ١‏ 

وقد ذكره أبن قتيبة فى ياب التابعين ومن يعدهم ودكر 
وفاته سنة ۱١۷‏ هفقال عنه : 

أسمه «عمران ین تیم ویقال : عطارد بن برذا. ويال : 
عمران بن عبد الله . ولد قبل الهجرة بإحدى عشرة سنة. وهو 
من : عطارد بن عوف بن كعب بن سعد بن زيد مناة بن 
تميم . ويقال أيضا : إنه مولى لهم . 

حدثنا الریاشى» عن الأصمعى» عن آبى عمرو بن 
العلاءء قال : قلت لای رجاء: ما تذكر؟ قال: أذكر قتل 
«بسطام بن قيس » على «الحسن» «والحسن ٩‏ : جبل رمل 
(المعارفق / .)٤٣۸‏ 

حدثنى بو حاتم» عن الأصمعى» قال حدثناء آبو 
الاأشهب العطاردى قال : أتت «أبا رجاء امرآة قى جوف الليلء 
فقالت : يا أيا رجاء» إن لطارق الليل حمَاء و إن بنى فلان : 
خرجوا إلى «سَقّوان»» وتركوا شيا من متاعهم . فانتحل وأخذ 
الكتب فأداها» وصلى بنا الفجرء وهى مسيرة ليلة بالإبل 
(المعارف/ .)٤۲۸ ٤۲۷‏ 


بو رحاء العطاردی (۔ ٠۰۵١‏ ھ) 


وقد ذكره ابن عبد البر فى باب الكنى مختصراء وذكره 
تحت اسمه عمران بن ملحان فى الأسماء بشىء من التفصيل 
على النحو التالى : 

عمران بن ملحان» ويقال: عمران بن عبد الله » ويقال : 
عمران بن تیم ۰ أبو رجاء العطاردى . آدرك الجاهليةء ولم ير 
النبى َو ولم يسمع منه. واختلف هل كان إسلامه فى حياة 
النبى بيد ؟ فقيل : إنه أسلم بعد الفتعح» والصحيح ته ام 

بعد المبعث . 

حدثنا عبد الرحمن»ء حدثنا أحمدء حدثنا إسحاق» 
حدتا محمد بن على » حدشا موسی ين إسماعيل» حدضتا 
جرير بن حازم» سمعت أبا رجاء العطاردى» قال : سمعنا 
بالنیی یڈ ونحن فی مال لنا فخرجتا هرابا. قال: فمررت 
يقوائم ظبى فأخذته وبللتها. قال: وطلبت فى غرارة لناء 
فوجدت کف شعیر فدققته بین حجرین» ثم آلقیته فی قدر» 
ثم ودجت بعیرا لنا فطبخته» فآكلت أطيب طعام آكلته فى 
الجاهلية» قلت: يا آبارجاء» ماطعم الدم. قال: 
حلو. 

آخبرنا أحمد بن قأسم» حدثنا محمد بن معاوية» حدثنا 
إبراهيم بن جميل › حدتنا إسماعيل بن إسحاق القاضي› 
حدثنا نصر بن على» حدتا الأصمعى » حدثنا آبو عمرو بن 
العلاءء قال قلت لابى رجاء العطاردى : ماتذكر؟ قال: قتل 
بسطام بن قيس قال الأصمعى : قتل بسطام بن قيس قبل 
الإسلام بقليل . قال وأنشدنى آبو رجاء العطاردى : 


وخر على الألاءةلم يوسش د 


کان جيب سیف صقیل 
(فى الطبققات : ألاءة . والآلاه : شجر والبيت فى 


ابن قيس . ومن شعره ذلك قوله فيه : 
وحكمك فى النشيطة والفض ول 


إا فاست بو ريابن عمسرو 


وخر على الألاءةلم ي وسسد 
کان جیب سیف صقیل 

وقد قيل : إن قتل بسطام كان بعد مبعث النبى 4ل 

يعد أبو رجاء قى كبار التابعين » روايته عن عمر وعلى 
وابن عباس وسمرة رضى الله عنهم . وکان ثقَة . روی عنه آیوب 
السختيانى وجماعة . أخبرنا عبد الوارث بن سفيان» حدثنا 
قاسم بن أصيغ» حدثنا أحمد بن زهيرء حدثنا أيو سلمة 
المنقغرى»ء حدثنا أبو الحارث الكرمانى» وكان ثقّةء قال : 

سمعت آبا رجاء یقول : آدرکت النیى َة » وأنا شاب أمرد. 
قال : ولم أر تاسا كانوا أضل من العرب» وكانوا يجيئون بالشاة 
البيضاء فيعبدوزها »> فيجىء الذئب فيذهب بهاء فيآحذون 
آخرى مكانها فيعبدونهاء وإذا رأوا صخرة حسنة جاءوا بها 
وذهيوا يصاون إليها . قإذا رأوا صخرة أحسن من تلك رموهاء 
وجاءوا بتلك يعبدونها . وکان آبو رجاء یقول: بعث النبی با 
وأنا آرعى الإبل على أهلى وآريش وأّرى» فلماسمعنا 
بخروجه لأحمنا بمسيلمة . 

وكان أبو رجاء رجلا فيه غفلة» وكانت له عبادة» وعمر 


عمرا طويلا أزيد من مائة وعشرين سنة» مات قى أول خلافة 
هشام بن عبد الملك . ذكر الهیثم بن عدی» عن آبی بكر بن 
عیاش » قال: اجتمع فی جتارة ابی رجاء العطاردى الحسن 
البصرى ٠‏ والفرزدق الشاع فقال الفرزدق للحسن : يا ابا 
سعيد» يقول التاس : اجتمع فى هذه الجنازة خير الناس وشر 
الناس . فقال الحسن : آنت خيرهم وشر كشرهم» لكن ما 
آعددت لهذا اليوم؟ قال : شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمدا 
ده ورسوله . م اتصرف المرزدق ٠‏ فقال : 
ألم تر آن الاس مات كبيرهم 

وقد كان قبل البعث بعث محمد 

ر 
إلى حشرةغبراء يكره وردما 
1 ج 

سووی انها شوى وصيع وسيسد 

ولو كان طول العمر يخلد واح دا 


ج 


ابو الرجاء الفزەینی (- 15۸ ف / ۔ ۱١١۰‏ م) 


لكان ا دى راحواأابه يحمل ونه 
مقيماولكن ليس حى بمخل د 


نروح ونغفدو والحتوف أمامنا 
يضعن للا حتف الردى كل مسرصد 
وقدقال لى ماذاتعمدلماترى 
ققبه إداماقال غير مفلنال 
فقلت له: أعددت للعث والذى 
آراد به آئی شهر د بأحم ل 
وأن لا إله غير ربىهوالذى 
یمیت ويحیى يسوم بعث ومس وعد 
وهمذاالذى أعددت لا شي ء یره 
وإن قلت لى أكث سر من الخيسر وازدد 
فقال قد أعصمت بالخير كله 
تمسْك بهذايسافرزذق ترشد 
(الاستیعات ۳ / ۱۲۰۹۔۷۲۲۲ .)٦0 ¥۷ / ٤.‏ 
( تهذيب سير أعلام النبلاء تلإمام شمس الدين الذهبى- آشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الازنؤوط . هذبه أحمد قايز الحمصى » راجعه عادل 
سرشد ۱ / ۱٤٤‏ وغاية النهاية فى طبقات القراء لأين الجزرى ١‏ / 14 
والمعارف لابن قتيبة - حققه وقدم له د. ثروت عكاشة / ٤۲۷‏ > ۲۸ » 
والاستيعاب قى معرفة الأصحاب لابن عبد البر - تحقيق محما على 
الیجاوی ۳ / 11°١۹‏ 1۲1۲ :ر .(Io¥‏ 
٭ بو آلرجاء الغزمینی (- ۸٥۹ھ‏ / ۱١١۰١‏ م): 
أورده الزركلى تحت عنوان «الزاهدى الغرميتى » وقال عنه 
مختار بن محمود بن محمد أبو الرجا (بألف مقصورة)ء 
نجم الدين» الزاهدى الخزمينى» فقيه من أكابر الحنقية» من 
آهل غزمين ( بخوارزم) رحل إلى بخداد والروم. من كتبه 
«الحاوى فى الفتاوى » و «المجتبى٠‏ شرح به مختصر 
القدورى فى الفقه» و «التاصرية رسالة صنمها لبركة خان فى 
النبوة والمعجزات» و #زاد الأئمة؟ » و «قنية المنية لتتميم 
الغنية ٩‏ (الأعلام ۷ / .)١۹۳‏ 
وقد أرود المعجم الشامل طبعة كتاب «قنية المنية لتتميم 
الغنية» وفيه اسم المؤلف الغرمينى بالراء المهملة . وبيان 
الطبعة كمايلى : 


<° 


الرجال 


-تصحيح محمد على الفشاورى »› كلكتا: على نفقة مجيب 
الرحمن وحافظ محمد حسين» المطبعة المهانندية » ٠١١١‏ 
ه/ ۱۸۳۰ م. ٤۱۰‏ ص» ف ١۲‏ ص : المحتوى . 

(الأعلام للزرکلی ۷/ ۱۹۳ > وانظر مصادره فى هامش (1) » 
والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع- جمع وإعداد وتحرير د. 
محمد عيسى صالحة ۳/ ۳۷). 

٭ رجال (۰ ۸۲٤‏ ه): 

من القراء . قال عته الإمام ابن الجذرى: عبيد بن محمد 
اين موسى أبو القاسم المؤذن البزاز المصرى يعرف برجال» 
ويقال أو الرجال - أخذ القراءة عرضا وسماعا عن داود بن أبى 
طيبة عن ورش › وروی عن أحمد بن صالح . روى القراءة عنه 
أحمد بن محمد بن يح الصدفى مات فى شوال سنة أربع 
ونمانين وماتتين . 

چ الرجال: 

لدینا فى التراث الإسلامی الحدیٹ النبوى الشريف 
وعلومه ورجاله عدد كير من المخطوطات تحمل كلها عنران 
«الرجال » وهى لمؤلفين مختلفين . وقد أورد الفهرس الشامل 
للتراث العربى المخطوط ثلاثة وعشرين مخطوطا بأرقام 
تسلسلية» ومرتبة وفقا للحروف الهجائية لأسماء المؤلفينء 
وقد وضع اسم كل مؤلف بعد عنوان المخطوط مياشرة» ثم 
یلی ذلك بیان دور الکتب التی یوجد بھا کل مخطوط › وهو ما 

. الرجال -الآحباری‎ ١ 

] ۲۴۸۵ / س‎ /۱٦۹٦1 1۱۸٤ /۸ ۔۔ الوطنة / طھران‎ ١ 
و)_ق ۱۳ ۰م (؟).‎ ٤00(۲ مج‎ 

) _الرجال -الأنصارى (مرتضى بن محمد‎ ١ 

١‏ _ ملك الوطنية ۱ / ۳٤۹۱1۳۲۹-۳۲۸‏ ]-(۱۲۲ و) 
۳ ھ. 


۲ المرعشی / قم ۱ / 0۵ - 111 (4¥)-_(۵و)_ 
قیل ۱۳۲۰ ه. 

۳ _الرجال -البرقى . 

ر۲٦۹ (و‎ ۔]٤‎ / ٠٥١ [۱۷٦ / ۱ ۔المرعشی / قم‎ ١ 
هم.‎ ۱۳۹١ ب) ضمن مجموع-‎ ۲ 


Fa 


الرجال 


۲ الدراسات العليا/ جامعة بخداد ۱۳۸١ [ ۲۰٤‏ ]۔ 
(۲۱و). 

. الرجال بهاء الدين‎ - ٤ 

١‏ -الوطنية / طهران ۱۰ / 5۰۷ [ ۲۲۳۲٤‏ /د]_(1۹٤1‏ و) 
١۷٤‏ هبخط المؤلف . 

۵ _ الرجال -الجماعى . 

| مجلس الشوری الاسلامی (۱) طهران ۲١١ /١۱۷‏ 
[ ۲ر۵۹۷ ۸1۸۰]-( ص ٥۸‏ ۲۱۰) ضمن مجموع - 
۹۹ هھ 

۲ المرعشی / قم ۸/ ۳۸۹ ١ /)۳۱١۸([‏ ]-( واب۔- 
۲ب) ضمن مجموع ۱۲۳۹ ه. 

۳ محمد باقر الطباطبائی / کربلاء [۷۰١ ٦۹‏ ١۱١١]۔‏ 
۸ص )۱۲۹۲ هھ . 

. الرجال_الحر العاملى‎ ٦١ 

١‏ -مدرسة سلیمان خان ۱۹4[ ۱/ ۱١۷۹]۱۱٩١‏ ه. 

- أية الله الحكيم العامة ( نشرية ۵ )٤١١ /)۱۹٩۸(‏ 
A_]11[‏ ° ھ. 

٣-المرعشی‏ / قم ۷/ /)۲٥۰۱([4۰-۸٩‏ (و ۱٤۷‏ 
ر۔- ۲۲۷ ر) ضمن مجموع_ ۱۰۸۵ ھ. 

۷ _ اترجال الخوئى . 

.ه١٤١ و)-ق‎ ۹7(]۳٤۹۸[ ۳۳۱ / ۱ ملك الوطنية‎ - ١ 

۸ _الرجال-ابن داود الحلى 

١المرعشی‏ / قم ۸/ ۳۰۳۷[۲۳۸]__ (۱۲۰ و)_ 
۹ھ 

ملك الوطني ة۱ / -]۳٥۷۹1۳۲۸‏ (٤١٠و)۔‏ 
ف ۹ ه. 

۳ کلیة الإلھیات / طھران ٥٥۳ ٥۵۲ / ۱١‏ _-ش ٣٣‏ ج 
)۹۹۷4 ج ١‏ ۲ و ٩۹_)‏ هھ 

] ١ / ۲۸۱۷ [ ۲۰٤ الدراسات العليا/ حامعة بغداد‎ - ٤ 
۲ج / ۱ ج (۲۰۰ ص) ۹۸۱ ھ.‎ 

ب١‎ و(_-]١‎ /)۲٥۰۱([۸۹ /۷ المرعشی / قم‎ ٥ 
ھ_.‎ ٩۸۳ - ر) ضمن مجموع‎ ۳ 


کلية الالهیات / مشهد ۲/ ۲۳۱ ٩۹۹۷-]۲۲۳۷٤[‏ ه. 
) ۷-المرعشی / قم ۸/ ۱/)۳۰۲۹([۲۱۷]-(وإب- 
۸ ر) ضمن مجموع ۱١۱۲‏ هھ. 

۸المرعشی / قم ۲۔۳ 11۷٦٤]۔‏ ج ۱ ۰ ۱۹۱(۲ و)۔ 
ھ۲ اه 

۹ _ ملك الوطنة ١‏ / ۳۲۸[ ۷۳٥۳]۔‏ ر۲٤۱‏ و)_ ۱١۷۲‏ 
ھ. 

-ITYIT] 101— 100 ۹° -_-المرعشى / قم‎ ١ 
۲۲۲و( £ ¥ ھ.‎ ( 

_] ۱۴١۸ [۲۰ ٤ الدراسات العلا / جامعة بخداد‎ ١ 
ه.‎ ۱° A۷ و)_‎ 00 ( 

۲ _ مجلس الشوری الإسلامی )١(‏ طهران ٠١‏ / ق ٣‏ / 
۳۱ ۴ 7-۷-۲ ص )۱١۷ ۱١۰‏ ضصمن 
مچموع- ۱٠۹1‏ هھ 

۳ الوطتية / طهران ۸/ ۳٣۹١‏ 

[۲/ ۰۸ / د]-(و 9۸-۲۵۷ )ضمن مجموع ق 
١‏ ه. 

۱۸۵ / ۱۳ طھران‎ /)١( مجلس الشوری الإسلامی‎ ٤ 
ص )_- ۱۲۸۳ ھ۔‎ ۱0۸( ۔.]٦٤۸‎ ٩٩۵ [ 

_] ٠۳١١١ [ ۲۰١ _الدراسات العلا / جامعة بخداد‎ ٥۵ 
GAY) 

۔ مجلس الشوری الإاسلامی /)١(‏ طهران ۷ / ١۲١‏ 
(1۲١ /۳ 1۱۲۷ -‏ ص ۱۷٤-۱۵۱‏ ) ضمن مجموع 

۷ المرعشی / قم ۷ / ٤٤۴(1٤1 ٤٥‏ )/ ۲ ] 
(۱۷۷ و )(و ۳۳ ر) ۱۱۸ ر ) ضمن مجموع . 

۹ _الرجال _ الطوسى ‏ 

-الوطنية / طهران ۹ / ۲٣۱_۲٣۰‏ 1۹۷1 / م]- 
A) 1 (‏ هھ 

۲ - مجلس الشوری الإسلامی (۱)/ طهران ٠١‏ / ۷۲ 
[۳ و (_]10۱۸٤‏ ص ۳۹۹ ب٤۳٤‏ ر) ضمن مجموع 
۹ هھ . 

۳ کلیة الإلهیات / مشهد ۲ / ۲۱٥۷۸‏ / ۲۱۷۰۷]- 


۵اه 


الرجال 


)٥٠١ /)١۹۷٤( ۷ ثقة الإسلام الخاصة ( نشرية‎ - ٤ 
ه.‎ ٠١۷۱ [دون]-‎ 

© _ المؤسسة العامة للآثار ( عباس العزاوى ) بغداد 
(المورد) ۱۳ / ۱۹۸٤(۳‏ م )ق (۲ / °0( —_[11¥o0‏ 
(۲۰۷ ص)- ق ١١‏ ھ. 

_ جامعة برنستون (مخطوطات جديدة) ۱۲١‏ 
8224(1 (522)]-(۱۲۲ و)-ق 1٤‏ هھ 


۷ مجلس الشوری الإسلامی )١1(‏ / طهران /٠١‏ ق ١‏ 
| 0£[ °( صض). 


۲ ۔ الرجال _ الکشمیری محمد مراد بن محمد) . 


۲ مجلس الشوری الإسلامی (۱) / طھران ۷ / 1۲۷ _ 


۸ / ۲]_( ص ۱۷۸ —۲۹۹) ضمن مجموع ۔- 
٩ھ.‏ 

. الرجال _ المجلسى‎ ١ 

١‏ -الوطنية / طهران /۲٤٠٠٠١ / ٤ [٥٦1٥ /٠١‏ د]-(و 
۱۰۸-۹ ) ضمن مجموع ۱۱۹۱ / ۱۱۹۲ ھ. 

۲ ۔ مجلس الشوری الإسلامی (۱) / طهران ٠١‏ ق ۲ / 
(DV۳ A۹ / ۱1 A۲ ۹9-۸‏ ص)-ق ۱۲ 
و , 

۳۔الوزیری ۲ / ٦۷٤‏ [ ۲۹۱]۔-(و ۱۹۔ ۷۰) ضمن 
مجموع - ١۱۲۱1‏ ه. 

۲ الرجال - التجاشى (أحمد بن على ) 

۲۹ )۱۹7٦7۸( ۵ عبد المجبد مولوى الخاصة (نشرية‎ ١ 
Ao _[*TI(*- 

۲ -التقافة / مشهد ٥٩ [ ٥۲‏ الف ] ٩۷٩‏ ه. 

۳ کلية الإلهیات / مشهد ۱ / ۲۰۲[۲۱۰١‏ ]_(١۲۲و)‏ 
- ۵ ھہ۔ 


۷١ / ٠١ طھران‎ /)١( ۔ مجلس الشوری الإسلامی‎ ٤ 


 عومجم صا ب۲۰۰ ) ضمن‎ ( ]٦91۸ر(‎ JY1 
ھے.‎ ۹ 

۵ _ على علومى الخاصة ( نشرية )٤۳١۹ /)۱۹11٩( ٤‏ 
[¥] £ ھه. 


٦‏ ملك الوطتية۱/ ]۲٥۲۵[۲۳۲‏ د۹٤۱‏ و)_ 
¥ 

۷ مدرسة میرزا جعفر ۳۹[ ۱/ ٠١‏ ]۔ ف ١إه.‏ 

۸ الوطنیة / طھران ۹/ 1۹ _ 1۷۰ ۲۸۵و]_(۱۸۱۹ و) 
ف اه 

٩-الوطنية‏ / طهران ٠۲١ /٠۱1۲۸٦١ /٩۹‏ / م]-( ص 
۲۳۰۱ ) ضمن مجموع ق ۱١‏ ه. 

إزمیرلی إسماعیل حقی ۱١‏ [۹٦۳]-(مج‏ ١۔۲‏ ) 
۰ه 

١‏ ملك الوطتیة ۱ / 1۴۳۱ ۱۸۳(_]۳١۱۹‏ ر)- 
۲ه 

۳ الرجال - مجاهيل . 


۲۹۸ /۱۷ طھران‎ /)۱١( ۔ مجلس الشوری الإسلامی‎ ١ 
ضمن مجموع۔‎ ) ٥۲٤-۳ (ص‎ 1۸۰۲۷-۱۳٤١ ۲ر‎ [ 
هھ.‎ ۹0۸ 

۲ كلبة اللإلھیات / طھران ۲ / 1۸-٦١‏ [ ش ٤۸۲د‏ 
( 01۷۷1 ]-(۲٤و)‏ ف ۱۱ و ١١‏ هھ منظومة ( الفهرس 
الشامل ۲ / ٤۸١١‏ ۸۰). 

هذا وتوجد النسخ التالية فی مکتبات لم يرد ذكرها فى 
القأئمة السابقة وبيانها كما يلى : 

رقم ۱۳ : الرجال للبرقی . 

توجد نسخة مصورة فى معهد المخطوطات العريية 
بالقاھرۃ وجاء بیاتھا كما يلى : 

الرحال : 

لائى عبد الله محمد بن خالد بن عبد الرحمن البرقى» كان 
موجوداسنة ۱۸۲ ه. (معجم المؤلفن ٩‏ / ۲۷۷) . 

آوله : «أصحاب رسول الله با : سلمان بن الإسلام » 
مولی رسول الله » والمقداد بن عمرو... ٠‏ ۔ 

وهو ناقص من اخره » واخحر الموجود منه أثناء الكلام على 
المنكرين على أبى بكر: « فلما كان يرم الجمعة سل عمر 
سفه» وقال : لا أسمع رجلا . 

نسخة کتبت بخط نسخی جید» فی ۲۲ ورقة» ومسطرتها 


۷ سطرا. 


الرجال 


[ محتبة الدکتور -حسین على محفوظ ٩۷‏ بغداد] 0عءعمں 

(فهرست المخطوطات المصورة / ۱۹۰ ). 

رقم 1۸ : الرجال لابن داود الحلى . 

توجد نسخة مصورة فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرۃ وجاء بیاتھا کما یلى : 

الرجال : 

للحسن بن على بن داود الحلى » المتوفى سنة ۷٤١‏ ه. 

(یروکلمان ملحق ۲ / ۹۷۰). 

الجزء الأول . 

آوله : «الحمد لله الذى وفقنى للتخلى عن الحركات 
الدنيوية ... وبعد » فإنى لما نظرت فى أصول الفتاوى الفقهية 
... اضطررت إلى ... الأحاديث المروية عن الأئمة المهديةء 
والدخول بين مختلفها على الطريقة المرصية 

واخره: «فاطمة بنت هارون ... حدثتى محمد بن أبى 
عمير يكتاب عييد الله بن على الحلبى لم يسمع متها غير 
هذا. تم الجزء الأول ...> 

نسخة كتبت خط نسخى» وعليها مقابلة سنة ٩1٩‏ ه. 
كتبت النسخة ستة ۹71۷ » كتبهاشريف بن بهاء الدين 
الحسنى» فى ۸٤‏ ورقة» ومسطرتها ۲۵ سطرا. 1 طهران 
الجامعة المركزية ٠١٤٤‏ (۳)]. 

الجزء الثانى . 

أوله ٠‏ «أما بعد حمد لله على أفضاله ... فإنى لما آنهيت 
الجزء الأول من كتاب الرجال المختص بالموئقين والمهملين 
وجب على أن آتبعه بالجزء الشانى المختص بالمجروحين 
والمجهولين ... ٤‏ 

واخحره : «أبو يعقوب المعمرى 

نسخة کتبت بخط نسخی» سنة ٩1۷‏ ۰ کتبها شريف بن 
بهاء الدين بن على الحستى . وعليه مقابلة سنه ٩۹1٩‏ ه» فى 
۷ ورقة» ومسطرتها ۵ ۲ سطرا . ) 

[ طهران الجامعة المركزية ٠١٤٤‏ (۴) ] 

لسخة آخرى . 

أولها: «الحمد لث الذى وفقنى للتخلى عن الحركات 
وبعد» فإنى لما نظرت فى أصول الفتاوى الفقهية 


... ریدی . تم الكتاب» : 


الدنيو ية ... 


وفروعها النظرية ... اضطررت إلى سبر الأحاديث المروية عن 
الأئمة المهدية ... فصتفت هذا المختصر جامعا لخب 


كتاب الرجال للشيخ أبى جعفر...» 

واخره : «أبو یعقوب المعمری کش زیدی. تم الکتاب» . 

نسخة کتبت بقلم معتاد» سنة ٩۷۲‏ ه. كتبها عبد الرضا 
بن شکر الله بن عارف » فی ۸٦‏ ورقة » ومسطرتها ١‏ ۲ سطرا. 

[ مكتبة الدكتور حسين على محفوظ ٦١‏ بغداد] 0عیعں 

نسخة أخرى 

نسخة آخری کتبت بخط نسخی» سنة ٩٩۲‏ هكتيها 
شجاع بن على الحسينى » فى ١۸‏ ورقة» ومسطرتها ٠١‏ 
سطرا. 

[مكتية الدكتور حسين على محفوظ 1۹ بغدأد ) .۸€۶٥00‏ 

(فهرست المخطوطات المصورة / ۹۸۸ 1۹۰) 

كما توجد نسخة فى مكتبه المتحف العراقى وجاء بيانها 
کمایلی : 

رجال این داود 

لتقى الدين الحسن بن على بن داود الحلى المتوفى سنة 
A‏ 4م . 

الأول (الحمد لله الذى وفقنى للتخلى عن الحركة الدنيوية 
والنظر فى المهمات الاخروية. .) 

جعله المؤلف فی جزئین وهی : 

الجزء الأول فى ذكر الرجال الممدوحين وغيرهم ورتبهم 
على حروف الهجاء . 

الجزء الثانى فى ذكر الرجال المجروحين والمجهولين 
ورتبهم على حروف الهجاء كذلك. 

نسخة جيدة كتبت ستة ٠٠٠٠١‏ ه/ 1٦١١‏ م عليها 
حواش وشروح . قابلھا وصححهھا عید النیی بن سعید. 

١ /١٤١۹۱ الرقم‎ 

قياس ۲۲۷ ص ۲۱,۵۹ ۱٦×‏ سم ۹ س 

معجم المؤلفین ۴/ ۲٠١۳‏ الذريعة ۸١-۸٤ / ٠١‏ طبح 
فى النجف وقدم له محمد صادق بحر العلوم . 


-نسخة آخرى . 

کتبها عبد على بن فياض بن محمد بن ححليقة سنة ٩۷۸‏ 
هھ / ٠٥۷۰‏ م عليها حواش وشروح.  ٠۰‏ 

۲۷٠٣۰٦ الرقم‎ 

القياس ٠٠١‏ ص 

نسخة أخرى . 

ترقى للقرن العاشر الهجرى القرن السادس عشر الميلادى 
تملكها شرف الدين محمد مكى بن محمد ضياء الدين 
العاملی سنة ۱۱٤٩١‏ ه/ ۱۷۳۳ م تتضمن الجزء الثاتى من 
الكتاب نأاقصة الأحر. 

١/٠١۹٤۷ الرقم‎ 

القیاس ۳۸ ص ٩و۹×۱۹‏ و۱۲ سم ۱۹۰۱۷ س 


OXY, 0‏ م ۷ س 


(مخطوطات المتحف العراقی / ۲٠٠١‏ » ١١؟).‏ 

رقم ۱۹: الرجال للطوسى . 

توجد تسخة فى مكتبة المتحف العراقى » وجاء بيانها 
كما یلی : 

رجال الطوسی : 

للشيخ آبى جعفر بن محمد بن الحسن بن على الطوسى 
المتوفى سنة ٤٦١‏ ه/ ۷م 

الأول (الحمد لله حى حمده والصلاة على خير خلقه 
محمد واله الطاهرين ...) 

وهو كتاب فى رجال أصحاب الرسول [ بة] وأصحاب 
الأئمة رتبه المؤلف على أبواب وجعل انحر كل باب فى الرجال 
الذين لم يرو عنهم . 

نسخة جيدة كتبها إبراهيم بن محمد بن إبراهيم النجفى 
سنة ٠١١١‏ ه/ ۱۹١۷‏ م على نسخة كتيها على ين إدريس 
نة ٩۷۳‏ ه/ ٥6م‏ . 

¿٤ /۲٠٠١٠١١ الرقم‎ 

القاس ۸۰ ص 

معجم المؤلفين ۲١۲ /۹١‏ الذريعة ٠١‏ / ۰ طبع 
بإيران وطبع فى النجف سنة ۱۹٦۱‏ بتحقيق محمد صادق 
بحر العلوم فهرس المطبوعات ۱ / ۳۲۵ . 


۰× مم ۲س 


الرجال 


نسخة أخرى 


۹ ھ1۹۳۲۰ م عليها مقابلة . 


١/٠٤١۷١ الرقم‎ 

القياس ٠٤٥١‏ ص 0 > ۷ سم ۰س 

-تسخة أخرى . 

کتبھا ابن باہا میر معالی -حسینی ترقی للقرن الحادی عشر 
الهجری السابع عشر الميلادى . 

١٠١۷١ ارقم‎ 

القیاس ۲١۷‏ صس ۸ × ۱,۵ سم ۹س 

سخة آخرى . 

کتبت ببغداد سنة ٠۳۰۴۳‏ ه ۱۸۸١‏ م عليها مقابلة . 

۸٠۲ الرقم‎ 


(مخطرطات المتحف العراقی / ۲۰۲ .)۲١٤‏ 

رگم ۲۲ : الرجال للنجاشى . 

توجد نسخة مصورة فى معهد المخطرطات بالقاهرة وجاء 
یانها کمایلی : 

الرجال : 

لابی العباس أحمد بن على بن أحمد التجاشی › المتوفى 
سنة ٤0۰‏ أو ٤0۵‏ هى (بروكلمان ملحق .)۵۵٦ / ١‏ 

أوله : «الحمد به رب العالمين ... [ وبعدا] قإنى لما 
وفقت على ما ذكره السيد الشريف ... من تعيير قوم من 
مخالفينا أنه لا سلف لكم ولا مصنف. . وقد جمعت من 
ذلك ما استطعته ولم آبلغ غایثه ٠...‏ . 

وهو ناقص الآحرء ینتهی بأثناء باب آدم . 
٤ه‏ فی ١‏ ورقة› ومسطرتھا ۲١‏ سطرا۔ 

[ مكتبة اية الله الحكيم العام ٠١١١‏ النجف] 0ءعمن 

(فهرست المخطوطات المصورة / .)١۸۸‏ 

وهناك أيضا مخطوط بعنوان «الرجال » للتفرشی يوجد فى 
خحزانة محمد أيمن الختنجى فى طهران وورد بيانه قى مجلة 
الأمخطورطات كما لى : 


رجال الأحاديث ( علم .) 


رجال الحدیث ( علمء) 


الرجال لمصطفى بن الحسين الحسينى التفرشى مرتب 
على ترتيب الحروف فى الأسماء والأوائل والثوانى وكذا الاباء- 
نسخة جيدة عتيقة ( مجلة معهد المخطوطات العريية / )٦۲‏ 

(الفهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
النبوى الشريف وعلومه ورجاله . مؤسسة آل البيت (ماب) عمان . الأردن 
٤-۸۰۱ ۲‏ ۸۰ وفهرست المخطرطات المصورة» معهد المخطوطات 
الحربية » التاریخ » ج ۲ ق ٤‏ القاهرة ۱۳۹۰ هھ ۱۹۷۰ م/ ۱۹۰-۱۸۸ 
ومخطوطات التاريخ والتراجم والسير قى مكتبة المتعحف العراقى _ أسامة 
تاصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / ۲١٤١۲٠١‏ » وسجلة معهد 
المخطوطات العربية ء معهد المخطوطات العربية جام ۳ شوال ٠۳١۷١‏ 
ه_مایو ۱۹۵۷ م/ 1١‏ ). 

*٭ رجال الأحاديث ( علم .): 

انظر : رجال الحديث (علم ) 

# رجال الأربعة: 

رجال الأربعة: لابن حجر أحمد بن على العسقلانى 
المتوفى سنة ۸١١‏ انتين وخحمسين وثمانمائة . 

)۸۳ ٥ / ١ کشف الظنون‎ ( 

# رجال الاأندلس: 

رجال الأندلس: قى التراجم لآبى عبد السلام حالد بن 
سعيد القرطبى المتوفى سنة ٠١١‏ اتنتين وحمسين وثلثمائة . 

(إيضاح المكنون للبغدادى ١‏ / 04( 

٭# رجال الیخاری ومسالم: 

المؤلف الدارقطنى 

یوجد مخطوطه فی : 

۷۲۲1۳۹۲ /۱ /۳ جامعة الإمام محمد بن سعود‎ - ١ 
و)- ق ۸ هتقدیرا.‎ ٤١ ف]۔(‎ 

۲-اصفية (سز ۱ / ۱٤١‏ ۰ ۱/ 1)۰۸ رجال ۱۷۲ ]. 

(القمهرس الشامل للتراث العربى الإسلامي المخطوط . الحديث 
التبوى الشريف وعلومه ورجاله . موؤسسة ال البیت (مآت) ۲ / .)۸٠٤‏ 

+ رجال الجامع الصحيجح للبخارى: 

الموؤّلف : النصربونى 

یوجد مخطوطه فی : 


]۲٤۹[ ۱۳۱ / ۱ جوروم (سز‎ ١ 
(الفهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطرط . الحديث‎ 
)۸٠ ٤ / ۲ التبوی الشر یف وعلومه ورجاله‎ 
رجال الجامع الصحيح للبخارى؛‎ # 
المؤلف : مجهول‎ 
ھ۱٦١١‎ ہ)و۳۳۱(_]٤٥١‎ [ ٤۲٤ / ۲ ۔کوبریلی‎ ١ 
. آوله مخروم‎ 
(الفهرس الشامل للحراث العربى الإسلامى المخطرط . الحديث‎ 
.)۸٠ ٤ /۲ التبوى الشريف وعلومه ورجاله‎ 
رجال الجامع الصجحيح لمسلم:‎ # 
المؤلف : ابن منجو به‎ 
1 ) البلدية / الإاسكتدرية (الشندى / المصطلح‎ ١ 
.)۲۳١ / ۱ هھ (برون ۱ / ۱۹۷ ۲ سز‎ 1٦٤] ۱۲۲۵ [ 
: جمعه ابن القیسرانی مع رجال صحيح البخارى بعنوان‎ - 
. «الجمع بين رجال الصحيحين'‎ 
(الفهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث‎ 
.)۸٠ ٤ / ۲ التبوی الشريف وعلومه ورجاله‎ 
چ رجال الجدیت (عام.):‎ 
هو علم يعرف به أحوال رواة الحديث» من حيث قبول ما‎ 
برووته من ذلك أو رده كالجرح» والتحديل » وتاريخ الميلادء‎ 
والوفاة والأسماءء والكنى » والألقاب » والأنساب» والمتفق‎ 
متها والمفترق» والمؤتلف والمختلف »> والمتشابه»ء‎ 
. والأوطانء والرحلات » والشيوخ» والتلاميذ» والطبقات‎ 
. وموضوعه الرواة من حيث قبول روايتهم أو ردها‎ 
وفائدته معرفة الثقات الذين تقبل روايتهم› والضعفاء‎ 
. الدين ترد روايتهم‎ 
وفى تسميته بعلم رجال الحديث تغليب للرجال على‎ 
النساء» لأن المحدثين منهم أكثرء وعنايتهم بالرواية والرحلة‎ 
إليها أعظم» وإلا فعلم الحديث لا يختص بالرجال ( الناقد‎ 
.)۹* الحديث/‎ 
وقد ذكره حاجى خليفة تحت عنوان (علم رجال‎ 
: التحاديث» فقال‎ 
قال فيه سبط آيى شامة العلامة فى وصف علم التاريخ وذم‎ 


°۸ 


رجال الحدیث ( عامء) 


من عابه وشانه وقد ألمت العلماء فى ذلك تصانيف كثيرة لكن 
قد اقتصر كثير منهم على ذكر الحوادث من غير تعرض لذكر 
الوفيات كتاريخ بن جرير ومروج الذهب والكامل وإن ذكر 
اسم من توفى فى تلك السنة فهو عار عماله من المتاقب 
والمحاسن ومنهم من كثب فى الوفيات مجردا عن الحوادث 
كتاريخ نيسايور للحاكم وتاريخ بخداد لأبى بكر الخطيب 
والذيل عليه للسمعانى وهذا وإن كان أهم النوعين فالفائدة 
إنماتتم بالجمع بين القتين وقد جمع بينهما جماعه من 
الحفاظ منهم أبو الفرج بن الجوزى فى المنتظم وأبو شامة فى 
الروضتين والذيل عليه ووصل إلى سنة وفاته 11۵ خمس 
وستين وستمائة وقد ذيلى عليه الحافقظ علم الديسن 
البرزالى . 

وممن جمع بين النوعين أيضا الحافظ شمس الدين 
الذهبى لكن الغالب فى العبر الوفيات. وممن جمع بينهما 
الشيخ عماد الدين ابن كثير فى البداية والنهاية وأجود ما فيه 
السيرة النبوية وقد أخل بذكر خلائق من العلماء . وقد يكون 
من آخل بذکره آولی ممن ذکره مع الإسهاب الممل وفيه آوهام 
قييحة لا يسامح وقد صار الاعتماد فى مصر والشام فى نقل 
التواريخ قى هذا الزمان على هؤلاء الحقاظ الشلاتة : البرزالى 
والذهيى وابن كثير. أما تاريخ البرزالى فانتهى إلى خر سنة 
۸ ثمان وثلائين وسيعمائة وماث فى السنة الآتية وأما 
الذهبى فانتهى تاريخه إلى أخر سنة )۷٤١( ۷٤١‏ وقد آخير 
قبل موته بمده سنة ۷٤١‏ إحدى وأربعين وسبعمائة . 

وأما ابن كثير فالمشهور أن تاريخه أنتهى إلى اخحر سنة 
۸ تمان وبلااتين وسبعمائه وهو اخر ما لخصه من تاریخ 
البرزالى وكتب حوادث إلى قبيل وفاته بسنتين ولما لم يكن من 
سنة ۷٤١‏ إحدى وأربعين وسبعمائة ما يجمع الأمرين على 
الوجه الأتم شرع شيخنا الحافظ مفتى الشام شهاب الدين 
أحمد بن يحيى السعدى فى كتابة ذيل من أول سنة ۷٤١‏ 
إحدى وأربعين وسبعمائة وجه الأستيعاب للحوادث والوفيات 
فذكر كل شهر وما فيه من الحوادث والرفيات فكتب منه سبح 
ستين ثم شرع من ول سئة ۷1۹ تسع وستين وسبعمائة فانتهى 
إلى أثناء دى القعدة سنة ۸١1١‏ خحمس عشرة وتماتمائة وذلك 
قبل ضعقه ضعفة الموت غير أنه سقط مته سنة ۷۵ حمس 


رجال السند والهند إلى القرن السابع 


وسبعين فعدمت وكان قد أوصانى أن أكمل الخرم من أول سنة 
۸ ثمان وأريعين إلى اخر سنة ثمان وستين فاستخرت الله 
تعالی فی تکمیل ما شار به ثم التذييل عليه من حین وفاته نم 
رأيت فى سنة ۷٤١‏ إحدى وأربعين وسبعمائة فما بعدها إلى 
إخر سنة ٤۷‏ سبع وأربعين فوائدجمة من حوادث ووفيات قد 
أهملها شيخنا ويحتاج الكتاب إليها فألحقت كثيرا منها فى 
وسبجمائة جامعا بين كلامه وتلك القوائد على الجميع فى 
الحقبقة له . 

.)۸۳١ ۸۳٤ / ۱ (کشف‎ 

( التاقد الحديث فى علوم الحديث _ الشيخ محمد الميارك عبد الث / 
٥‏ وكثف الظنون لحاجى خليعة {ATO CAY / ١‏ 

+ رجال الستد والهند إلى القرن السايع: 

كتاب من تأليف القاضى أبى المعحالى آطهر 
المباركبورى . يقول عنه المؤلف فى مقدمة الطيعة الثانية التى 
أصدرتها دار الأنصار قى القاهرة (1۹۷۸ م): 

وهأنذا آقدم نتيجة جهدى باسم « رجال السند والهند » 
رهم العلماء» والفقهاءء والمحدتون > والرواةء والمشائخ › 
والقضاةء والأمراء» والأعيان»ء والشعراءء والأدباء والتحاة 
واللغو يون» والأطباءء والفلاسقة» والمتكلمون» وأهل الملل 
والنحل وغيرهم من آهل الإسلام. 

وجعلت الکتاب على قسمين : 

القسم الأول : فى الرجال الذين ولدوا وعاشوا فى السند 
والهند» أو كانوا من طينتهماء وولدوا وعاشوا فى الخارج» 
العرب» أو من بلاد آخری› وقدمواالسند والهند يام 
الحزوات والفتوحات او بعدهاء» فأقاموا وتأهلوا وصاروا من 
أهل السند والهند . 

الثانى : الدين کان اباؤہم وأجدادهم من السند والهند › 
واعتنق وا الإسلام » وصبخوا بصبغة الدين فى جميع نواحى 
حياتهم » ومنهم الزط » والسيابجة وعيرهم الذين كانوا فى بلاد 
العرب قبل الإسلام» ثم أسلموا وسكنوا فيها . 

والثالث : السبايا والموالى الذين جلبوا من السند والهند» 
وصاروا فى ولا الرق» أو ولأ العحاقة» أو ولاء الإسلام» 


رجال السند والهند إلى القرن السابع 


وانضموا إلى القبائل والأفرادء واشتخلوا قى الأعمال المختلمةء 
خحصوصا بالعلوم الإسلامية والمعارف الدينية . 

وكان للصنفين الأولين صلة وعلاقة ببلدانهم: السند 
والهند » كانوا يترددون بينهما وبين البلاد الإسلاميةء ومنهم 
من تأهل فى الخارح . وآما الموالى الذين كانوا تحت الولاء 
أو صاروا أحرارا فما كان لهم علاقة ببلاد السند والهند فيما 
أعلم. 

القسم الثانى : قى الرجال الذين قدموا السند والهند من 
بلادهم» نم رجعواء أو عاشوا وماتوا فى السند والهند . وعسى 
أن دخل بعض رجال القسم الأول فى رجال القسم الشانى› 
وکذاعکسه . 

وما حاولت من نفسى تستيد الرجال وتهثيدهم إلا من 
وجدت نسبته إلى السند والهند صراحة فى كتب القوم» ومح 
هذا فأنا فى شك من بعض الديمليسن > أهو من ديبل السند: 
بالياء المشناة ثم الياء الموحدة» أو من دبيل الشام: بالباء 
الموحدة ثم الياء المثناةء وكذلك من بعض البوقانين آهو من 
بوقان السئد بالياء الموحدة» أو من نوقان بالنونء أو من توقان 
بالاء المثناة . 

وحاولنا آمانة نقل النص من الكتب دون تغيير » حتى ولو 
کأن بعضه محرفاء تم صححتاه بقدر جهدتا . 

والتزمنا بذكر الوفيات» وتعيين الزمان للمترجم لهء فإن لم 
نجده رجعنا إلى وفيات شيوخه آو أصحابه أو معاصريه لتعيبن 
زمانه . 

ولما كان كتابنا هذا كتاب الحذكرة والترجمة فإننا ما وردنا 
ألفاظ الجلالةء والألقاب عند ذكر الأئمة» إلا ما كان على 
سبيل النقل والأحذ» وسلكنا فيه مسلك القدماء . 

وكذلك لم نتعرض للمباحث التى جاءت آثناء التراجم ء 
وأثبتناها حيث إنها تراجم أو فيها شىء من أخبار المترجم له . 

وفى بعض التراجم توضيحات مقيدة بقولنا «قال القاضى؛ 
والمراد به المؤلف القاضى أطهر المباركبورى . 

وأحذنا السند والهند كأقيليمين» وفق تقسيم المؤرخين 
القدامى . 

(رجال السند والهند إلى القرن السابع - جمعه وآلفه وحققه القاضى 
بو المعالی طهر المبارکبوری / ٠١-١۳‏ ) . 


رجال السلاقة 


٭ رجال السنن الأربعة: 

المؤلف : الهكارى 

ليق-)١ج(۔]م‎ ۳۳1۷۳ / ۱ دار الکتب / القاهرة‎ ١ 
۳ه بخط المؤلف‎ 

(الفه رس الشامل للتراث العريى المخطوط . الحديث التبوى 
الشريف وعلومه ورجاله. مؤسسة الل الييت (ماب) عمان. الأردن ۲ 
.(A‘ f /‏ 

+ رجال الصحيحين: 

المؤلف : الجماعيلى : 

1 -الظاهرية [۳٣۲‏ حدیث ٤۲۲؟].‏ ج ۱ (و۲۷۹- 
٦ء‏ ح۳ 6 0 والآحیر (و ۲ 00 ٩۷_۸٤‏ › 
٥6 ۲۵١‏ ) ضمن مجموع . 

( الفهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
التبوى الشريف وعلومه ورجاله ۲ / .)۸٠٤‏ 

ج رجال الصحيجين: 

رجال الصحيحين : لابى الققأاسم هبة الله بن حسن 
الطبرى المتوفى سنة ٤1۸‏ ثمان عشرة وأربعمأئة . 

.)۸١ / ١ كشف الظتون‎ ( 

رخال السلاقة: 

من مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى محتبة 
المتحف العراقی » وجاء بیانه کمایلی : الرقم ١ / ۹۹٩۰‏ 

لم يعلم اسم المؤلف . 

وهو مختصر فى رجال سلافة العصر فى محأسن أعيان 
العصر لعلى بن أحمد بن معصوم المتوفى سنة ٠١١۹‏ ه / 
۷¥ م . 

فى أولها تملك ليوسف بن أحمد الأفازى ومحمد بن 
إبراهیم بن محفوظ الأوقاتی مؤرخ سنة ۱۱٤۷‏ ه/ ٤۱۷۳م‏ 
وتملك اخر لعبد الغنى بن إسماعيل البغدادى مؤرخ سنة 
۳ ها ۵ م . 

القاس ٠٤١‏ ص 

معجم المؤلفین ۷/ ۲۸ 

(مخطوطات التاريخ والتراجم والسير قي مكتبة المتحف الحراقى - 
أسامة تاصر النقشہتدی وظمیاء محمد عباس / .)١١۲‏ 


0 ۱۵,۵ سم ۳س 


KS 


طرجال صدقوا ما عاهدو! الله عليه )4 


الرجال فی المیراث 


٭» (رجال صدقوا ما عاهدو! الله عليه4: 
الآية ۲۳ من سورة الأحزاب» تزلت فى أنس بن النضر وقد 
آوردنا بيانها فى مادة «الأحزاب (سورة ٩)‏ فى م ۲ / ٥٦١‏ 
فانظرها فی موضعها . 
«#رجال عروة بن الزبير وجماعة من التابعين وغيرهم: 
المؤلف : الإمام مسلم . 
١‏ الظاهرية ٤٩٩‏ [ مجموع ]٥٥‏ ( و1۳۹ )١٤١_‏ 
ضمن مجموع -(سز ۱ / .)٠٤۳‏ 
(الفهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديت 
النبوى الشريق وعلومه ورجاله ۲ / .)۸٠ ٤‏ 
٭ الرجال (علمء): 
انظر مادة « آسماء الرجال (علم ٤)‏ فى م 0٠۳ / ٤‏ , 
٤‏ » ومادة «الجرح والتعدیل (علم ٩)‏ فی ۱۲۲ / ٠٠١۹‏ 
1 
# رجال عمدة الأحكام: 
المؤلف : الصعبى . 
١‏ عارف حكمت (كحالة ٠١ [ ٩)‏ / أصول الحديث]- 
(۲۳۰ ص)۔ ۷٦۷‏ ه۔. 
( الفهرس الشامل للراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
التيوى الشريف وعلومه ورجاله . مؤسسة ال البيت (ماب ) عمان . الاردن 
(A fT‏ 
# الرجال فى الميراث: 
الوارئون من الرجال بالاأسباب الثلاثة وهى : النكاح» 
والولاء ء والنسب قالى صاحب الرحبية : 
الوارئون من الرجال عشره 
أسماؤهم معمروفة مشته ره 
الآبن وابن الابن مها للزلا 
والآب والجدله وإن علا 
والأخ من آى الجهات ك انا 
قادأتزل اله به الق رآت ا 
وابن الأخ المالى إلبه بالأب 
فناسمع مقالاليس بالمكةب 


والعم وابن العم من أب هه 
فاشك رللى الإيجاز والتنبيه 
وا نزوج والمعتق ذو ال ولاء 
فحمالةال ااك وره لاء 

ويشرح ابن غلبون الابيات فيقول : 

(باب الوارثين) بالأسباب الشلاثة من الرجال والنساء 
إجماعا بالفرض والتعصيب ( والوارثون من الرجال) آى الذكور 
ليشمل الصغير والكبير (عشرة أسماؤهم ومعروفة مشتهرة) أى 
معلومة فالأول (الابن) والئانی ( اين الابن) آى الذكر خرح ابن 
الأنشى فلا يرث لأنه من ذوى الارحام» كما قيل : 

بتشوهن أبناء الرجال الأباعمد 

( مهما) آی متی ( نزلا) أى وإن سقل بدرجة أو درجات 

(و) الثالث (الأب) والرابح ( الجد) بقتح الجيم ( له) آی للأ 

يعنى آبا الأب ( وإن علا) لا أب الأم فإنه من ذوى الارحام(و) 

الخامس ( الاخ من آى الجهات كانا) يعنى شقيقا أو لأب أو 

ل وإن اخحتلف قدر إرثه باحتلاف الجهات ( قد آنزل الله به ) 
آی بتوریثه ( القرانا) 

فأما الاخ للام ففى قوله تعالى : # وإن کان رجل يورث 
كلالة أو امرآة وله أخ أو آخت فلكل واحد منهما السدس» فإن 
كانوا أكثر من ذلك فهم شركاء فى الثلاث#[ النساء : ]١١‏ 

والكلالة هو الميت الذى لا أصل له ولافرع. 

وأما الشقيقق آو للأب ففى قوله تعالى : * إن امرؤ هلك 
ليس له ولد وله خت فلها نصف ما ترك وهو يرثها إن لم يكن 
لها ولد# الاية [ النساء : ٠۷١‏ ] 

(و) السادس (ابن الاخ المدلى) آی المنتتس إلیه آى إلى 
الميت (بالأب) وهو ابن الشقيتق أو لأب لا اين الأخ لام فإنه 
من ذوى الارحام أيضا ( فاسمع) سماع إذعان وتفهم» وفى 
بعض التسخ فافهم ( مقالا) أى قولا قلته لك صادقا (ليس 
بالمكذب) لورود القرآن به» والآخبار الصحيحة» واجتمعت 
عليه الأمة (و) السابح والثامن ( العم وابن العم من آبيه) أى 
الميت شقيقا أو لأب لا لام فإنه من ذوى الرحم أيضا ( فاشكر) 
ی ادع بالرحمة والمغفرة ( لذى اللإيجاز والتنبيه) آى تأصاحب 


الرجال ( كاب ) 


الاحتصار والإيقاظ (و) التاسع ( الزوج و) العاشر ( المعتق ) 
بكسر التاء» وهو من صدر منه العتق سواء كان العثق منجرا 
أو معلقاء أو بكتابة» أو باستيلاد وعصبته المتعصبون 
بأنقسهم ( ذو) آى صاحب (الولاء) من المعتق بقتح التاء 
وعصيته ( فجملة الذكور) المجمع على توريثهم عند عدم 
المانع ( هؤلاء) العشرة بالاخحتصار. 

وأما باليسط فخمسة عشرء الاين وابنهء الأب والجد» 
والأخ الشقيى والأخ لأب والآخ للأم» وابن الأ الشقيق ابن 
الأخ لأب » والعم الشقيق والعم لأب » وابن العم الشقيق 
وابن العم لآأب» والزوج » وذو الولاا . 

(التحفة فى علم المواريث لابن غلبون- حقى نصوصه وقدم له وعلق 
عليه الائح على حسين / ٩١‏ ء ٩١‏ . انظر أيضاشرح الرحبية فى 
الفرائض لابى عبد الله محمد بن على الرحبى _ شرح الشيخ محمد بن 
محمد سبط الماردیتی / ۲۸). 

٭ الرجال (كتاب ۔): 

محمد طاهر ين محمد طالى الحسيتى الاردييلى 
المشهدى الذى كان حياسنة ٠۱٠۹۱‏ ه ۱1۸۸ م. 

أحد مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى . 

الأول ( ويعد هذا عرجون الأول من الغصن الفالث من 
أغصان كتاب الشجرة المياركة) . 

وهو كتاب فى تراجم رجال الحديث جعله المؤلف على 
شکل جداول وفرع منه ستة ۱١۹١‏ ه ۱۹۸٠١‏ م فى المدرسة 
السليماتية بدار اللطنة أصفهان . 

نسخة جيدة ترقى للقرن الثانى عشر الهجرى القرن الثامن 
عشر المیلادی . الرقہ ٠1۹‏ 1 


۵ ,۷ ,اسم ۲۲س 


القیاس ٠٤١‏ ص 

معجم المؤلفين ۰ 7 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير _أسامة ناصر النقشبندى 
وظمیاء محمد عباس / ۵١ ۳۲٣‏ ۳۲)۔ 

٭ رجال الكتب الستَة الصحيحين والسنن الأريعة: 

المؤلف : المزى . 

اختصره : الذهبى بعنوان: «الكاشف فى أسماء رجال 
الكتب السيتة . 


£1۲ 


الرجالة ( المشأة) 


( الفهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
النبوى الشريف وعلوعه ورجاله ۲ / ٤‏ *۸). 

د رجال الموطا: 

تألیف ابن مزین : ذکره ابن خير فی فهرسته 

( فهرسة اين خير. وقف على تحققه وطبع طبعته الأولى الشيخ 
قرنشسکه قداره زیدین وتلمیذه خلیان ربارة طرغوه / ۹۲). 

٭ ابن آبی الرجال (۱۰۲۹۔۱۰۹۲ ھے / ۱۹۸۱۵۱۹۲۰ م): 

أحمد بن صالح بن أبى الرجال اليمتى» صفى الدين»› 
مؤرخ آديب وافر الاطلاع» من علماء الزيدية . ولد فى الاهنوم 
( باليمن) ونشأ فى صنعاء وتوفى بها. من كتبه «مطلع البدور 
ومجمع البحور» ذكره اين المحيى ووصفه بأنه تاريخ حافل فى 
سبع مجلدات ذكر فيه معظم علماء اليمن وأتمتها ورؤسائهاء 
و «إعلام الموالى يكلام ساداته الأعلام الموالى» » و«تيسير 
الشريعة4» و «الرياض الندية؟. 

( الآعلام للزرکلی ۱ / ۱۳۷ » ۱۳۸ عن خلاصة الأثر ۱ / ۲۲۰ ء 
والبدر الطالع ١‏ / 4 . ودائرة المعارف الإسلامية ٠ ۷١ / ١‏ ودار الكتب 
۲١ ۸‏ «مطلع البدور»). 

أبو الرجال: 

قال الإمام البخارى : 

أبو الرجال: سمع النضر بن أنس» عن أبيه عن 
النیی‌ اء منکر الحدیٹث) عندہ عجائب أه. 

اسمه خالد بن محمد . قال ابن عدی : فی حدیثه بحعض 
التكرة . وقال ابن حبان لا يجوز الالحتجاج به. 

المیزان ۱ / 1۳۹ › الک ۹/ ۳١‏ 

(كتاب الضعفاء الصغير ارمام البخارى ۔ تحقيق محمود إبراهيم زايد 
دار الوعی . حلب۔ الطبعة الأولی ۱۳۹٩‏ ه). 

الرجالة ( المشاة): 

فى العسكرية الإسلامية الرجالة هم الجند الذين يقاتلون 
وهم راجلونء ويكوّن الرجالة القسم الأ كبر من القوات العربية 
الإسلامية ويقع عليهم عبء الاصطدام المباشر مع العدو 
وجها لوجه . وقد تميز المقاتلون العرب بجرأتهم وثباتهم فى 
اقتال تحت كل الظروف وقد متحتهم طبيعتهم . الصحراوية 
القاسية» البأس والعزيمة»ء ثم جاء الإسلام فمنحهم قوة 


الرجال (المنشأة) 


الإيمان والعقيدة» فآصبح المقاتل العربى المسلم تموذجا 
للمقاتل الذدی لا يهاب الموت»› فی حین تری أعداءهم من 
الفرس والروم كانوا رغم الأعداد الهائلة التى يدفعون بها إلى 
المعارك يربطون جندهم بالسلاسل جماعات جماعات حذرا 
من فرارهم . 

إن واجب الرجالة الرئيسى هو قتال العدو والالتحام معه 
وتحطيم قوته الرئيسية » فيتقدمون بصفوف متراصة فى ثبات 
وفى هيئة تلقى الرعب فى جنود العدوء وقد لزموا الصمت 
واجتنبوا التلفت . 

وإ آدق وصف يوضح الأسلوب القتالى للجند الرجالةء 
والذى أصبح الأسلوب المميز للمقاتلين العرب فى كل 
حروبهم ما قاله الإمام على بن آبی طالب رضی الله عنه وهو 
يوصی جنده :* فسووا صفوفكم كالبثيان المرصوص» وقدموا 
الدارع وآخروا الحاسر وعضوا على الأضراس» فإته آنبى 
للسيوف عن الهام والتووا فى أطراف الرماح فإنه أطرد للفشل 
وأولى بالوقار ( الطبرى > تاریخ ۵ / 1١‏ » ۱۷). 

فالصمت والهدوء يساعدان على الضبط ودقة التنفيذ» 
لذلك لم تكن أصواتهم ترتفع بالتكبير إلا عند حدوث ما 
يستدعى ذلك مثل قتل قائد العدو أو فرار أعدائهم أو عند 
الصولة التهائبة عندما بيدا العدو بالتراجع حيث يكون للتكبير 
أثره فى خلع قلوب الأعداء وإضعاف روحهم المعثوية »› 
بعكس أصوات أعداتهم وخاصة الفرس التى تفزع من يجهلها 
ولا تضير من تعرّدها لأنها لا غاية لها ولا هدف. 

وللرجالة واجب اخر وهو التصدى لفرسان العدو و إبطال 
فاعليتهم بعقر خيولهم أو تشريدها أو تنفيرها . 

وهناك واجبات آخرى يقوم بها الرجالة وهى القيام 
بالحراسات ومسك المناطق الحيوية من أرض المعركة والقيام 
بواجب المسالح أما لباس الرجالة فيتكون عادة من القمصان 
المحيوكة على أجسامهم إلى ما تحت الركية قوق السراويل 
ويضعون على رؤوسهم الخوذ ويلبسون الدروع الواقية وقد 
يلبسوت فوق الدروع الأقبية وقد يخصص لقائد الرجالة فرس أو 
دابة وذلك لكى تمكنه من سرعة الانتقال بين جنوده فى أرض 
المعركة لإعطائهم الأوامر ولسهرلة السيطرة عليهم . وفى أثناء 


{۹ 


زجب 


سير القطعات لمسافات طويلة كان القواد يراعون أصعف 
الرجالة سيرا فتسير القطعات بسيره تأمينا لراحة الجند. وكانوا 
يطلقون على ذلك المسير اسم «سير العساكر». 

(تنظيمات الجيش العربى الإسلامى قى العصر الأموى -د. خالد 
جاسم الجنابی / ۱۲۱ ۱۳۲). 

+ رجې : 

جاء فى اللسان: رجب شهر سموه يذلك لتحظيمهم إياه 
فى الجاهلية عن القتال فيهء ولا يستحلون القتال فيه . وفى 
الحديث : «رجب مضر الذى بين جمادى وشعبان» قوله : 
بین جمادی وشعبان» تأکید للبيان وإيضاح لهء لأنهم كانوا 
يؤخرونه من شهر إلى شهر» فيتحول عن موضعه الذى يختص 
به فبين لهم آنه الشهر الذى بين جماد ى وشعيانء لاما 
کانوا يسمونه على حساب النسيى ء٠‏ وإنماقيل : رجب 
مضرء إضافة إليهمء لأتهم كانوا أشد تعظيما له من غيرهم» 
فكأنهم اختصوا به » والجمع : أرجاب تقول : هذا رجب فإذا 
ضصمواله شحان قالوا: رَجبان . 

والترجيب : التعظيم وإن فلاتا لمَُرجب» ومنه ترجيب 
الحتيرة » وهو دبحها فى رجب . 

وفى الحديت : هل تدرون ما العتيرة ؟ هى التى يسمونها 
الرجبية» كانوا يذبجون فى شهر رجب ذبيحة» وينسبونها 
إليه . والترجيب : ذبح التسائك فى رجب» يقال : هذه أيام 
ترجیب وتعتار. وکانت العرب ترب » وکان ذلك لھم تُسکا » 
آو ذبائح فی رجب( لسان العرب ۱۸/ ۱۵۸۳ ۽ .)۱١۸١‏ 

وعن فضل شهر رجب يمول الإمام عيد الغنى بن إسماعيل 
النابلسى : 

أخرح أبو نعيم فى «الحلية» بإسناد فيه ضعف» عن آنس 
ابن مالك قال : کان رسول اله فاد إذا دحل رحب قال : 

«اللهم بارك لنا فی رجب وشعبان» وبلغتا رمضان؟ . 

وأحرج الديلمى فى «مسند الفردوس» من طرق ثلائة » عن 
أنس بن مالك . وآحاديث «مسند الفردوس١‏ ضعيفة»› 
والحديث القعيق يعمل به قى صالح الأعمال. 

وأخحرح الحديث أيضا: أبو الفتح ابن أبى الفوارس فى 


أماليه» وذكره السيوطى فى «الجامع الصغيره مرسلاء عن 
الحسن البصرى قال : قال رسول اله ب : 

«رجب شهر الله » وشعیان شهری» ورمضان شهر آمتی» . 

( قال المناوی فى «فيض القدیر» : تنبيه ٠‏ قال فى كتاب 
الصراط المستقيم : لم ثبت عن النبى َة فى فضل رجب إلا 
حير: «كان إذا دحل رجب قال: اللهم بارك لنا قى رجب » ولم 
يثبت غيره» بل عامة الأحاديث المآئورة فيه عن الثبى َي 
کذب. 

وقال التووى: لم يثبت فى صوم رجب ندب ولا نهى 
بعينه » ولكن أصل الصوم مندوب . (انظر : فيص القدير ٤>‏ 
(A /‏ 

قال الحافظ العراقی فی شرح الترمذی : حديث ضعيف 
جداهو من مرسلات الحسن» رويتاه فى كتاب الترغيب 
والترهيب للأصفهانى » ومرسلات الحسن لا شىء عند آهل 
الحديث» ولا يصح فى فضل رجب حديث. اها . 

وقال ابن الجوزى فى كتابه «التبصرة» : عن ابن الأعرابى»› 
عن الفضلل قال : كل العرب تقول : رجبت فلانا أرجبه رجبا 
ورجوباء إذاعظمته . 

قال تعلب : و إنما سمى رجيا لتعظيمه . 

وقال سليمان الشاذكونى : إنما سمى الأصمء لان العرب 
كانت لا يغير بعضها على يعض فيه» ولا تحمل فيه السلاح› 
فكانوا لا يسمعون فيه قعقعة السلاح فسمى الأصم 
يه 

وقال الإمام شهاب الدين أحمد بن رجب فى كتابه 
«اللطائف» : وذكر بعضهم أن لرجب أربعة عشر اسما: شهر 
الله ورجب » ورجب مضيء ومنصل الآستة والأصم»› 
والأصب» ومنفس» ومطهر » ومعلى» ومقيم» ورم 
ومقشقش» وفرد » وزاد بعضهم : رجم -بالميم - ومتصل الألة 
وهى الحربة- ومنزع الأسنة . 

وكان أهل الجاهلية يتحرون الدعاء فيه على الظالم 
فيستجاب لهم 

وفى هذا الحديث_آعنى : الهم بارك لنا فی رجب -١‏ 
دليل على استحباب الدعاء بالبقاء للأزمنة الفاضلةء لأجل 
إدراك الأعمال الصالحة فبهاء فإن المؤمن لا يزيده عمره إلا 


زجب 


خير وخير التاس من طال عمرهء وحسن عمله. وكان 
السلف يستحبون أن يموتواعقب عمل صالح» من صوم 
رمضان» أو رجوع من حج . وكان يقال: من مات كذلك 
غفر له. 

وكان يعض العلماء الصالحين قد مرض قبل شهر 
رجب فقال: إنى دعوت الله تعالى أن يخر وفاتى إلى 
رجب فإنه بلغنى أن لله فيه عتقاء» فبلغه الله تعالى ذلك› 
ومات فی شهر رجب. 

ولا شك أن شهر رجب مفتاح أشهر الخير والبركة . 

قال أبو بكر الوراق: شهر رجب شهر الزرع» وشهر 
شعبان شهر سقى الزرع » وشهر رمضان شهر حصاد الزرع . 

وعنه أيضا قال : مثل شهر رجب مثل الريح» ومثل شهر 
شعبان مثل الغيم» ومثل شهر رمضان مثل المطر. 

وقال بعضهم : السَتَة مثل الشجرة» وشهر رجب أيام ظهور 
ورقهاء وشعبان أيام ظهور قروعهاء ورمضان آيام استواء ثمرها 
وقطوفهاء والمومنون قطافهاء فإن من المهم لمن سود 
صحيفته بالذنوب أن يبيضها بالتوبة فى هذا الشهر» ومن ضيَع 
عمره فى البطالة أن يغتتم ما بقى من العمر. 

قوله : رجب شهر ألله» . هذه الإضافة تدل على شرفه 
وفضله» ومعنى الإضافة الإشارة إلى أن تحريمه من فعل الله 
تعالى» ليس لأحد تبديله كما كانت الجاهلية يحلونه 


ویحرمون مکانه «صهر؟ . 
و «شعبان شهری ٤‏ . لاآنه يی ما کان یصوم شھرا کاملا 
بعد رمضان غير شعیان ۔ 


فلأجل ذلك أضافه إلى نفسه» ولأنه شهر واقع بين شهر 
رجب الذى هو شهر الله وشهر رمضان الذى هو شهر الأمة» 
قناسب أن يكون شهر التبى ية » لأنه عليه السلام واسطة بين 
الله تعالى وبين الأمةء كما أن شعبان وأاسطة بين رجسا 


ورمضان . 
قوله : «ورمضان شهر أمتى٤.‏ لأنه افترض عليهم صيامه 
هو شهرهم . ˆ 


رجب 


قال تعالى : $ يسألونك عن الشهر الحرام قتال فيه قل قتال 
فيه كبير وصد عن سبي الله وكفر به والمسجد الحرام وإخراج 
أهله منه أكبر عند الله والفتنة كبر من القتل# [ البقرة: 
1¥[ 

سيب نزول هذه الاية : ما روی أن رسول الله َو بعت رهطا 
وآمّر عليه عبد الله بن جحش ابن عمة النبى َة والصحابى 
المشهورء فلقوا عمرو بن عبد الله الحضرمى من المشركين 
فمتلوه› ولم يدروا آن ذلك الوقت من رجب او حمادی . فقال 
المشركون للمسلمين : قتلتم فى الشهر الحرام . 

فأنزل الله هذه الاية : 

والمراد بالشهر الحرام فى الأية - كما ذكره البغوى ۔ شهر 
رجه 

(قتال فيه آی عن قتال فیه» قل يا محمد # قتال فيه 
كبر عظيم » تم الكلام ههنا. 

ثم قال : #وصد عن سبيل الله أى وصدكم للمسلمين 

$ وإخراج آهله# آى إخراج أمل المسجد منهء #أكبر# 
وعظم وزرا عند الله . 

«لوالفتنة أكبر من القتل) آى من قتل ابن الحضرمى فى 
الشهر الحرام. 

فلما نزلت هذه الأية كتب عبد الله بن آنیس رضى الله عنه 
إلى مؤمنى مكة : إذا عيركم المشركون بالقتل قى الشهر الحرام 
قعيروهم بالكفر» وإخراج رسول الله اة من مكة ومنعهم 
المسلمين عن الت . 

والحاصل + أن شهر رجب شهر حرام فرد» وهو أول 
الأشهر الحرم وآفضلها وأشرفهاء فينبغى كمال الالحتفال لهء 
والاعتاء بهء بالمواظبة على الطاعات» والاجتتاب عن 
المعاصى والمخالفات» لاأن الشهر شهر الله . 
البخاری فی الصیام باب ۰۳ وفی اللباس باب ۷۸ وفی 
الوخد باب ٣٠١‏ ۾ 2. ومسلم فى الصيام حديث ۱ 
TEC Y1‏ والترمذى فى الصیام باب f‏ 0 والنسائی 
فی الصيام ياب ir o1‏ وابن ماجه فی الآدب باب 0۸ 
وگی الصيامع باب١‏ ومالك فى الموطاًء فی کتاب الصيام 
حدينث 0۸ . والإمام آحمد فى المسندا/ /٠١ ٤٤١‏ 


TAT TIT YAY CVT TIT oYoV OYY FY 
«EVV (EIV < E 10 cEIOV EET EVE EN 0 
(Tiel cO fF OVI (OE OT CEA: 

وفى الصوم فى رجب أيضا الكف عن الشهوات» زيادة 
عن الكف عن المتال والمعاداةء كما كانت تدين الجاهلية 
الأولی» فان من أظماً نفسه بالصیام فی شهر الله تعالی کان له 
عند الله تعالی الجزاء الأوفی ( فضائل الشهور والأیام / ۲۷ ۴۲). 

ويصف لنا ابن بطوطة عادة آهل مكة فى شهر رجب فى 
زمانه فقول : 

وإذاهل هلال رجب » آمر أمير مكة يضرب الطبول 
والبوقات إشعارا بدحول الشهر» ثم يخرج فى أول يوم منه 
راكباء ومعه آهل مكة فرسانا ورجالا على ترتيب عجيب› 
وكلهم بالأسلحة يلعبون بين يديه» والفرسان يحولون 
ويجرون» والرجالة يتوائبون ويرمون بحرابهم إلى الهواء 
ويلقفونها والأمير رُميثة والأمير عطيفة معهما آولادهماً وقوادهما 
مثل محمد بن إيراهيمء وعلى وأحمد اینى صبيح» وعلى بن 
يوسف» وشداد بن عمر» وغیرهم من كبار أولاد الحسن › 
ووجوه القواد» وبين يديهم الرايات والطبول » وعليهم 
السكينة والوقارء» ويسيرون حتى ينتهوا إلى الميقات ثم 
يأخحذون فى الرجوع على معهود ترتيبهم إلى المسجد الحرام» 
فيطوف الأمير بالبيت والمؤذن الزمزمى بأعلى قبة زمزم يدعو له 
عند كل شوط فإذا طاف صلى ركعتين عند الملتزم» وصلى 
عند المقام وتمسّح به» وخرج إلى المسعى فسعى راكباء 
والقواد يحقون به» ثم يسير إلى منزله » وهذا اليوم عندهم عيد 
من الأعياد»ء ويلبسون فيه أحسن الثياب» ويتنافسون فى 
دلك. ٤‏ 

ثم يتتقل ابن بطوطة إلى الكلام على عمرة رجب واحتفال 
آهل مکة بها فی زماته فیمدنا بوصف تاریخی ممتع › قائلا: 
وأهل مكة يحتفلون لعمرة رجب الالحتفال الذى لا يعهد مثله . 
وهى متصلاة ليلا ونهاراء وأوقات الشهر كله معمورة بالعبادة» 
وخحصوصا أول يوم منه ويوم خحمسة عشر والسابع والعشرين› 
فإنهم يستعدون لها قبل ذلك بأيام: شاهدتهم فى ليلة السابع 
والعشرين منهء وشوارع مكة قد غصت بالهوادج عليها أكسية 
الحري ر والكتان الرفيع»ء كل أحديفعل بقدر 
استطاعتهء والجمال مزينة مقلدة الحريرء وأستار الهوادج 


٥ 


ضافية» تكاد تمس الأرض» فهى كالقباب المضروية . 
ويخرجون إلى ميات التنعيم فتسيل أباطح مكة بتلك 
الهوادج ٠‏ والنيران مشعلة بجنبتى الطريق» والشمع والمشاعل 
مام الهوادح » والجبال تجيب بصداها إهلال المهلين» فترق 
التفوس » وتتهمل الدموع . فإذا قضوا العمرة وطافوا بالبيت 
خحرجوا إلى السعى بين الصفا والمروة» بعد مضى شىء من 
الليل » والمسعى متقد السرج» غاص بالناس» والساعيات 
فى هواد جهن » والمسجد الحرام يتلألاً نورا» وهم يسمون هذه 
العمرة بالعمرة الأكمية» لأهم يحرمون بها من أَكَمَة أمام 
مسجد عائشة رضى اله عتها على مقشربة من المسجد 
المنسوب إلى على رضى اله عنه . الأصل فى هذه العمرة أن 
عبد الله بن الزبير رضى الله عتهما لما فرع من بناء الكعبة 
المقدسة» حرح ماشيا حافيا معتمرا ومعه آهل مكة» وذلك فى 
اليوم السابع والعشرين من رجب ٠‏ وانتهى إلى الأكمة فأحرم 
منهاء وجعل طريقه على ثنية الحجون إلى المَعْلى من حيث 
دحل المسلمون يوم الفتح» فبقيت تلك العمرة سنه عند آهل 
مكة إلى هذا العهد. وكان يوم عبد الله مذكورا آهدى فيه بُذْتا 
كثيرة» وأهدى أشراف محة وأهل الاستطاعة منهم» وأقاموا 
آياما يَطْعمون ويُطعمون» شكرا لله تعالى على ما وهبهم من 
التيسير والمعونة فى بناء بيته الكريم على الصفة التى كان 
عليها فى أيام الخليل صلوات الله عليه»ء ثم لما قتل اين 
الزبيرء نققض الحجاح الكعبة وردها إلى بنائها فى عهد 
قریش» وکانوا قد اقتصروا فی بنائها . وأبقاها رسول اله ٤لا‏ 
على ذلك لحدثان عهدهم بالكقر. ثم أراد الخليفة بو جعقر 
المتصور أن يعيدها إلى بناء أبن الزبيرء» قنهاه مالك رحمه الله 
عن ذلك وقال : يا آمير المؤمتين» لا تجعل البيت ملعبة 
للملوك› متی آراد آحدهم آن یغیره فعل فترکه على حاله سدا 
للذريعة . وأهل الجهات الموالية لمكةء يبادرون لحضور 
عمرة رجب» ويجليون إلى مكة الحبوب والسمن والعسل 
والزبيب واللوزء فترحص الأسعار بمكة ويرغد عيش أهلها 
وتعمهم المرافق . ولولا آهل هذه البلاد لكان أهل مكة فى 
شظف من العش . ( الشظف ٠:‏ الضيق والشدة) ويذكر آنهم 
متى أقاموا ببلادهم ولم يأتوا بهذه الميرة آجديت بلادهم ووقع 
الموت فى مواشيهم» ومتى أوصلرا الميرة آخصبت بلادهم 
وظهرت فيها البركة ونمت آموالهم . فهم إذا حان وقت مبرتهم 


ريه 
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وآدركهم كسل عنهاء احتمعتثت نساؤهم فا حرجنهم › وهذامن 
لطائف صنع الله تعالی وعنايته اده الامين . وبلاد السسرو 
(محلة حمَيّر) مخصبة كثرة الأعناب وافرة الغلات . وأهلها 
قصحاء الألسن لهم صدق نية وحسن اعتقاد . وهم إذا طافوا 
بالكعبة يتطارحون عليها لائذين بجوارهاء متعلقين بأستارهاء 
داعين بأدعية تتصدع لرقتها القلوب » وتىدمم العيون 
الجامدة» فترى الناس حولهم باسطى أيديهم » مؤمنين على 
آدعيتهم » ولا يمكن غيرهم الطرأف مهم » ولا استلام الحجر 
لتزاحمهم على ذلك . وهم شجعان آنجاد. ولباسهم الجلود» 
وإذا وردوا مكة هابت آعراب الطريق مَمَدَمهم» وتجنبوا 
أعتراضهم »› ومن صحبهم من الزوار حمد صحبتهم . وذكر أن 
النبی ب ذكرهم وآثنى عليهم حيرا وقال : علموهم الصلاة 
يعلموکم الدعاء . وكماهم رفا دخولهم فی عموم قوله ا 
الإيمان يمان والحكمة يمائية. وذكر أن عبد الله بن عمر 
زاحموهم فى الطواف فإن الرحمة تنصب عليه صبا(مهذب 
رحلة أبن بطوطة .)١۲١_١۳۳ / ١‏ 

وهذه مسألة أفتى فيها سلطان العلماء العرَ ين عيد 
السلام: ما القول فيما يذكره الخطياء من فضائل الشهورء 
والحض على الأعمال الصالحة فيهاء ومن جملتهاشهر 
يمنع من صومه لذلك وتعظيم حرمته؟ وهل يصح نذر صوم 
جمیعه؟ 

الجواب آما ما يذكره الخطباء من فقضائل الشهورء ففه 
الصحيح › وفيه السقيم» ولعل سقيمه أكثر من صحيحه . 

ونذر صوم رجب لازم یتقرب إلى ائه بمثله ء والذی تھی 
عن صومه جاهل بماحذ أحکام الشرع» وکیف یکون منهیا عنه 
مع أن العلماء الذين دونوا الشريعة لم يذكر أحد متهم اندراج 
رجب ممايكره صومه قربة إلى الله تعالى؛ لما جاء فى 
الأحاديث الصحيحة من الترغيب فى الصوم» مثل قوله «كل 
عمل این ادم له إلا الصوم ٤‏ ( آخرجه أحمد ۲ / YA TYT‏ 
ومسلم فى كتاب الصيام حديث 1 ,› ۱1۳ بلاق : کل 
عمل ابن آدم له إلا الصيام) وقوله: «لخلوف فم الصائم 


رجب الأصم 


أطيب عند الله من ريح المسك» ( البخارى : كتاب الصوم. 
باب فضل الصوم ۱ / ۳۲١‏ .. ومسلم فى كتاب الصيام 
بألفاظ مختلفة حدیٹ ١۹١۱ء‏ 1۹۳ ء ٤٦ء ٠٦١‏ كما 
آخرجه أحمد ۲/ ۰۲۷۳ )۲۸١‏ وقوله : «إن أفضل الصيام 
صوم آخی داود» ( آخرجه البخاری فی كتاب الصوم بنحوه باب 
حق الضيف وباب حق الجسم فى الصوم وباب صوم الدهر ١‏ 
/ ۳۳۷ ۳۸ . وأخرجه مسلم بتحوه فى كتاب الصيام 
CAA CIAY AAT IAF cIAY <1۸)‏ 1۹° 
(IY <1۳ 1۲1 2°1۱‏ . 

ومن عظّم رجب لغير الجهة التى كانت الجاهلية يعظمونه 
لهاء فليس بمقلد لجاهلية» وليس كل مافعله الجاهلة 
منهياعن ملابسته»ء إلا إذا نهت الشريعة عنهء ودلت 
القواعد على تركه. ولا يترك لكون آهل الباطل قد 

والذى نهى عن ذلك من أهل الحديث جاهل » معروف 
بالجهل» لا يحل لمسلم آن يقلده فى دينهء ولا يجوز 
التقليدء إلا لمن اشتهر بالمعرقة بأحكام الله» ويماخذهاء 
والذى يضاف إليه ذلك بعيد عن معرفة دين الله فلا يلد 
فيه » ومن فلد مثله فقد غرر بديته . ( قاوى سلطان العلماء / 
(AEVCIELCONEE LIE‏ 

(لسان العرب لابن منظور ۱۸ / ۵۸۳١ء‏ ٤۸١١ء‏ وفضائل الشهور 
والأيام لإمام عبد آلغنى بن إسماعيل النابلسى ‏ دراسة وتحقيق مصطفى 
عبد القادر عطا. دار الكتب العلمية بيروت . الطبعة الأولى ٠٤١١‏ ه - 
٦‏ م / ۳۲-۲۷ » وقد وضعتا تعليقات المحقق بين أقواس قى ثنايا 
النص» ومهذب رحلة اين بطوطة _ وقف على تهذيبه وضبط غريبه وأعلامه 
أحمد العوامرى بك ومحمد أحمد جاد المولى بك ۱ / 1۲١-١۲٣۳‏ 
وفتاوى سلطان العلماء العز بن عيند السلام_ دراسة وتحقيق وتعليق 
مصطفى عاشور أ/ ١٤۳‏ ء 1٤۷ ء١٤١1 ١٤٤‏ وقد وضعنا تعليقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا التص). 

چ رجب الأصم: 

انظر مادة «الأصم ٤‏ فى م ٠٠۳ / ١‏ » ومادة 


ار حج. 
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ابن رجب ( ٦۷۲۔۷۹۵‏ ھ / ۵ ۲٣۱۳۴۔‏ ۱۳۹۴ م) 


٭ ابن رجب ( ۷۹۵۰۷۲٦۹‏ ھے / ٣۵‏ ۴٣۱۔‏ ۱۴۹۲۳ م): 

شيخ الحنابلة المحدثين» ذكره ابن عبد الهادى فى 
طبقات متأخرى أصحاب الإمام أحمد بن حنبل وقال عنه : 

عبد الرحمن بن أحمد بن رجب» الشيخ الإمام» أوحد 
الأنامء قدوة الحفاظ » جامع الشتات والفضائل» زين الدين 
أبو الفرج ابن الشيخ شهاب الدين بى العباس أحمد بن رجب 
الحنبلى البغدادى الدمشقى الفقيه الزاهد البارع الأصولى 
المقضد المحدٿث)» سمح الحديث من محمد بن الخبازء 
وإبراهيم بن العطارء والميدومى» وأبى الحرم بن القلاتسى » 
وخلق من رواة الآثار والأآخبار» وسمع من خلق كثيرء وأخذ 
عن جم غفير» قال القاضى علاء الدين بن اللحام فيما 
وجدته بخطه _ سيدنا وشيخنا الإمام العالم العلامة الأوحد 
الحافظ شيخ الإسلام » مجلى المشكلات» وموضح 
المبهمات آبو الفرج عبدالرحمن زين الدين بن رجب 
اليغدادى الحنبلى والله قى عونهء وأعاد على الكافة من بركته 
بمنه وکرمه . ورآیت بخطه فی موضع اخر یقول» قال: شیخنا 
الإمام العالم الحافظ بقية السلف الكرام» وحيد عصره 
وفريد دهره شيخ الإسلام زين الدين آبو الفرح عبد الرحمن بن 
رجب الحنبلی ‏ رحمه الله تعالی وعفا عنه برحمته _ 

وترجمه الشيخ العلامة شمس الدين بن ناصر الدين ( الرد 
الوافر / )1۷١‏ قال : الشيح الإمام العلامة الزاهد القدوة البركة 
الحافظ العمدة الاقة الحجة أوعظ المسلمين» مفيد 
المحدثين زين الدين آبو القرج عبد الرحمن بن الشيخ الإمام 
المقرئ المحدث شهاب الدين أبى العباس أحمد بن رجب 
عبد الرحمن بن الحسين آبو محمد بن آبى البركات مسعود 
البخدادى الدمشقى الحنبلى» أحد الأئمة الزهاد » والعلماء 
العباد. 

وگال ابن قاضی شهبة ( تاریخ ابن قاضی شهبة :)٤1۸۸/۳ / ١‏ 
الشيخ الإمام العلامة الحافظ الزاهد الورع شيخ الحنابلة 
وفاضلهم› أوحد المحدئين زين الدين» وكأن يلقَب أولا 
جمال الدين آبو الفرج عبد الرحمن بن الشيخ المقرى 
المحدث شهاب الدين أبو العباس أحمد بن رجب عبد 
الرحمن بن الحسين بن محمد بن مسعود البغخدادى تم 
الدمشقى . قدم مع والده من بغداد إلى دمشق وهو صغیر فی 


ابن رجب (۷۳۹۔ ۷۹0٥‏ س / ۱۴٣١‏ ۱۳۹۲ م) 


سنة أربم وأربعين» وقيها ابن النقيب» وقال لى: قد أجزتك 
وولدك عبد الرحمن» كما أجازنى التوزرى . واشتغل بسماع 
الحديث ورحل فبه» وسمع من ابن الخبازء وابن العطار 
بدمشق » ومن الميدومى بمصرء ومن جماعة من أصحاب 
اين النجار. 

قال ابن قاضى شهبة ( تاريخ ابن قاضى شهبة) وقال شيخنا 
كان قرأ وأتقن الفن» ثم آكب على الاشتغال بمعرفة فنون 
الحديث وعلله ومعانيه. وانفرد وحده بكتب» وشرح 
«الترمڏی» فى نحو عشرين مجلدا وشرح «أربعين» النووى 
شرحا حسناء وشرع فى شرح البخارى واخترمته المنية» 
والقواعد التى له تدل على معرفته بالمذهب» وينقل كشرا من 
كلام المتقدمين» وكان يحفظ كثيرا من كلام السلف» وكان 
متجمعا عن الناس »› لا يخالط ولا بتردد إلى آحدمن ذوى 
الولايات ويسكن بمدرسة السكرية بالقصاعين» وولى 
دريس الحتبلية وكان ففيرا متعففا غنى النفس وحج» 
وبالجملة فلم یخلف بعده مثله . وقال غیره : 

سمع من ححلق رواية الآثارء وكان أحد أئمة الحفاظ 
الكبار والعلماء والزهاد والاثحيار. ولى حلقة الثلاثاء بعد وفاته 
ابن قاضى الجيل فى رجب سنة إحدى وتسعين» ودرس 
بالحنبلية بعد وفاة القاضى شمس الدين بن التقى ثم أخذ منه 
وكان لا يعرف شيثا من آمور الدنياء قارغا عن الرئاسة» ليس له 
شغل إلا الاشتغال ب العلم» وكتب قطعة كبيسرة من شرح 
البخاری إلى الجنائز سماه: «فتح الباری فى شرح البخارى» 
وله «اللطائف» كتاب جيد » و «ذيل طبقات الحنابلة»» 
ولاصفة الجنة وصفة التار» وغير ذلك من المصنفات الكبار 
والصغار. 

قلت : المصنفات المفيدة الكثيرة» منها كتاب «طبقأت 
آصحاب الإمام آحمد» جعله ذيلا على طبقات القاضى أبى 
الحسين» وكتاب «القواعد الفقهية٤‏ » مجلد كبير» وهو كتاب 
نافع من عجائب الدهر حتى أنه استكثر عليه» حتى زعم 
بعضهم آنه وجد قواعد مبددة لشيخ الإسلام ابن تيمية 
فجمعهاء ولیس الأمر كذلك» بل کان رحمه الله تعالی فوق 
ذلك » ومنها كتاب «شرح النواوية٤‏ مجلد كيير» وهو كتأاب 
جليل كثير النفم» وكتاب «شرح الترمذى)» وهو كاب 


۸ 


جليلء وشرح قطعة من البخارى إلى كتاب الجنائز وهى من 
عجائب الدهرء ولو كمل كان من العجائب» وكتاب «لطائف 
المعارف٠!‏ فى الوعظ مجلد کبيرء وهو کتاب عظيم» وکتاب 
«استنشاق نسيم الأنس ونفحات رياض القدس ۲» كتاب 
جليل» كتاب «ذم الجاه؛» وكتاب «البشارة العظمى فى آن 
حظ المؤمن فى الثار الحمى ٠‏ وكاب «غايه النفع قی تمثیل 
المؤمن بخامة الزرع» وكتاب «ذم الخمر؟» وكتاب «إعراب أم 
الكتاب)» جلد ولعله كتاب الماتحة)» وكتاب إعراب 
البسملة» وكتاب «شرح الحديث لبيك اللهم لبيك؛» وكتاب 
«كشف الكربة قى وصف حال أهل الغربة» رسالة فى شرح 
حديث «بداً الإسلام غريباء ( الأعلام ۳/ .)۲۹١‏ وكتاب «شرح 
حدیث نصرت بالسیف۲ » وكتاب «شرح حدیث عمار بن 
ياسر» وكتاب «شرح حدیث إن اعبط آولیاتی عندی؟ وکتاب 
افيما يروى عن آهل المعرفة والحقائق»ء وكتاب «مسآلة 
الإحلاص» » وكتاب شرح حديث ينفع الموتى ثلاث 
وكتاب «تسلية نفوس النساء والرجال والأطفال» وكتاب «مثل 
الإسلام؟ » وكتاب «نور الاقتباس فى وصية النبى َة لابن 
عباس» وكتاب «نزهة الأسماع فى ذم السماع» وكاب 
«تقصيلل مذهب السلف» وكتاب «حديث اختصام الملا 
الأعلى» وكتاب «إزالة الشنعة عن الصلاة بعد النداء يوم 
الجمعة» وكاب «الأحاديث والاثار المتزائدة فى أن الطلاق 
الثلاث واحدة» وكتاب «السليب» و «قاعدة فى الخشوع؟» 
وكتاب «تفسير سسورة النصرة » وكتاب بيان الحجة فى سير 
الدلجه» وكتاب «الإيضاح والبيان فى طلاق كلام الغضبان» 
وكتاب «الرد على من اتبع غير المذاهب الاربعة» وكتاب 
«صقة التار وصقة الجنة٠ء‏ وكتاب شرح حدیث ما ذئیان 
جاتعان» وكتاب «الذل والانكسار؟» وكاب «منافع الإمام 
أحمده» وكتاب «الاستخناء بالقران» وكتاب «أهرال القبوره 
وكتاب شرح المحرر» و «قاعدة عم هلال ذى البحجة؛ وكتاب 
#الخواتيم» وكتاب «الاستخراج فى أحكام الخراج»» وغير 
ذلك من الكتب النافعة المفيدة التى لم نر مشلها. 

وله تحقيق فى المسائل على تصوص أحمد» وكلام 
الأصحاب» وله مسائل كثيرة غريبة وآشياء حسنة يعجز 
الإنسان عن حصرها . تفقه عليه جماعة من الأكابر كالقاضى 


أبن رجب (۳۹ ۷۔٥۷۹‏ ھے / ۵٣۱۳۔۱۳۹۲‏ م) 


علاء الدين بن اللحام» والشيخ داود» وأخبرت عن القاضى 
علاء الدين بن اللحام أنه قال: ذكر لنا مرة الشيخ مسألة 
فأطنب فيهاء فعجبت من ذلك ومن إتقانه لهاء فوقعت بعد 
ذلك بمحضر من أرباب المذاهب وغيرهم فلم يتكلم فيها 
الكلمة الواحدة» فلما قامء قلت له : ليس قد تكلمت فيها 
بذلك الكلامء قال: إنما أتكلم بما أرجو ثوابهء وقد خحفت 
من الكلام فى هذا المجلس» أو ما هذا معتاه» قال الشيخ 
الإمام العلامة شمس الدين بن ناصر الدين ( الرد الوافر / ۱١۸‏ ) 
قیما وجدته بخطه -قال: حدثنی من حفر لحد ابن رجب آن 
الشيخ زين الدين بن رجب جاءه قبل أن يموت بأيام فقال : 
احفر لى هنا لحداء وأشار إلى البقعة التى دفن فيهاء قال : 
فحفرت له» فلما فرغت نزل فى القبر واضطجع فيه فأعجبه» 
وقال: هذا جید» ثم خحرح» قال فوالله ما شعرت بعد أیام إلا 
وقد آتی به میتا محمولا قى نعشه فوضعته فى ذلك اللحد 
وواريته فيه . وأحيرنى شيخنا شهاب الدين بن هلال ( هو 


أحمد بن هلال الأزدى المتوفى سنة ۸٥۸‏ ه) آنه قال : ليلة . 


مات زين الدين بن رجب سمعنا بشائر تدوى فى السماء 
فقمنا_ فوجدنا الشيخ قد مات _رحمه الله تعالی . 

قال أبن قاضي شهية : توفى ليلة الائتين رابعة شهر 
رمضان بأرض الحرس فى بستان كان استأجره سنة حمس 
وتسعين وسبعمائة » وصلى عليه من الغد» ودفن بياب 
الصغیر إلى قبر الشیخ آبى الرج الشیرازى . وقال غيره: توفى 
الشیخ زین الدین بن رجب - رحمه اه تعالی - فی شهر رجب 
ستة خمس وتسعين وسبعمائة » ووجدت فى كتاب «القواعد > 
له : مات مصنفها بعد العصر ثالث شهر رمضان سنة حمس 
وتسعين وسبعمائة » وقال عند خروج روحه ٿلاڻين مرة : *يا الله 
العفو» وقال لى شيخنا الشيح شهاب ألدين بن هلال الازدی 
إنما توفى فى سنة تمان وتمانين وسبعمائة ووهم فى ذلك . 
ودفن بمقبرة الباب الصغير حول قبر الفقيه الزاهد أبى الفرج 
عبد الواحد بن محمد الشيرازى ثم المقدسى الدمشقى › 
الى نشر مذهب الإمام آحمد بالشام ‏ رحمه الله ورضى عنه . 
قلت : وقبر أبن رجب معروف بمقابر باب الصغير محتوب 


عليه آنه توفی فی خمس وتسعین اه. 
وذكر ابن ناصر الدين فى بديعية البيان وشرحها المسمى 
التبیان : ٠١۹‏ فقال : 


۹ 


والسر جب الخرراللامسى 
نوهةصالحةالشام 

قال فى الشرح : هو عبد الرحمن بن أحمد بن رجب ... 
الدمشقى أبو القرج الحنبلى . 

(الجوهر المتضد/ ٤١1‏ _ ٣ت).‏ 

وكان ابن رجب يحضر بدار الحديث المستنصرية كثيرا 
من مجالس صقى الدين اليابصرى المعيد بدار الحديث 
المستنصرية . وقرا عليه بعض مختصر الإكمال لمن ماكولا 
العجلى. وسمع بقراءته صحيح البخارى ( تاريخ علماء 
المستتصرية .)۳١١ / ١‏ 

ویدرج ابن رجب فى بعض المصنفات فى المتصوفةء 
وقد ورد عنه فى اأموسوعة الصوقية ما يلى : 

كان يعقد المجالس للوعظ وتذكير القلوب» وكانت 
مجالسه صارعة » وللناس عامة مباركة نافعة » فقد اجتمعت 
الغرق عليهء ومالت القلوب المحبة إليه. وكان قدومه من 
يبغخداد إلى دمشق وهو صغيرء وأجازه ابن النقيب وابن 
النووى» وله ضمن مصتفات أخرى «جاممع العلوم والحكم 
فى شرح نحمسين حديثا من جوامع الكلم؟ تناول فيه التصوف 
بالنقد برغية بيان ما كان من علوم المتصوفة عن الصحابة 
والتابعين وما استحدث من ذلك بعدهم» فتفرق بين السنة 
والبدعة . ويقول إن بدع الأزمنة المتأخرة تدرجت من الحديث 
فى الحقيةة بالذوق والكشف إلى الفصل بين الحققة 
والشريعة» ثم تطور الأمر فتادى بعض الصوفية بأن المعرفة 
وحدها كافية مع المعحبة دون ضرورة للأعمال التى تعد 
عندهم حجابا ولأ حاجة إليها إلا يالسبة للعوام وحدهم . 

وهو يعرض للغلو عند الصوفية فى العبادات كالصوم 
المستمر الذى يضعف البدن فيعجز العبد عن القيام بحقوق 
الله » أو يضعقه عن الكسب للأولاد » أو القيام بحقوق الزوجةء 
وقد نهى الرسول عن تعذيب النفس بتحميلها ما لا تطيق . 
ولقد انصرف الصوفية عن العلم» وتحدثوا فى الوساوس 
والخطرات وكلامهم فيها لا يستند إلى دليل شرعى وإنما 
على الرآى والذوق» ويتقرب البعض منهم إلى الله تعالى 
بسماع الملاهى أو بالرقص أو يكشف الرس فى غير الإإحرام 
وما أشبه ذلك من المحدثات والتقرب إلى الله ينبغى آن يتم 


این رحب ( ٦۷۲۔۷۹۵‏ ھ / ۲۵ ۲ے 1۳۲۹۲ م( 


بأداء القرائض ثم النوافل» فاتباع آى طريق يوصل إلى التقرب 
من الله وموالاته ومحبته سوی طاعته التى شرعها على لسان 
رسوله ممن ادعی ولایة الله ومحیته تبین أنه کاذب فی دعواه. 
والاقتداء يتبغى أن يكون بالستة وليس بهؤلاء الصوفية لأن 
الرسول نهى عن التعسير ومر بالتيسير. 

والزهد عند ابن رجب ليس بتحريم الحلال وإضاعة 
المالء وإنماالزهادة فى الدنيا هو أن لا تكون بما فى يديك 
أوثق مما فى يد الله» وأن تكون فى ثواب المصيبة إذا أنت 
أصبت بها أرغب فيها لو آنها بقيت لك . وليست المحبة فى 
السنة عواطف تجعل صاحبها يهم على وجهه تارکا القروض 
والتكاليف ومقبلا على النواهى ومرددا الأذكار» ومهللا 
بالتسابيح يتواجد بهاء وإنما المحبة الصحيحة تقتضى 
المتايعة من العبد » والموافقة فى حب المحوبات وبخضص 
المكروهات . وكذلك الشأن فى التوكل» فعلى العكس من 
الصوفية الذين قد يتعللون به لإبطال الأسباب وإسقاطها فإته 
يربط التوكل بالأسباب فى الطاعة لله وهو من عمل الجوارح › 
والتوكل عليه سيحانه من عمل القلب . 

ولابن رجب تفسيرات آخرى فى المعرفة والجهاد والمعية › 
والجهاد هو ذروة سنام الأمر كله وأرفعه» والأمر بالمعروف 
والثهى عن المنكر أفضل الأعمال بعد الققرائض › وأما 
الصوفية فقد عطلوا هذه الفريضة واعتزلوا الاس واحتلوا 
بأتقسهم دونهم ( الموسوعة الصوفة / ١۱۷۴ء .)۱۷١‏ 

آما من حيث المخطوطات فيوجد عدد متها قى مكتية 
تشستربیتی ( دبلن / آیرلندا) وبیانھا کما یلی : 

TAY الرقم‎ ١ 

عشوان المخطوطة : بيان فضل علم الستلف على علم 
الخلف 

اسم المؤلف: ابن رجب ( عبد الرحمن بن أحمد) 

اسم الشهرة : أبن رجب 

تاريخ الوفاة : ٥۵ھ‏ / 4۳ ¢ 

تعريف بالمخطوطة : مقالة فى قضل علوم المسلمين 
القدامى على تجديدات المحدثين 


عدد الأوراق : من ١۸-١‏ 


1 * 


تاريخ النسخ: (د. ت)» تقديراق ۸ه/ ٤‏ م ( فهرس 
المخطوطات العحربية )١1۹ / ١‏ 

۲ ارقم ۳۲۹۲ (۲): 

عدد الأوراق: من ۸١-١۹‏ وجه 

الناسخ : محمد بن عبد الله ين عمران الحنيلى 
المادرى . 

ملاحظة : لم تظهر نسخة أخرى من المخطوطة (فهرس 
المخطوطات العربية 1١۹ / ١‏ ) . 

:)٤( ۳۲۹۲ الرقم‎ ۳ 

عنوان المخطوطة : الذل والانكسار للعزيز الجبار. 

تعريف بالمخطوطة : كراسة فى التذلل والتواضع فى 
العادات . 

عدد الآوراق : م ٠١۲-۸۷‏ 

تاریخ النسخ (د . ت) تقدیراق ۸ ه/ ٠١‏ م 

ملاحظة : لم تظهر تسخة أخرى من المخطوطة (فهرس 
المخطرطات العربية .)١۷١ /١‏ 

:)٥( ۳۲۹۲ الرقم‎ _ ٤ 

عنوان المخطرطة : اختيار الأؤّلى فى شرح حديث 
اختصام الملا الأعلى . 

تعريف يالمخطوطة : شرح حديث يتعلق بالصلاة 

عدد الأوراق: من ١۳١٤-۱۰۴۳‏ . 

تاريخ النسخ : ( د . ت ) تقدیرآق ۸ه / ٤۱م‏ 

ملااحظة : لم تظهر نسخة أخرى من المخطوطة ( فهرس 
المخطوطات العريية ١‏ / ۰ 

٤۲٤۲ _الرقہ‎ ٥ 

عنوان المخطوطة : نزهة الأسماع فى مسألة السماع 

تعريف بالمخطوطة : شجب سماع الموسيقى 

عدد الأوراق : ۱۷ ورقةء ۲ ,۱۸ ×۵ ١۳,‏ سم 

تاریخ النسخ : (د. ت )» تقدیر ۱ ق ۹ه/ ٠١‏ م 


این رجب (۷۳۹- ۷۹٥‏ ف / ۱۳۳۵ ۱۳۹۳م) 


ملححظة ٠‏ لم تظهر نسخة أخرى من المخطوطة ( قهرس 
المخطوطات العربية ۲ / 14۲). 

٤۲۷١ -الرقم‎ 

عتوان المخطوطة : لطائف المعارف فيما لمواسم العام 
من الوظائف 

تعريف بالمخطوطة : فى واجبات المسلم شهرا بعد 
شهر. 

عدد الأوراق: ٠٤١‏ ورقةء ٠١, ٦× ٠١,۷‏ سم 

نوع الخط : نسخ معتاد واضح 

الناسخ : إلياس بن خضر بن محمد الداعى . 

تاریخ النسخ : ۲۲ محرم ۸٥۰‏ هھ (۱۹ إبریل ٠١٤١‏ م) 
(فهرس المخطوطات العريية ۲ ر .)۷١٤‏ 

-نسخة ثانية . 

٤۸۸٦ ارقم‎ 

تعريف بالمخطوطة : فی ما يجب عمله فى المناسبات 
الديتىة 

عد الأوراق : ۳١۲‏ ورقة > ۱۸ × ١۳‏ سم 

نوع الخط : تسخ معتاد واضح 

الناسخ : محمد بن محمد الجماعيلى 

تاریخ النسخ: ۱0٠١ _1۱٤۹٩4(_ھ ٩۰۵‏ م)( فهرس 
ا[لمخطوطات العربية ۲ / )١١١۹۷‏ 

_نسخة ثالثة . 

٠ ٠٥١ الرقم‎ 

تعريف بالمخطوطة : واجبات المسلم فى كل شهر. 

عدد الأوراق : ۲١۲‏ ورقة 1۸ × ٠۳,۷‏ سم 

نوع الخط : نسخ معتاد واضح ( فهرس المخطرطات العرية ۲ 
1( 

)۲( ٤۹٥۱ ۷-الرقم‎ 

عنوان المخطوطة : الاقباس من مشكاة وصية النبى لابن 
عاس 

تعريف بالمخطوطة : وصية النبى ي لابن عباس 

عدد الأوراق : من ۲٤‏ ظهر_١١١‏ 


E۲1 


عدد أوراق المجموعة : ۲ ورک ۱۷,۸ ×۲ اسم 

نوع الخط : نسح معتاد جيد . 

التاسخ : على بن عمر بن آحمد المقرىء الدمشقى . 

تاریخ النسخ: ۲۹ محرم ۸۱٩‏ ه(۱ مايو ۱٤١۳‏ م) 
(فهرس المخطوطات الحريية ۲ / 0۳١1ء ٠١۵۳‏ ). 

٠٠٠٤ ارقم‎ -۸ 

عنوان المخطوطة : الذل والانكسار للعريز الجبار 

تعريف بالمخطوطة : رسالة فى الخضوع له 
۰× ام 

نوع الخط : نسخ معتاد واضصح 

تاریخ النسخ : (د. ت)» تقدیراق ١۲‏ ه/ ۱۸ م 

ملاحظة : لم تظهر نسخة أخرى من المخطوطة ( فهرس 
المخطرطات العربة ۲ / )1١۸١ > ١۸۰‏ 

وفیما یلی بیان بطبعات مؤلفات اين رجب كما أوردها 
المعجم الشامل : 

. _احكام الخواتيم‎ ١ 

تصحيح عبد الله القاضى »› سروت : دار الكت العلمية» 
0 هھ / ٤‏ م. 

۲ اخحتیار الاولّى فى شرح حديث اخحتصام الملا الأعلى : 

تحقق طه يوسف» القاهرة : مكتية أتصار السنة 
المحمدية » مطبعة الستة المحمدية¿ » ۱م ٦‏ ص ۔ 

تحصسی جاسم الفهيد الدوسرى › الکويت: مكتة دار 
الأقصى » شركة مطبعة الفيصل»› ٠٤١٦‏ ه/ ۱۹۸١‏ م. 

› ص نمادح مصورة من المخطوط‎ ٠ + ۲۲ ص »+ م‎ ٤ 
. ص : الأحاديث› المحتوى‎ ٠١ ف‎ 

۲ الاستخراج لالحکام الخراج 

تحميق عبد اله الصديق > القاهرة : المطبعة الاسلامةء 
¥٤4‏ م ۸ ص » ف ١‏ ص : المحتوى . 

ادروت . دار الحداڈشة « AY‏ م (بالتصوير عن 
السابقة). ) 


عدد الأوراق: ۲١‏ ورقة 


: -استنشاق نسيم الأنس من نفحات رياض القدس‎ ٤ 
ص.‎ ١١١ . -الرياض : المكتية الأهلية» د. ت‎ 


این رجب (۷۲۹. ۷۹۵ ھ / ۱۳۳۵۔۱۳۹۴ م) 


۵ _ أقيسة التبى المصطفى محمد: 

تحقيق أحمد حسن جابر وعلى أحمد الخطيب » 
القاهرة: دار الكتب الحديثة» مطبعة السعادة» ٠۳۹۳‏ ه / 
۷7 م 

۲ ص “۰ م ٠٦٤‏ ص + ٦‏ ص نمادذج مصورة من 
المخطوط» ف ۳۸ ص: المراجع» الرواة » الأسماءء الكنى 
النساءء الأّناءء فهرس الحديث» أوائل الحديث» فهرس 
القضايا » الأقيسة» الآيات » مصادر الحديث . 

٦‏ _ أهوال القبور فى أحوال آهلها إلى النشور. 

_مكة المكرمة : مطبعة آم الققرى»ء ٠١١١‏ ه/ 
7ءء ۱۴۲ ص. 

۷-بغية الإنسان فى وظائف رمضان . 

تحقيق» محمد زهير الشاويش» دمشق : المحتب 
الإسلامی۔ ۳٦۱۹م‏ . 

۸ التخويف من النار والتعريف بحال دار البوار: 

عناية بشير محمد عون دمشق : مكتية دار الييانء 
۹ هھ / ۹م 

۰ ص ٠»‏ م ٤‏ ص » ف ٤‏ ص : المحتوى . 

تحقيق محمد جميل غازى » بيروت : المكتبة العلمية 
۲ ه`ه/ 1۹4۲ م. 

٤ص٠ ٠١۲‏ ص » ف ١‏ ص : المحتوى . 

تحقبی محمد حسن الحمصى › بيروت : دار الرشيد › 
٤م‏ . ۲۸۸ ص ۰ م٤۱‏ ص ۰ ف ٤‏ ص : المحتوى . 

سروت : دار الكتب العلمية » مطبعة دار الكتب العلمية » 
۵ه / ۱۹۸٩‏ م 

٠۰‏ ص» م ١‏ ص » ف ٦‏ ص ٠:‏ المحتوى ۔ 

٩۹‏ جامع العلوم والحكم فى شرح خحمسين حديشا من 
جوامع الكلم : 

تصحيح لجنة التصحيح بالمطيعة» الرياض: محتبة 
الرياض الحديشة. مطبعة مصطفی البابی الحلبی ۱۳۸۲ م 
/ ۲م 

۰ ص ۰ ف ٤‏ ص ١:‏ المحتوى ۔ 

القاهرة : مطبعة مصطفی البابی الحلبی › ١١٤١۳٠ه/‏ 


۷ م . ۳۳۱ ص» ف ٤‏ ص : المحتوى . 

_طئانية ۰٥۱۹م‏ ٠٠٤ص‏ > ف٤‏ ص : 
المحتوى . 

-الأاسكندرية : دار الدعوة د. ت. 

. صء: المحتوى‎ ٤ ص » ف‎ ٤ م‎ ۰٢ ص‎ ٠١ 

- تصحيح عبد الواحد وعيد الرحيم القرنويان» باكستان ء 
آمرتسر» مطبع القران والسنة» د. ت ۳۲۸ ص . 

تحقيق محمد الأحمدى أبو النور وتقديم عبد العزيز 
كامل»ء القاهرة: مطابع الاهرام التجارية ٠١۳۸۹)‏ ه/ 
۹م 

۰ ص» م ٤١‏ ص + ٤‏ ص نمادج مصورة من 
المخطرط . 

١‏ _الحكم الجديرة بالإذاعة من قول الى بي : «بعشت 
بالسيف بين يدى الساعة» . 

تحقيق محمد حامد الفقى » القاهرة: مطبعة المنارء» 
۹ھ / ۲۱۰۲۳۱۹۳۱ ص ۱۴۰ ص . 

تحقيق محمد ناصر الدين الألبانى › القاهرة: دار 
مرجان للطباعة» ۱۹۷۸ م › ٦۲‏ ص ۔ 

١‏ الخشوع قى الصلاة: 

تحقيق على حسن على عبد الحميد الزرقاء: على 
نفقة أبسى الحارث على بن حسن ٠٤١۷‏ ه/ 
م 

۰ ص » م٩‏ ص »› ف ١‏ ص : المحتوى . 

القاهرة : شركة ومكتبة مصطفى البابى الحلبى وأولاده 
بمصرء مطبعة الناشر ۱۳۲٤١‏ ه/ ۱۹۲۲ م۰ ١١‏ ص. 

الهند الملتان: المكتبة السلفية» ٠١١١‏ ه/ 
۲ هء,» عن السابقة. 

۲ _الذيل على طبقات الحنابلة : 

تحقق هنری لاووست وسامى الدهان» دمشق› 
المعهد الفرنسى بدمشق للدراسات العربية» المطبعة 
الكاتوليكية» ٠۱۳۷١‏ ه/ ۱ م- 

ج ۱ : ۳۳۸ ص» م ۳۳ ص + ٤‏ ص نماذج مصورة من 
المخط وط ف ٠۳‏ ص : الأسماءء الكنى» الابناء 


ابن رجب (۷۳۹۔ ۷۹۵ ھ / ۱۳۳۵۔ ۱۳۹۴ م) 


والأتساب» البلدانء المواضع» الكتب » المراجع» 
المترجمون» محتو يات الكتاب . 

تحقيق محمد حامد المقى » القاهرة: مطبعة السنة 
المحمدية 1۹۵۲ م140 ۴ ج فی مج . 

بيروت : دار المحرفة للطباعة والنشرء (بالتصوير عن 
السابقة) ج ٤ : ١‏ ص » ف ٦‏ ص : المحتوى 

ج ۲ : ٤۸٩‏ ص »› ف ۷ ص : المحتوى . 

1۳ شرح علل الترمذى : 

- تحقیق صبحی جاسم الحمید» وزارة الأوقاف» ٠۹۷٩‏ 


ص ۰ م ۲١‏ ص » ف ٤۷‏ ص ١:‏ الموضوعات› 
الأأحاديث » الأشخاص ٠»‏ المصادر. 

فضل علم السلف على علم الخلف: 

تحقیقی یحیی مختار غزاوی» بیروت : دار البشائر 
الإسلامیةء ۱٤۰۳‏ هھ / ۱۹۸۳ م 

۹ص ۰ 1۸۴ ص » ف 1۷ ص : الأات »› 
الأأحاديث » الكتب» المراجع » الموضوعات . 

-القاهرة : 4 م ۰ 071 ص . 

۵ _ الفرق بين النصيحة والتعبير. 

تحقيى نجم عبد الرحمن خلف» القاهرة : المكتية 
القیمةء ۱۳۹۹ م/ ۱۹۷۹ م » ٠١‏ ص. 

1 _القواعد قى الممه الإسلامى : 

تصحيح محمد آمين » القاهرة : مكتبة الخانجى وعلى 
نفقة الشيخ فوزان السابق» مطبعة الصدق الخيرية ۱۳۵۲ ه 
/ ۲۲۳ هھ ٤0٤‏ ص » ف ١٣ص‏ : المحتوى 

عتاية طه عيد الرؤوف سعد بيروت : دار المعرفة 
للطياعة والئنشرء ( عن السابقة). 

۷ كشف الكربة بوصف حال أهل الغربة ( غربة 
اللإسلام): 

-عناية أحمد الشرباصى القاهرة : مطابع دار الكتاب 
العربی یمصر › ۱۳۷۳ ه_/ ۱۹٥٤‏ م . 

۸ ص› م 1۰ ص »› ف ۵ ص ` المراجع » فهرس 
الكتاب ( المحتوى). 
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-الكويت : مكتبة دار الأرقم : مطبعة الصحابة الإسلامية ‏ 
ها 4 م. 

۳ ص ۰ م ۱١‏ ص »۰ ف ۵ ص : الأحاديث» الأسماء. 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى بيانها كما يلى : 

تحقبق محمد أحمد عبد العزيز. القَاهرة : المكتبة 
القيمة. د . ت ., رقم الإيداع ۱ ۷ م ٣۰‏ ص ۰ 
ف ١‏ ص : قهرس الكتاب (المحتوى ) 

۸ _ كلمة الإحلاص وتحقيق معناها . 

عناية محمد زهير الشاویش» دمشى : المكتب 
الإسلامی» ۱۳۸۱ ھ/ ۱٦۱۹م‏ ۰ ۷٤‏ ص. 

۹ _ لطائف المعارف قيما لمواسم العام من الوظائف : 

- تصحیح محمد زهیری الخمراوي» القاهرة: دار إحياء 
الكتب العربية » مطبعة دار إحياء التب العربية » ٠۳۴۲‏ ه_ 
/ ۲۲م . ۳۹۹ ص ۰ م۱۴ ص» ف ۳ ص: المحتوى . 

_-١‏ المحجة فى سر الدلجة: 

تحقیقی یحیی مختار غزاوی» بیروت : دار البشائر 
الإسلامية ٠٤١٤‏ ه/ ۱۹۸٤‏ م. 

۷ ص ۰ م ١۲‏ ص + 1۷ ص نماذج مصورة من 
المخطوط ف ۲١‏ ص : الآیات الأحادیث) الآئاںء الکتب 
المراجع » الموضوعات . 

قالت المؤلفة : هذه الطبعة هى التى عندى . 

١-نرهة‏ الأسماع فى مسائل السماع : 

تحقيق الوليد بن عبد الرحمن المريان» الرياض : دار 
طيبة للنتشر والتوزيع»ء مطابع النهضة الوطنية ٠٤١۷‏ ه/ 
1 م. 

۲ ص ۰ م ١١۲‏ ص + ٤‏ ص تمادج مصورة من 
الكتاب» ف ١‏ ص : المصادر والمراجع » الأيات» 
الأحاديث المسندة الآثارء البقاع » الشعرء الكتب» 
الموضوعأات . 

۲ تور الاقتیاس فى مشكاة وصية الى فة لابن 
عباس : 

-تحقيق عبد الفتاح خحليقة ومحمود خليفة » القاهرة : 
جماعة التعاون العلمى» مطبعة مص ۱۳١۹١‏ ه_/ 
1م 


۰ص »۰ م ۲ ص (المعحجم الشامل ۳/ .)٤۴-۳۷‏ 
له ترجمة فى : الدرر الكامنة: ۲/ ٤۲۸‏ > إتباء الغمر: ١‏ 


٠ ١ /‏ الرد الوافر / ۱۷١‏ » تاريخ ابن قاضى شهية: ١‏ / 


۳/ ۸۸ . المقصد الازشد/ ۷۸ لحظ الألحاظ / ۱۸١‏ » 
ذيل التذكرة للسيوطى / ۹۷ء المنهح الاحمد/ ۲/ ١١١۲‏ 
ومختصره / ۱۹۹ » الدارس / ۲/ ۸1 والشذرات / ١‏ / 
۹ والبدر الطالع / ١‏ / ۳۲۸ 0 والسحب الوابلة / 
٩‏ وله آخبار متفرقة قى المتتقى من معجم والده. 

( الجوهر المنضد/ .)٤١‏ 

( الجوهر المتضد فی متأخرى أص حاب أحمذ لابن عبد الهادى - 
حققه وقدم له وعلق عليه د. عبد الرحمن بن سليمان العثيمين / ٤١‏ 
۳ والآعلام للزرکلی ۳/ ۲۹١‏ » وتاريخ علماء المستتصرية_د. تاجى 
معروف ۲٠۳ / ١‏ » والموموعة الصوفية -د. عيد المنعم الحقنى / ١۷٤‏ 
٠ ٥9‏ وفه رس المخطوطات العربية فى مكتبة تشستربيى (دبلن / 
آیرلندا) _ آعده الاستاذ آرثر ح ۔ اربری . ترجمه د۔ محمود شاکر سعید» 
راجعه د . احسان صدقی العمد ۱ / ۱1۹ ۰ ۱۷۰و ۲ ۷٠۹٤2.1۹۲‏ 
eA CIreAcr NiO (Ve OY (AV4 GC Ve NY‏ > والمعجم 
الشامل للتراث العربى المطبوع _ جمع وإعداد وتحرير د. محمد سی 
صالحة ۳ / ۳۷ £۲). 

+ الرجز: 

البحر السابع من بحور الشعر: 

وأجزاؤه : مستفعلن (ست مرات ) وأعاريضه أربعة 
وأضربه ستة (فى الإرشاد الشافى : آضربه خمسة) 

العروض الاأولى : تامة ولها ضربان . 

الضرب الأول : تام مثلها . ومنه قول الشاعر: 
دارلسلمی إذسليمي + رة 

قفسراترىآياتهاشل السزبر 

قط . 

دارن لسل می إدسلى مى جاارنن 
قفرنترى أاياتها مثلززبر 


الضرب الثانى : مقطوع ( القطع حدذدف ساكن الوتد 


المجموع وإسكان ما قبله فمستفعلن تصير إلى «مستفعل » 


بسكون اللام) ومنه قول الشاعر: 
تقَطيعه : 


ولقلب من ني ج اهدل مجهgودو‏ 


العروضس الثانية: مجروءة ص تة وها برب وأ حد 
مثلها › وه قول الشاعر: 


قد هاج قل بی منزلن من أمم عم رن مقفرو 
العروض الثالثة : مشطورة وهى الضرب ( والشطر أن يحذف 
من البيت نصف تفاعليه فتصر التفعيلة الثالثة عروضا وتصير 
ضربا)» ومنه قول العجاج : 
ما هاج أحزانا وشجوا قد شجا 
من طل ل كالاتحم ى أنهجا 
(الأتحمى : البُرد: وهو كساء معروف» يقال : نهج 
الثوب إذا بلى) 
تقطيع البيت الثانى : 
من‌طللن کلاتحمی سی آنھجا 
العروض الرابعة : منهوكة وهى الضرب ( والنهك أن 


يحذف من البیت ثلثاه فيبقى على تفعيلتين ) 
ومٹله قول ورقة بن نوقل للنبی يه حين قص عليه ما رى : 
خب فيهساوأضسع 
تقطيع البيت الأول : 


يالىتنى فيها جذع 
= یڵ - بسا . 
تقطيع البيت الثانی : 
أخبب فى هاوأضع 
5 : : 4 . 
( قى علمى العروض والقاقة / ۱۲۹ ء ٠۳١‏ والإرشاد الشافی / 
„(AT‏ 


ويشرح فضيلة الشيخ بعض ذلك . وهو مما أورده الشيخ 
أبو العباس القنائى فى «الكافى» قال رحمه الله ٠‏ 

قال الخليل : سمى رجزا لاضطرابه والعرب تسمى الناقة 
التی ترتعش فخذاها رجزا كحمراء » وإنما كان مضصطربا لأنه 
يجوز حذف حرفین من کل جزء منه ویکثر فيه دخول العلل 
والزحافات والشطر والنهاك والجزء فهو آكثر الأبحر تغيرا فلا 
يثبت على حالة واحدة أو لأن فى كل جزء منه سبيين خحفيفين 
فیکون فيه حرکه فسکون وقال ابن درید سمی رجزا لتقارب 
أجزاته وقلة حروفه ومن ثم قد يطلق الرجز على كل شعر قَلّت 
حروفه وقصرت بيوته . وقيل لأن أكثر ما يستعملل العرب منه 
المشطور الذى على ثلاثة أجزاء قشبه بالراجز من الإبل وهو 
الذى يشد إحدى يديه فيبقى على ثلائة قوائم . قال الدمامينى 
فى شرحه : والأحفش يجعل المشطور والمنهوك من قبيل 
السجع ولا يجعلهما شعرا البتة ورده الزجاجى اه باختصار 
وستعلم ذلك أيضا بعد ذكرى لك الأقوال فى المشطور 
والمنهوك قانتظر ( قوله تامة) آى لم يداخلها علة ... 

وقال رحمه الله : قوله # ياليتنى فيها جاع # هذا البيت 
یروی عن انين : ) 

أحدهما وهو ورقة بن نوفل اقتصر عليه حين قص عليه 
َة ما راه . هكذا أخرجه البخارى ومسلم فى صحيحيهما 
وفى رواية آخرى لهما بتصب جنع وعليها ليس ذلك من 
الشعرء والقائل الثانى وهو دريد أنشد معه ثلائة آخرى فى 
غزوة حنين لما أشار على مالك بن عوف قائد المشركين ذلك 
اليوم برآى فلم يرجح إليه فيه فقال : 

ابه اوأآضع 


الرجز 
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إلى اخر ما قال والجذع بقتح الجيم والذال المعجمة 
المراد به هنا الشاب القوى وكان ورقة ودريد قد عمرا زمانا 
طويلا. فأما ورقة فأراد ياليتنى فى أيام نبوتك شابا إذ يخرجك 
قومك فأنصرك نصرا مؤزرا . وأما دريد فأراد عكس ما أراده 
ورقة فانظر ما بين هذين المعيين من التباين مح اتحاد اللمظ 
وقوله : أخبً : بضم الخاء المعجمة من الخبب وهو العَذّو. 
وقوله وضع : آی آسرع فی سیری اه من شرح العينى على 
عروض ابن الحاجب . قوله أحدهما ورقة بن نوفل هو ابن عم 
خديجة رضى الله عنها مات قبل الرسالة على الصحيح فليس 
بصحابی بل مات علی نصرانیته وقوله بنصب جذع آی على 
أنه حير لأكون المحذوقة أى ياليتتى أكون فيها جذعا: وقوله 
إذ يخرجك قومك أى من مكة وقولىه ياليتنى فيها جذعا هذا 
على حد : ليت الشباب يعود يوماء وتمنى المستحيل جائز 
استعماله تحسرا لتحققه عدم عود الشاب ( الإرشاد.الشافى / 
{AY AF‏ 

قال صاحب اللسان وقد استوعب ماجاء عن الرجز : 
الرجر مصدر ر جر يرجر. قال أبن سيده : والرجز شعر ابتداء 
أجزاثه سيان ٿم وتند» وهو وزن يسهل فى السمع › ويقع فى 
النفس › ولذلك جاز أن يقع فيه المشطورء وهو الذى ذهب 
شطره » والمنهوك وهو الذى قد ذهب منه أربعة أجزائه وبقى 
جرءال نحو 

باليتسنى فيه اجاذع 
أخبفهاوألضع 

وقد اختلف فيه . فزعم فوم آنه لیس بشعر» وآن مجازه 
مجاز السجع» وهو عند الخليل شعر صحيح› ولو جاء منه 
شىء على جزء واحد لاحتمل الرجز ذلك لحسن بنائه . وقى 
التهذيب : وزعم الخليل أن الرجز ليس بشعرء وإتماهو 
أنصاف أبيات وأثلاث . ودليل الخليل فى ذلك ما روى عن 
النبی ۰ وي فی قوله : 
ستبدى لك الآيام مساكنتت جاهملا 

ويأتيك من لم تزود بالآخيار 

قال الخليل : لو کان نصف البيت شعرا ما جرى على 
لسان الى ية . 

وجاء بالنصف الثانى على غير تاليف الشعرء لأن نصف 


البیت لا يقال له شعرء ولا بيت » ولو جاز أن يقال لنصف 
البيت شعر لقيل لجزء منه شعرء وقد جرى على لسان 
انیا : 
أناالنبىلآاكذب 
أنا اين عبد المطلب 

قال بعضهم : إنما هو لا كذبَ بفتح الباء على الوصلء 
قال الخليل : فلو كان شعرا لم يجر على لسان النبى ئ قال 
الله تعالی # وما علمتاه الشعر وما ینبغی له# [ يس : ]٦۹‏ 
أى وما يتسهل له . قال الأحفش : قول الخليل أن هذه الأشياء 
شعر» قال: وآنا آقول إنها ليست بشعرء وذكر أنه هو ألزم 
الخليل ما ذكرناء وأن الخليل اعتقده . قال الأزهرى : قول 
الخليل الذى كان بنى عليه أن الرجز شعر ومعنى قول الله عز 
وجل : وما علمناه الشعر وما یتبغی له [یسش : 1۹4] أى لم 
نعلمه الشعر فيم وله ویتدرب فيه حتی ینشی منه کتباء ولیس 
فى إنشادهء علا البيت والبيثين ليره مايبطل هذاء لأن 
المعتى فيه أنالم نجعله شاعراء قال الخليل : الرجز 
المشطور والمنهوك ليسامن الشعر ؛ قال: والمنهوك كقوله: 
أنا النبى لاكذب . والمشطور : الأنصاف المسجعة. وفى 
حديث الوليد بن المغيرة حين قالت قريش للنى › كية: إته 
شاعرء فقال : لد عرفت الشعر ورجزه وهزجه وقريضه فما هو 
به . 

والرجز: بحر من بحور الشعر معروف . ونوع من آنواعه 
یکون کل مصراع مته مفردا» وتسمی قصائده آراجیز» واحدتها 


الزجّز 


أرجوزةء وهى كهيئة السجح إلا أنه فى وزن الشعرء وپسمى | 


قائله راجزاء كما يسمی قائل بحور الشعر شاعرا. 

قال الحربی : ولم یہلغنی آنه جرى على لسان النبى ا 
من ضروب الرجز إلا ضربان: المتهوك والمشطورء ولم 
يعدهما الخليل شعرا. ؛ فالمنهوك كقوله فى رواية اليراء إنه 
رآى التبى ب على بخلة بيضاء يقول : 


آنا النیی لا كذب 
أنا ابن عبد المطلب 
والمشطور كقوله فى رواية جندب: إنه َة » دميت 
إصبعه فقال : 
هل أُنت إلا إصبع دميت؟ 
وفی سبل الله ما لقت 


2۲“ 


ويروى أن العجاج آنشد أباهريرة : 
ساقا يخنداة وكعا أدرما 
فقال : كان النبى َة يعجيه نحو هذا من الشعر. 
قال الحربى : فأما القصيدة فلم بلغت أنه نشد بيتا تاما 
على وزنهء إتما كان ينشد الصدر أو العجز فإن آنشده تاما لم 
یقمه على وزنه» إنما آنشد صدر بيت لبيد : 


إلا كل شىء ما خلا انه باطل 

وسكت عن عجره وهو : 
وکل نعيم لا محال زائل 

وآنشد عجز بيت طرفة : 

ويأتيك من لم تز ود بالأخبار 
وصدره : 

ستبدى لك الإيام ما كنت جاهلا 

وأنشد : 


أتجعل نهبى ونهب الع 
سديبين‌الأققرع وعين ة؟ 
فقال الناس: بين عيينة والأقرع » فأعادها: بين الأقرع 
وعيبنة» فقام أبو بكر رضى الله عنهء فقال: أشهد أنك 
رسول الله! ثم قرا # وما علمناه الشعر وما ينبغى له# قال : 
والرجز ليس بشعر عند أكثرهم . وقوله ‏ آنا ابن عبد المطلب› 
لم يقله افتخارا يهء لآنه كان يكره الاتتساب إلى الأباء 
الكمارء ألا تراه لما قال له الأعرابى : ياين عبد المطلب» قال 
قد أجبتك؟ ولم يتلفظ بالإجابة كراهة منه لما دعاه به» حيث 
لم ينسبه إلى ها شرفه الله به من النبوة والرسالةء ولكنه أشار 
بقوله : أنا ابن عبد المطلب» إلى رؤيا كان رآها عبد المطلب 
كانت مشهورة عندهمء رآى تصديقهاء فذكرهم إياها بهذا 
القول . 
وفی حدیث ابن مسعود» رضی الله عنه: من قرأ القران 
فى آقل من ثلاث فهو راجزء إنما سماه راجزا لأن الرجز خف 
على تسان المنشد» واللسان به سرع من القمصد . 
قال أبو إسحاق : إنما سمى الرجز رجزا لأنه تتوالى فيه فى 
آوله حركة وسکون › ثم حرکة وسکون إلى أن تنتهى أجزاژه › 
يشبه بالرجز فى رجل الناقة ورعدتهاء وهو أن تتحرك وتسكن 


الرجز 


ثم تتحرك وتسكن» وقيل: سمى بذلك لاضطراب أجزائه 
وتقاربهاء وقیل: لاأنه صدور بلا آعجاز وقال ابن جنی : کل 
شعر تركب تركيب الرجز سمى رجزاء وقال الأحفش مرة: 
الررجز عند العرب كل ما كان على تلائة أجزاءء وهو الذى 
یترنمون به فی عملهم وسوقهم »› ویحدون بهء قال این سیده : 
وقد روى بعض من آثق به نحو هذا عن الخليل» قال اين 
جنى : لم يحتفل الأحفش ههنابماجاء من الرجز على 
جزآین» نحو قوله : يا لیتنى فيها جذع» قال: وهو لعمری»› 
بالإضافة إلى ما جاء منه على ثلاثة أجزاء. جزء لاقدر له 
لقلتهء فلذلك لم يذكره الألحفش فى هذا الموضع ؛ قإن 
قلت : فان الاأتحفش لا یری ما کان على جزأين شعراء قيل : 
وكذلك لا يرى ماهو على ثلاثة أجزاء أيضا شعراء ومع ذلك 
فد ذکره الآن وسماه رجزاء ولم یذکر ما کان منه على جزأین › 
ودلك لقلته لا غير » وإذا كان إنما سمى رجزا لاأضطرابه 
تشبيها بالرجز فى الناقة » وهو اضطرابها عند القيام» فما كان 
على جزأين فالاضطراب فيه أبلغ وأوكد؛ وهى الارجوزة 
للواحدة» والجمع الاراجيز. 

رجز الراجز يرجز رجزاء وارتجز الرجاز ارتجازا : قال أرجوزة 
وتراجزوا وارتجزوا : تعاطوا ينهم الرجز؛ وهو رجّاز ورجازة 
ورا جر ۔ (لسان العرب ۱۸ / ۱۵۸۸ »> 10۸۹). 

ويجمل التهانوى ذلك كله فقول : 

الرجز يستعمل بمعنيين أحذهما الشعر الذى له ثلاثة 
أجزاء كمشطور الرجز والسريع . والذى كان الغالب على 
شعره الرجز يسمى راجزا لا شاعرا فإن الشاعر هو الذى غلب 
على شعره القصيدة كذا فى بعض رسائل القوافى العربية وفى 
بعض حواشى البيضارى فى اخحر سورة الشعراء الرجز شعر 
یکون کل مصراع مله مقردا وتسمی قصائده آراجیز واحدتها 
أرجوزة فهو كهيئة السجع إلا آنه فى وزن الشعر ويسمى قائله 
راجا كما سمی قائل الشعر شاعرا. قال الحربی ولم يبلغنى 
آنه جرى على لسان التبى عليه الصلاة والسلام من ضروب 
الرجز إلا ضربان المنهوك والمشطور ولم يعدهما الخليل 
شعرا فالمنهوك قوله # آناالنى لا كذب# آناابن عبد 
المطلب # والمشطور قوله # هل آنت إلا إصبع دميت *# 
وقى سبيل الله ما لقيت # انتهى قال عليه الصلاة والسلام حين 


{YY 


أصيبت إصبعه بالقطع والجرح عند عمل من الأعمال دون 
الجهاد فقال تحسرا وتحرناء وهذا لا يبسمی شعرا ما فى 
الأشياه أن الشعر عند هله كلام موزون مقصود به ذلك . أما ما 
وقع موزوتا اتفاقا لا عن قصد من المتكلم فإنه لا يسمى شعرا 
وعلى ذلك خرح ما وقع فی کلام الله تعالی کقوله تعالی # لن 
تنالوا البر حتی تنفقوا مما تحبون € [ آل عمران: ۹۲] وفى 
كلام الرسول بی كق وله #هل آنت إلا آصبع دميت # وفى 
سبيل الله ما لقيت # انتهى لأن الله تعالى نفى الشعر عن 
القران وبقى وصف الشاعر عن النبى عليه الصلاة والسلام 
بقوله نه لقول رسول كريم # وما هو بقول شاعر € [ الحاقة 
61١ ° :‏ ] وبقوڵە # وما علمناه الشعر و ما ینبغی له إن هو 
إلا ذكر وقران مبين# [ يس : 1۹[ نزلت هذه الآيتردا لقول 
الكفار إن ما آتى به شعر فقال ما علمنا النبى شعرا وما يسهل 
له . ونقل فى كتب الشمائل أن النبى عليه الصلاة والسلام لم 
يقدر على قراءة الشعر موزونا بعد ما نزلت الاية المذكورة وهى 
# وماعلمتاه الشعر وما يتبغى له €[ يس : 1۹] وفى 
الحموى حاشية الأشياه إنما يتأتى الاستشهاد بقوله عليه 
السلام: هل آنت . . إلخ بتاء على أن الرجز شعر. أما على 
القول بأنه ليس بشعر إنما هو نثر مقفى فلا . وأيضا إنما يتأتى 
الاستشهاد به على رواية كسر الفاء مع الإشباع أما على رواية 
سکونھا فلا انتھی . 

وثانيهما بحر من البحور المشتركة بين العرب والعجم 
وهو مستفعلن ستة أجزاء كما فى عنوان الشرف وفى عروض 
سيفى هذا البحر يستعمل مسلسار ومثمنا والمثمن يستعمل 
سالما وغير سالم وغير السالم قد يكون مذالا وقد يكون مطويا 
وقد یکون مطو یا مخبونا وقد یکون مخبونا مطويا والمسدس 
أيضا يستعمل سالما وغير سالم وغير السالم قد يكون مخبونا 
وقد يكون مطويا . وفى بعض رسائل العروض العربى الرجز 
مسدس ومربع انتهى . والمرجز اسم مفعول من الترجيز قسم 
من الكلام المنٹور ( شاف اع طلاحات آلقتون ۲ / ١٥۵٥ء .)٥۵۷‏ 

ويعقد صاحب العمدة مقارنة بين الرجز والقصيد ويفرى 
بينهما فيقول: قد حص الناس باسم الرجز المشطور 
والمنتهوك وما جرى مجراهماء وباسم القصيد ما طالت 
أبياتهء وليس كڌلك؛ لأن الرجز ثلاثة أنواع غير المشطور 


الرجز 


والمنه وك والمقطع : فأما الأول منها فتحو آرجوزة عبدة بن 
الطبيب : 
بساكسزنى بسحرة عواذلی 
و -اiالهن‏ خبل من الخبسل 
يلمتتى في حاجةهةدكرتيه ا 
فى عصر آأزمان ودر قد نسل 
والنوع الثانى نحو قول الأخر: 
القلب منهامت ريح سالم 
والقلب متي اهلد مجهس ود 
والتوع الثالث قول الاحر : 
دماج قلبى مزل 
من آم عم---ورومقف ر 
فهذه داخلة فى القصيده وليس يمتنع أيضا أن يسم ما 
كرت بيوته من مشطور الرجز ومنهوكه قصيدة ؛ لأن اشتقاق 
القصيد من «قصدت إلى الشىء » كأن الشاعر قصد إلى 


عملها على تلكرالهيئةء والرجز مقصدد أيضا إلى عمله . 


کدلك . 
ومن المقصد ما ليس برجز وهم يسموته رجزا لتصريع 
جميع أبياته ؛ وذلك هو مشطور السريع» نحو قول الشاعر 
أنشدتاه أبو عبد الله محمد بن جعفر التنحوى عن آبی علی 
الحسين بن إبراهيم الآمدى» عن ابن دريد » عن أبى حاتم 
السجستانی» عن أبى زيد الأتصارى : 
هل تسرف الالاربأعلى ذى القور 
رها نأج الرياح والمور 
ودرست فير رماد مكفور 
مكتقب الالون هريح ممطور 
وغيرنؤى كبقايااللعشور 
أزمان عيناء سرور المسرور 
# عيناء حو راء من العين الحور * 
وأنشد أبو عبد الله لابن المعترز: 
ومقل ةف لدابنات بكي ا 


SYA 


وکا ھ اطول تمھ ا 
باتنجم اللبل راعيه ا 
ومه 1ة قال كاد يفي ا 
طول سقام ابت فيها 
وي رؤهاف ى كف مبليه ا 
من ذاعلى الأحباب به ديه ا 
وهذا عند الجوهرى من البسيط » والذى أنشد أبو عبد الله 
- على قول الجوهرى_ هو من الرجزء وجعل الجزء الاآحر 
«مستفع لن٤‏ مفروق فيه الوتد» فأسكن اللام: أن آخر البيت 
ل یکون متحرکاء فخلفه مفعولات . 
وأما منهوك المنسرح # صبرا بنى عبد الدار # (نسيه 
الاسنوى فى شرحه على عروض ابن الحاجب لهند ينت عتبة 
تقوله يوم أحد تخاطب به بنى عبد الدار أصحاب لواء 


المشركين › ويعدهدا: 
ص را حمساةالآدر سار 
رابكل بساں. 


فهو عند الجوهرى من الرجز ومثله ‏ ويلم سعد سعدا 

( هذا من کلام آم سعد بن معاد لما مات اينها سعد من 
جراحة أصابته يوم الخندق) إلا آنه أقصر منه . ففى كل حال 
تسمى الأرجوزة قصب دة طالت أبیاتها آو قصرت» ولا تسمى 
القصيدة أرجوزة إلا آن تكون من أحد أنواع الرجز التى ذكرت» 
ولو كانت مصرعة الشطور كالذدى قدمثه » فالقصد يطلى 
على كل الرجزء وليس الرجز مطلقا على كل قصيد آشبه الرجز 
فى الشطر. 

قال النحاس : القريض عند أهل اللغة العربية الشعر 
الذی لیس برجزء یکون مشتقامن «قرض الشیء٠‏ آى : 
قطعه» کأنه قطع جنساء وقال آبو إسحاق وهو مشتق من 
القرض» أى : القطع والتفرقة بين الأشياء» كأنه ترك الرجر 
وقطعه من شعره . 

وكان أقصر ما صنعه القدماء من الرجز ما كان على 
جزءين » نحو قول دريد بن الصمة يوم هوازن : 


الرجز 


أخحب فيه ااوآضع 
حتى صنع بعض المتعقبين _آظنه على بن يحيى» أو 
يحيى بن على المنجم _أرجوزة على جزء واحد» 


وھسی . 
طيف ألم * ب ذی سلسم 
ج ادبم # وملا رم 
هضمم *٭ إذا يضم 


ويقال : إن ول من ابتدع ذلك سَلْم الخاسرء يقول فى 
قصیدة مدح بها موسی الهادی : 
موسي المطضر#غيث بكر 
ثمانه مسر *# ألويى المرر 
Tr r‏ 
وكوف ار * عه سر 


عدل السير #بااقى الألر 
خي روش ضور # لقع وص سر 
حه الش ر #* فرع مضر 
ب اريار #والماتخ ر 
لمن غبر 
والجوهرى يسمى هذا النوع المقطع 
وقد رأى قوم ن مشطور الرجز ليس بشعر؛ لول 
الى : 
فل آتت إلا إصيے دميی ت 


وفى سبيل الله م . _القيت 

بكسر التاء» ورواية أخرى بسكونها وتحريك الياء بالفتح 
قبلها ‏ وليس هذا دليلاء وإنما الدليل فى قول النبى ما عدم 
القصد والنية ؛ لأنه لم يقصد به الشعر ولا نواه ؛ فلذلك لا 
يعد شعرا وإِن کان كلاما متزناء و إلا فالرجاز شعراء عند العرب 
وفى متعارف اللسان» إلا أن الليث روی آنهم لما ردوا على 
الخليل قوله « إن المشطور ليس بشعر ٩‏ قال : لأحتجن عليهم 


بحجة إن لم يقروا بها كفرواء قال: فعجبنا من قوله حتى 


سمعنا حجته . ۔ وقد رواه قوم «دميت» يإسكان الياء والتاء 
جمیعا-ولا یکون حینئد موزونا . 

والراجز قلمايمَصد ؛ فإن جمعهما كان نهاية نحو آبى 
النجم» فإنه كان يقصد » وأما غيلان (هو ذو الرمة» واسمه 
غيلان بن عقبة . انظر ترجمته فی حرف الذال فی م ٠۹‏ / 
٠١‏ ) فإته كان راجزا ثم صار إلى التقصيد» وسئل عن ذلك 
فقال: رأيتنى لا أقع من هذين الرجلين على شىء » يعنى 
العجاج وابنه رؤبة ء وكان جرير والفرزدق يرجّزان وكذلك عمر 
ابن لجا كان راجزا مقصدا ومثله حميد الأرقط » والعمائى 
أيضا وأقلهم رجزا الفرردق . 

وليس يمتنع الرجز على المقصد امتناع القصيد على 
الراجزء آلا تری أن كل مقَصد يستطيع آن يرجز وإن صعب 
عليه بعض الصعوية » وليس كل راجز يستطيع أن يقصد» 
واسم الشاعر وإن عم المقصد والراجز فهو بالمقصد أعلق» 
وعليه أوقع» فقيل لهذا شاعرء ولذلك راجز» كأنه ليس 
بشأعر» كما يقال خطيب أو مرسل أو نحو ذلك ( العمدة١‏ / 
-(IAT_ 1A۲‏ 


نيه : 

يدخل حثو هذا البحر من الزحاف الخبن ( وهو حذف 
الئانى الساكن) والطى ( وهو حذف الرابع الساكن) وقد 
يجتمع الخبن والطى فى حشو هذا البحر بقبح وهو ما يسمى 
بالخبل ( فى علمى العروض والقاقة / .)١۳١١‏ 

( فى علمى العروض والقافية - د. آمین على السید/ 1۳۹ ١‏ ١۳١٠ء‏ 
والإرشاد الثافى وهو الحاشية الكبرى للعلامة السد محمد الدمنهورى 
علی متن الکافی فى علمى العروض والقوافی لای العہاس أحمد بن 
شعب القنائی / ۸۳ » ۸۷ » ولسان العرت لابن منظور ۱۸ / ۱0۸۸ > 
۹ ۽ وکشاف اصط لاحات الفنون للتهانوی ۲ / 207 , 0۷د 
والعمدة لابن رشق - حقَقه وفصله وعلق حواشيه محمد محيى الدين عبد 
الحمید ۱ / ۱۸۲ - ۱۸٦‏ . انظر أیضا مفتاح العلوم للسکاکی / ۲۹۲ > 
۷ ويغية الطلاب قى شرح منية الحساب لابن غازى المكناسى 
الفاسی ‏ تحقیق وتقدیم د. محمد سویسی / ٠ ٣‏ والوسيلة الأدبية إلى 
العلوم العريية ‏ حسين المرصفى - حفقه وقدم له د . عبد العزيز الدسوقى 
٠١ . ۲ ١‏ وعروض الررقة لأبى نصر إسماعيل بن حماد 
الجوهرى - تحقيق محمد العلمى / ,)٥١-_ ٤٤‏ 


رر فى المطالع »منازل القمر 


الرجز والرجز 


# « رجز قى المطالع» منازل القمر: 
من مخطوطات دار الكتب المصرية وجاء بيانه كما يلى : 
نظم مصطفى بن نور الدين . 
وله : 
قول مصطقى بن نور الاين 
حمداوشك ورا للققوى المتين 
بقلم معتاد تم تأليفا فى الخامس من شوال سنة ١١۸١‏ 
هھ ومسطرتها ۲١‏ سطرا ( ضمن مجموعة قى ورقة ٠١‏ ) . 
[ 4°[ 
(فهرست المخطوطات . نشرة بالمخطوطات الى افتتتها الدار من 
سنه ۱۹۳٦‏ _ ۵ ۱۹۵ تصنیف فؤاد سید ۱ / .)۳٤ ٤‏ ۰ 


« الرجز والرجز: 

بكسر الراء وضمها : 

قال الإمام ابن الجوزى 

الأصل فى الرّجز : العذاب » ويال لما يوجب العذابت 
رجز على سبيل التجوز؛ بطريق السبب . 

والرجز فى القران على ثلاثة أوجه : 

أحدها: العذاب» ومنه فى الأعراف # لئن كشفت عنا 
الرّجز# [ الأعراف : ١١١‏ ] 

والثانى : الصنم ومته فى المدثر # والرّجز فاهحر4 
[المدثر: ]١‏ 

والثالث : الكيد ومنه فى الأنفال # ويذهب عنكم رجز 
الشيطان ¢ [الأنقال : ]١١‏ 

(متخب قرة العيون التواظر / .)1١ ٤‏ 

وقال الراغب الأصفهانى : 

وقوله : لهم عذاب من رجز آليم# [ سباً : ]١‏ فالزجز 
ههنا كالزلرلة » وقال تعالى : # إنا منزلون على آهل هذه 
القرية رجزا من السماء ¢ [ العنكبوت : ]۳٤‏ وقوله تعالى : 
#لوالرجز فاهجر# [ المدثر: ]١‏ قيل هو صنم» وقيل هو كناية 
عن الذنب فسماه بالمال كتسمية الندى شحما. وقوله : 
يرل عليكم من السماء ماء ليطهركم به ويذهب عنكم 
رجز الشيطان # [ الأتفال : [١١‏ والشيطان عبارة عن الشهوة 
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على ما بُيّن فى بابه . وقيل بل أراد برجز الشيطان ما يدعو إليه 
من الكقر والبهتان والفساد ( المفردات ر ۱۸۸). 

وجاء فى اللسان : 

والرجز: القذر مثل الرجس . والرجز: الحذاب . والرجر 
والرّجز : عبادة الأوثان وقيل : هو الشرك ما كان ء تأويله أن 
من عبد غیر الله تعالی فهو على ریب من أمره واضطراب من 
اعتقاده» كما قال سبحانه وتعالى : # ومن الناس من يعبد اله 
على حرف[ الحح : [1١‏ أى على شك وغير ثقة ولا مسكة 
ولا طمأنينة. 

وقوله تعالى : والرٌجز فاهجر) [ المدثر: ]١‏ قال قوم : 
هو صنم» وهو قول مجاهد» والله أعلم . قال آبو إسحاق : 
قرى والرّجز والزجز. بالكسر والضم» ومعناهماواحد» وهو 
العمل الذى يؤدى إلى العذاب» وقال عز من قائل : # لئن 
كشفت عنا الرٌجز لنؤمنن لك# [ الأاعراف : ]۱۳٤‏ آى كشقت 
عنا العذاب . وقوله تعالى : # رجزا من السماء# [ البقرة: 
۹] هو العذاب . وفى الحديث : أن معاذاء رضى الله عنه › 
أصابه الطاعونء فقال عمرو بن العاص : لا أراه إلا رجرا 
وطوفاناء فقال معاذ : ليس برجز ولا طوفانء وهو بكسر الراء 
العذاب والإثم والذتب » . ويقال فى قوله تعالى : « والرّجز 
فاهحر# آی عبادة الاأوثان . . . 

تال أبو إسحاق: ومعنى الرجز فى القرآن هو العذاب 
المقلقل لشدتهء وله قلقلة شديدة متتابعة. وقوله عز وجل . 
#ويذهب عنكم رجز الشيطان# [ الأنغفال : قال 
المفسرون: هو وساوسه وخطاياه» وذلك أن المسلمين كانوا 
فى رمل تسوخ فيه الأرجل» وأصابت بعضهم الجنابة» 
فوسوس إليهم الشيطان بن عدوهم يقدرون على الماء» وهم 
لا يقدرون عليهء وخيل إليهم أن ذلك عون من الله تعالى 
لعدوهم ء فأمطر الله تعالى المكان الذى كانوا فيه حتى تطهروا 
من الماءء واستوت الأرض الى كانوا عليهاء وذلك من ايات 
الله عز وجل . 

ووسواس الشيطان رجز. (لسان العرب ۱۸ / ۹0۸۹ ). 

( منتخب قرة العيون النواظر فى الوجوه والنظائر فى القران الكريم 
لاومام ابن الجوزى -تحقيى ودراسة محمد السيد الصفطاوى » ود. فؤاد 
عبد المنعم آحمد/ ٠۲٤١‏ والمفردات قى غريب القران للراغب 


الرجس 


الأصفھاتی ۔- تحقیق وضبط محمد سید کیلانی / 1۸۸ ء ولسان العرب 
لابن منطور ۱۸ / ۱٥۸۹‏ )۔ 

اتظر : الرجس . 

الرجس: 

قال الراغب الأصفهانى : 

رجس : الرجس الشىء القذرء يقال رجل رجس ورحال 
أرجاس. قال تعالى : * رجش من عمل الليطْان+ 
[المائدة: ]۹١‏ والرجس يكون على أربعة أوجه : إمامن حيث 
الطبع» وإما من جهة العقل»ء وإمامن جهه الشرع » وإما من 
كل ذلك كالميتة » فإن الميتة تحاف طبعا وعقلا وشرعا » 
والرجس من جهة الشرع الخمر والميسر»ء وقيل إن ذلك رجس 
من جهة العقل وعلى ذلك نبه بقوله تعالى : ل وإٹمهما أكبر 
من تفعهما# [ اليقرة : ۲۱۹[ لأن كل ما يوفى إثمه على تقعه 
فالعقل يقتضى تجتبه» وجعل الكافرين رجسا من حيث إن 
الشرك بالعقل أقبح الأشياء» قال تعالى : ل وآما الذين فى 
قلوبهم مرض فزادتهم رجسا إلى رجسهم 4[ التوبة : ]١١١‏ 
وقوله تعالى: * ويجعل الرجس على الذين لايعقلون» 
[يونس : [٠٠١‏ قيل الرجس التتن » وقيل العذاب وذلك 
كقوله # إتما المشركون نجس [التوبة: ۲۸] وقال # آو 
لحم خنزير فإته رجس4 [ الأنعام : ]٠٤١‏ وذلك من حيث 
الشرع وقيل رجس ورجز للصوت الشديد وبعير رجاس شديد 
الهدیر وغمام راجس ورجاس شديد الرعد( المفردات / ۱۸۸). 

وجاء على اللسان : 

رجس الرّجس : القذر » وقيل : الشىء القذر ورجس 
الشىء يَرْجُس رجَاسّة» وإنه لرجس مرجوس» وكل قذر 
رجس . ورجل مرجوس ور جس : نجس › ورجس : نجس › 
قال ابن دريد: وأحسبهم قد قالوا رجش تَجس» وهی 
الرجاسة والنجاسة» وفى الحديث: أعوذ بك من الرجس 
النجس؛ الرجس : القذر » وقد يعبر به عن الحرام والفعل 
القبيح والعذاب واللعنة والكقر» والمراد فى هذا الحديث 
الأول . قال القراء : إذا بدءوا بالرجس ثم أتبعوه النجس» 
كسروا الجيم [ النون] و إذا بدءوا بالنجس ولم يذكروا معه 
الرجس فتحوا الجيم والنون» ومنه الحديث : نهى آن 
يستنجى برونة» وقال : إنها رجس» أى مستقذرة. 

والرجس : العذاب كالرجر. 
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التهذيب : وما الرجز فالعذاب والعمل الذى يؤدى إلى 
العذاب . والرجس فى القرآن : العذاب كالرجز. وجاء فى 
دعاء الوتر: وأنزل عليهم رجسك وعذابك» قال أبو منصور: 
الرجس ههنا بمعنى الرجز» وهو العذاب » قلبت الراى سيناء 
كما قيل الأشد والاأزد. 

وقال القراء قى قوله تعالى : $ ويجعل الرجس على 
الذين لايعقلون 1€ يونس : [٠٠١‏ إنه العقاب والغضب 
وهو مضارع لقوله الرجزء قال : ولعلهما لختان. وقال ابن 
الكلبى فى قوله تعالى : # فإنه رجس€ » الرجس : المأثم . 
وقال مجاهد فى قوله تعالى : # كذلك يجعل الله الرجس 4 
قال : ما لا حير فيه . قال بو جعفر فى قوله تعالى : # إنما 
يريد الله ليذهب عنكم الرجس آهل البيت ويطهركم) » قال 
الرجس الشك. ابن الأعرابى : مر بناجماعة رجسون 
نجسون» أى كفار. وفى التنزيل العزيز #إنما الخمر والميسر 
والأنصاب والاأزلام رجس من عمل الشيطان فاجتنبوه #» قال 
الزجاج : الرجس فى اللغة اسم لكل ما استقذر من عمل › 
فبالغ الله تعالى فى ذم هذه الأشياء وسماها رجسا. 

ويقال : رجس الرجل رجساا ورجس يرجس إدا عمل 

والرّجس » بالقتح : شدة الصوت فكأن الرجس العمل 
الذی یقبح ذکره ویرتفع فی القبح . وقال ابن الکلبی [ فی قرله 
عمل الشيطان# آى مأثم . 

قال ابن السكيت : الرجس › مصدر» صوت الرعد 
وتمخضه» غيره : الرجس . بالقتح » الصوت الشديد من 
الرعد ومن هدير البعير. ورجست السماء ترجس إذا رعدت 
وتمخضت ) وارتجست مثله . وفی حدیث سطیح : لما ولد 
رسول الله ٤‏ ارتجس إیوان کسریى» آى أضطرب وتحرك 
حركة سمع لها صوت . وفى الحديث : إذا كان أحدكم فى 
الصلاة فوجد رجسا أو رجزا فلا ينصرف حتى يسمع صوتا أو 
جد ریحا. 

ورجس الشطان: وسوسته ( لاان العرب ١۸‏ / 
1( . 

(المفردات فى غريب القران للراغب الأصفهانى _ تحقيق وضبط 
محمد سید کیلاتی ار ۱۸۸ » ولسان العرب لابن منظور ۱۸ / 10۹۰) . 


الرجعة 

الرحمة: 

يعتقد الشيعة الإسماعيلية وهم يسمون أتقسهم أصحاب 
الدعوة الهادية فى الرجعة أى رجعة من مات من الأئمة بنوع 
التناسخ والرجعة» ومنهم من ينتظر مجىء من يقطع بموته 
ومنهم من ينتظر عود الأمر إلى أهل البيت» ومنهم من يدعى 
آلوهية الإمام بنوع الحلول . 

(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى - محمد قنديل البقلى / 10¥ 
عن صبح الأعشی للقلقشندی ۱۳ / ۲۳۹). 

# الرجعا: 

جاء فى اللسان : فى الحديث: رجعة الطلاق فى غير 
موضع » تفتح راؤه ونكسر» على المرة والحالةء وهو ارتجاع 
الزوجة المطلقة غير الباثتة إلى التكاح من غير استناف عقد. 

والراجع من النساء : التى مات عنها زوجها ورجعت إلى 
أهلهاء وأما المطلقة فهى المردودةء قال الأزهرى : والمراجع 
من النساء التى يموت زوجها أو يطلقها فترجع إلى أهلهاء 
ويقال لها أيضا راجع ( اللسان ١۸‏ / ۴( . 

صرائحها: قال الإمام السيوطى عن صرائح الرجعة : 
رجعتك» وارتجعتك » وكذا أمسكتك› ورددتك فى الأصح : 
وتزوجثك» ونححتك : کنایتان . 

وقيل : صريحان. وقيل : لغو. 

واخترت رجعتك کنايه » وقیل : لخو 

وقيل : إن كل لفظ آدى معنى الصريح فى الرجعة» 
صريح . نحو : رفعت تحریمك وأعدت حلك . 


والأصح : أن صرائحها منحصرةء لأن الطلاق صرا 
محصورة » فالرجعة التی تحصل إباحة أولى ( الأشباء ا 
(TrefEoToeT‏ 


يقول اين قدامة : إذا طلق امرآته بعد الدخول بغير عوض 
أقل من ثلاث أو العبد آقل من اثنتين فله رجعتها مادامت فى 
العدة لقول الله تعالى : # وبعولتهن أحى بردهن فى ذلك إن 
أرادوا إصلاحا) [البقرة : ۲۲۸] والرجعة أن يقول لرجلين من 
المسلمین : آشهدا آننی قد راجعت زوجتی أو رددتها أو 
أمسكتهاء من غير ولى ولا صداق يزيده ولا رضائهاء وإن 
وطئها كان رجعة» والرجعية زوجة يلحقها الطلاق والظهار. . 

وإذا ارتجعها عادت على ما بقى من طلاقهاء ولو تركها 
حتی بانت ثم نکحت زو جا غیره ثم بانت منه وتزوجها الأول 
رجعت إليه على ما بقى من طلاقهاء وإذا اختلما فى انقضاء 
عدتها فالقول قولها مع يمينها إذا ادعت من ذلك ممكنا وإن 


الرجحة 


ادعى الزوج بعد أانقضاء عدتها آنه قد راجعها فى عدتها 
فأنكرته فالقول قولهاء وإن كانت له بينة حكم له بهاء فإن 
کانت قد تزوجت ردت إليه سواء كان دحل بها الثانى أو لم 
يدخل بها (عمدة العقه/ )١١٠١‏ 

ولفضيلة الشيخ زكريا أحمد محمد نور بحث قيم عن 
الرجعة ننقل بعضا مما جاء فيه فيما يلى . قال فضيلته : 

الرجعة - بمتح الراء وكسرها والفتح » > أفصح من الكسر- 
هى لخة Cd‏ من الرجوع » وقد وردت فى القرآن الكريم» 

بمعنى الرجعة وبمعنى الرد . 

قال -تعالى -فى كتابه الكريم : « ولئن رجعت إلى 
ربی# [فصلت : ]٥۰‏ وقال فی موضع آخر #ولئن رددت إلى 
زیی 1¥[ الكهف : ٠ ]۳١‏ فرددته ورجعته بمعنى واحد» ذلك 
تعريف الرجعة من حيث اللغه . 

أما تعريقها- فى اصطلاح الشرع فهو: «رد المرآة إلى 
النكاح من طلاق غير بائن فى العدة على وجه مخصوص' . 

وأما الدليل على مشروعيتها فلا خلاف بين الققهاء على 
اختلاف مذاهبهم قى ثبوتها بالكتاب والسنة والإجماع . 
والأصل فى ثبوتها- قبل الإجماع - قوله تعالى : 

# والمطلقت بتريصن بأنفسهن ثلثة قروء ولا يحل لهن أن 
يكتمن ما خلق الله قى أرحامهن إن كن يؤمن بالله واليوم الآأخر 
ويعولتهن أحق بردهن فى ذلك إن أرادوا إصلحا ولهن مثل 
الذى عليهن بالمعروف وللرجال عليهن درجة واله عزيز 
حکیم) [ البقرة : ۲۲۸] وقوله تعالى : * الطلق مرتان 
فإمساك بمعروف آو تسريح بإحسن# [ البقرة : ۲۲۹]. وقوله 
تعالی : # وإذا طلقنم اللساء ء فبلغن آجلهن فأمسك وهن 
بمعروف أو سرحوهن بمعروف »[ البقرة : .]۲۳١‏ 

فالرد والإمساك الواردان فى هذه الآيات مفسرات بالرجعة 
عند جماعة العلماء وأهل التفسير. 

وأما ثبوتها بالسنة ؛ فیؤخذ من قول النبی اة آتانى جريل 
فقال ٠‏ راجع حفصةء فإنها صوامة قؤامة» وأنها زوك فى 
الجنة . ( أبو نعيم فى الحلية ۲ / ۰) وما روی آن این عمر 


E‏ امرأة وهى حائض فسأل عمر النبى ج فقال : «مره 


جعها» (رواه الترمذى) إلى غير ذلك من التصوص الدالة 
ا ) 

وقد ذكر صاحب مغنى المحتاجح ۳/ )۴۴١‏ أن للرجعة 

ارکانا ثلائة : مرتجع» وصيغة» وزوجة» فشرط المرتجع - وهو 


الرجعة 


مختاراء غير مكره» وألا يكون مرتداء؛ لأآن الرجعة كإتشاء 
النكاح لا تصسح فى الردةء والصبا والجنون ولآامن 
مکره. 

ويشترط فى الصيغة _ عند بعض الفقهاء أن تكون 
بألفاظ صريحةء كراجعتك ورجعتك وارتجعتك» وآصرح 
متها: رددتك وآمسكتك؛ لأنهما وردا فى الكتاب لكن لا 
تبطل الرجعة بألفاظ الكناية على المصحيح . 

الرجعة والقران الكريم : 

ولنبدآ بعرض الايات التى تناولت آحكام الرجعة» ثم نذكر 
بعد ذلك اراء الفقهاء فى تلك الأحكامء وما اشترطوه لصحتها 
من شروط . 

قول الله - تعالى  :‏ والمطلقت يتربصن بأنفسهن ثلثة 
قروء€ إلى قوله #وبعولتهن آحق بردهن فى ذلك إن آرادوا 
إصلحا# [البقرة : ۲۲۸] 

فهذه الارة توضح الحكم الثانى من أحكام الطلاق» وهو 
رد الرجل امرأته إلى عصمته قبل انقضاء عدتهاء ويعولة جمع 
بعل» وهو الزوح» يال : بعل وبعولة»› ”كما يقال فى جمع 
الذكر: ذكر وذكورةء» ويسمى ازوج بعلا لعلوه على الزوجة» 
بما قد ملكه من زوجتهء فهو بمعنى السيد المالك» يقال : 
من بعل هته الناقة؟ ای من ربهاء ومنه قوله تعالی # أتدعون 
بعلا أآى ربا لعلوه فى الربوبية فى رأيهم . 

فالمراد من قوله تعالی : # وبعولتهن آحی بردهن أن 
الزوج أحى بمراجعة زوجته» آی ردها إلى نکاحه ما دامت فی 
عدتها منه» وإن كرهت المرآة ذلك» بشرط أن يكون قد دخل 
بها وطلقها طلقة واحدة آو طلقتين آما إن كان لم يدخل بها 
أصلا أو دخل بها وطلقها طلقة أو طلقتين ولم يراجعها حتى 


القضت عدتها منه كانت حى بنعسها منه › ولیس له حق فی ۰ 


ردها إلى عصمته إلا بخطبة جديدة ونكاح جديد بمهر جديد 
بولی وشاهدین هذا إذا رضیت الزواح منه)» وهو ما يعبر عنه 
بالطلا البائن بينونة صغرى . 

قال ابن المهلب : «وكل من راجع فى العدةء فإنه لا 
يلزمه شىء من أحكام التكاح» غير الشهود على الرجعة فقط 
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وهذا إجماع من العلماءء لقوله تعالى ل فإذا بلغن أجلهن 
فأمسکوهن بمعروف آو فارقوهن بمعروف وآشهدوا ذوی عدل 
متكم#[ الطلاق [Y:‏ 

ومما يؤيد وجوب الإشهاد فى الرجعة ما روى عن عمران 
ابن الحصين » إنه سثل عن الرجل يطلق امرأته لم يقع بهاء 
ولم يشهد على طلافهاء ولا على رجعتهاء فقال: طلقت 
لغير سنة» وراجعت لغير سنة » آشهد على طلاقهاء وعلى 
رجحتها ولا تعد. 

بهذا الأثر قداستدل من قال بوجوب الإشهاد على 
الرجعةء وممن قال بوجوب الإشهاد : مالك والشافعى . 

وذهب أبو حنيفة وأصحابه والشافعى فى أصح قوليه إلى 
عدم الإشهاد على الرجعة واحتح لهم قى بداية المجتهد 
بالقىاس على الأمور التى ينشتها المرء لنقسه فإنه لا يجب فيها 
الإشهاد » وقالوا: إن الأئر المروى عن عمران بن حصين لا 
يصلح للاحتجاح بهء لأنه قول صحابی قى مر من مسارح 
الاجتهادء وما كان ذلك فليس بحجة»ء لولا ما وقع من قوله : 

ما يکون به الرجل مراجعا . 

احتلفت الفقهاء فيما يكون به الرجل مراجعا والمطلمة 
طلقة أو طلقتين تبقى محرمة على مطلقها تحريم من بت 
طلاقها حتى يراجعها بأية صورة من صور المراجعة» سواء 
كانت بالفعل آم بالقول» وهل يحرم الرجعة إرادة الضرر 
بالروجة؟ 

ظاهر الأية # إن أرادوا إصلاحا# قإن كلمة ( إن ) للشرط 
فإذا انتقى الشرط انتفى الحكم عند انتفائه فيلزم من ذلك أن 
إرادة الإصلاح إدالم توجد كان حق الزوج فى ارتجاع زوجته 
عبر ابت . 

ولكن الإمام الفخر الرازى أجاب عن هذا السؤال فى 
تفسیره (۲/ )۳۷١‏ بن إرادة الإصلاح صفة باطنة لا اطلاع لتا 
عليه» قالشرع لم يوقف صحة المراجعة عليها يل جوازها فيما 
بينه وبين الله موقوف على هذه الإرادة» حتى إنه لو راجعها 
لقصد المضارة استحق الإثم» وقد نهى الله الأزواج عن 
الإمساك للضرر بقوله :# ولا تمسكوهن ضرارا لتعتدوا» 
[البقرة : ]۲١١‏ وفى ذلك تصريح بأن ارتجاع المرأة قبل 


الرجعة 


انقضاء عدتها لإيقاع الضرر بهااعتداء 
عليها. 

عن السدى قال : نرلت هذه الآية فى رجل من الأتصار 
یدعی ثابت بن بشار طلق امرآته حتی إذا انقضت عدتها إلا 
يومين أو ثلاثة راجعها ثم طلقها ففعل بها ذلك حتى مضت 
لها تسعة آشهر فأنزل الله تعالى : # ولا تمسكوهن ضرارا 
لتعتدوا# . 

وإن نساء الإسلام لو رجعن إلى دينهن» وتأملن تعاليمه 
وما يتطوى عليه من حكمة لوجدن فيه إنصافا للمرأة لا يوجد 
له نظير فى جميع قوانين الارض ولو تشبثن بمنزلتهن التى 
دفعهن إليها الإسلام لوجدن أنفسهن أرفع نساء العالمين منزلة 
وأرقاهن حضارة وأسعدهن حباة. 

وأى إتصاف للمرأة أكبر من أن ترى القران الكريم ينهى 
الروج عن إيقاع الضرر بها؟ بل ويعتيره معتدياء طالما فصد 
بالمراجعة مضارتها # ومن يفعل ذلك فقد ظلم تفسه#[ آى : 
ومن يمسك المرأة بقصد الإضرار بها فقد ظلم نفسه بتعريضها 
لعذاب الله وسخطه . 

إن شريعة الإسلام لم تجعل الحياة الزروجية وما يتعلق بها 
من حقوق وواجبات ملهاة بلعب بها الطيش» أو مسلاة 
یتسلی بها الإنسانء وکأنها شیء تملکه يده فهو حر قی أن 
يتصرف فيه كيف يشاء ۽ 
للحياة الزوجية فى شريعة الإسلام حدود رسمها الله بحكمته» 
لا يجوز لأ کائن من کان أن يتعداها آو يخرح عليهاء وإلا 
کان فى نظر الإسلام ظالما . 

# تلك حدود الله فلا تعتدوها ومن يتعد حدود الله فأولئك 
هم الظلمون € [البقرة : ۲۲۹] وهذا وعيد صارم لمن 
يهملون حدود الله » فيتجاوزونها إلى حبث تدعوهم إليه 
شهواتهم وأهواؤهم» ومن كانوا كذلك كانوا مستحقين للعنة 
الله آلا لعنة الله على الظالمین ١(‏ الرجعة٩/‏ ۹۹۷- 
« + ٠ل‏ ) 

أما من حيث النظم فلدينا نموذجان : الأول منظومة 
الشيخ الإمام بى العياس أحمد بن رسلان الموسومة ب صفوة 
الزبده » والشانى منظومة ١«غاية‏ التقريب» للشيخ شرف الدين 
یحی العمریطی , 

١‏ _ منظومة اأصفوة الزيد. 


من الزوج 


أو سير سه حيث يحب وإتما 


اد 


EY 


قال الشيخح أحمد بن رسلان رحمه اله : 


ق“ فی ت دة تطله که 


تس ۇض ادلم كى 
وبسانقض ا عدتها جد 
إلا إدااله ‏ سلدلة سل 


ونکحت سواه نم ي دخل 
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وعدة الفشسرقة من هذا القضت 

وليس الإشهااد به-ايمتب سر 
ثص عليسدهد الام والمختص ر 
شامهدين ق الوقی الامسلا 

وهو كماقال السرييع أخر 

وه-gو‏ على القولين مستحب 
وآعلم الزوجة فهسو لالب 

(AO AF / (متن الزبد‎ 

وقیما يلى شرح الشيح أحمد بن حجازی الفشنى » قال 
رحمه الله : الرجعة بفتح الراء وكسرها والقتح أقصح عند 
الجوهرى والكسر أكثر عند الأزهرى . وهى لغة المرة من 
الرجوع وشرعا العود إلى النتكاح فى عدة طلاق غير بائن على 
وجه مخصوص . والأصل فيها قيل الإجماع قوله تعالى 
#وبعولتهن أحق بردهن فى ذلك # أى فى العدة ل إن آرادوا 
إصلاحا# [ البقرة : ۲۲۸] أى رجعة وقوله تعالى # الطلاق 
مرتان فإمساك بمعروف أو تسريح بإإحسان € [البقرة : [YT‏ 
وقوله صلى الله عليه واله وسلم لعمر مزه فليراجعها» ولها أربعة 
ركان مرجع وزوجة وطلاق وصيغة ( تثبت) آى الرجعة لمن 
له أهلية النكاح بنقسه وصيختها راجعتك أو ارتجعتك 
وأمسكحتك ورددتك إلى لشهرتها فى ذلك والإضافة فى رددتك 
إل واجبة بخلاف غيرها لأنه يفهم منها الرد إلى الأبوين 
بسبب الفراق بخلاف غيرها ولا تقب الرجعة تعليقا كالنكاح 
فاذا قال راجعتك إن شئت فقالت شئت لا تحصل الرحعة ولا 


الرجعه 


تحصل يفعل كوطء ومقدماته ( فى عدة تطليق) لامرأة قابلة 
للحل (بلا # تعوض) بخلاف المطلقة بعوض لبينونتها ( إذ 
عدد) للطلاق ( لم يكمُّلا) بألف الإطلاق المبدلة من نون 
التوكيد بأن لا تكون ثالثة الحر ولا ثانية غيره ( وبانقضاعدتها) 
آى المطلقة ( يجدد) النكاح بعد جديد ليينونتها( ولم 
تحل) المطلقة لمطلقها ( إذ يتم العدد) بشلاث أو ثنتين ( إلا 
إذا العدة منه تكمل # ونكحت سواه نكاحا صحيحا ( ثم 
یدخل . بها وبعد وطء) زوح ( ثان فورقت # وعدة الفرقة من 
هذا) الثانى ( انقضت) لقوله تعالى #فإن طلقها# آى الثالثة 
فلا تحل له من بعد حتی تنکح زوجا غیره# [البقرة: ۲۳۰] 
(وليس الإشهاد بها) أى بالرجعة ( يعتبر # نص عليه الام 
والمختصر) ولو لم ترض الزوجة بها ولو لم يحضر الولى لأنها 
فی معنی استدامة النحكاح السابق ( وفى القديم لا ارتجاع) 
يصح (إلا # بشاهدين قاله فى الاملا) آی وهو من الجديد لا 
لكونها بمنرزلة ابتداء النكاح بل لظاهر قوله تعالى 
#فاآمسکوهن بمعروف أو فارقوهن بمعروف وآشهدوا ذوی عدل 

منكم ¢ أى على الإمساك الذى هو بمعتى الرجعة وعلى 
المقارقة . وأجيب بحمل ذلك على الاستحباب ( وهو ) أى 


وجوب الإشهاد ( كما قال ) أبو محمد ( الربيع) بن سليمان ) 


المرادی ( اخر # قوليه) آى الشافعى رضى الله عنه فيكون 
مذهبه (فالترجیح فيه أجدر) آی آحی وقال البلقینی کان ینبغی 
آن یر -جحوا هدا ولم پرحجوه وهو) ی الأشهاد ( على القولين) 
جميعا (مستحب ) قطعا ( وأعلم الزوجة) المراجعة أيها 
المراجع (فھو) ی الإعلام ( تدب ) للأمن من الجحود ولیس 
بشرط [خاتمسة] يصح إيلاء وظهار وطلاق ولعان من الرجعية 
ويتوارثان ليقاء اثار الزوجية (مراهب الصمد/ .)١١۴‏ 
۲ _ منظومة «غاية الريب : 
قال الإمام شرف آلدين يحبى العمريطى رحمه الله : 
من طلقةے بعاد الدخول أوقعاا 
أو طلقتين وهو حر راجعماا 
قبل اند ا ر 7ہ لد 
وبعمد ع ود مطلةا قى معمسه 
بم ا بقّى بعد الطلاق أوقع سه 
فإن يطلق أك س ر الط لاق 
تعذر اللكاح راتاق 
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وجاز بعالا خمسة آأمور 
وهي انقضاء علة الم دكور 
وبعسله تسزويج غي رد بے 
ثم الدخ ول وهوأن يصيبها 
ثمالطلاق لم م دةله 
ویوادھ ا حلت لزوج قبلسه 
وفيما يلى شرح الشيخ أحمد بن المحجازى الفشنى : 
هى يفتح الراء أفصح من كسرها عند الجوهرى » والكسر 
أكثر عند الأزهرى . هى لخة : المرة من الرجوع . وشرعا: رد 
المرآة إلى النكاح من طلاق غير بائن فى العدة على وجه 
مخصوص كما يؤخذ مما سيآتى » والأاصل فيها قبل الإجماع 
قوله تعالى #وبعولتهن أحق بردهن فى ذلك ¢ أى فى العدة 
#إن أرادوا إصلاحا# [ البقرة : ۲۲۸] أى رجعة كما قاله 
إمامنا الشافعى . وقوله َة "أتانى جبريل فقال : راجع حفصة 
فإنها صوامه قَوًامة » و إنها زوجتك فى الجنة» وأركانها ثلائة : 
محل» وصيغة » ومرجع . ثم قال الناطم : 
اعلم أن للرجعة شروطا . أحدها: أن يكون الطلاق دون 
الثلاث فى الحر كما قال 
# من طلقة بعد الدخول أوقعما # 
أو طاقتين وهو حر راجى ا # 
وأن یکون دون اثنتین فى الرقيق » آما من استوفى عدد 
الطلاق فلاء إذ لا سلطنة له عليها . 
وثانیها : ان یکون بعد الدخول کما ذکره فإن کان قیله فلا 
رجعة لبيتونتها ۔ 
وتالثها : 
أن تكون الرجعة قبل اتقضاء العدةء فإذا انقضت عدتها 
بوضح حمل آو آقراء أو آشهر كان له إعادة نكاحها بعقد جديد 
بشروطه لبینونتها حینئذء وبعد عوده مطلقا تبقی معه ہما بقی 
له من عدد الطلاق بعد طلاق أوقعه» لما روى البيهقى عن 
عمر رضى الله عنه أنه أفتى يذلك وواققه عليه جماعة من 
الصحابة ولم يظهر لهم مخالق . ورابعها : أن لا يكون الطلاق 
بعوض منها أو من غيرها» فإن كان على عوض فلا رجعة كما 
تقدم توجيهه فى الخلع ( انظر مادة * الخلع ٩‏ فی ٠١۲‏ / 
)١٠١ _ ۴‏ وتركىه الناظم للعلم به هناك . ويشترط فى 


الرجعة ( عند أهل الدعوة) 


المرتجع الاحتيار وأهلية النكاح بنقسه . وفى الصيغة لفظ 
يشعر بالمرادء وهو إما صريح وهو رددتك إلى وراجعتك 
وارتجعتك وأمسكتك» وإما كناية كتزوجتك ونكحتك . 
ويشترط فيها تنجيز وعدم تأقيت وسن إشهاد عليها خروجا من 
حلاف من أوجبه . وقول الناظم «فإن يطلق > إلى اخر الأبيات 
معناه: إذا طلق الحر ثلاثا والعبد طلقتين معا أو مرتبا قبل 
الدخول أو بعده لم تحل المطلقة إلا بعد خمسة أمور فى 
المدخول بهاء وعلى وجود ما عدا الأولى منها فى غيرها. 
أولها : انقضاء عدتها من المطلق . ثانيها: تزويجها بخيره ولو 
عبدا: أى كبيراء لأن الراجح أن العبد الصغير لا يصح إجباره 
على النحاح أو مجتونا . ثالثها: دخحوله بها., . . رابعها ٠:‏ 
بينونتها من الزوح الثانى بطلاق أو فسخ أو موت . حخامسها: 
انقضاء عدتها لاستيراء رحمها ( انظر مادة «الاستبراء ٩‏ فى م ٤‏ 
۹A |‏ (. 

والألف فى قول الناظم «أوقعا وراجعاء للإطلاق . 

حاتمة : يصح الأيلاء والظهار والطلاق واللعان من 
الرجعبة» و بتوارتان ليقاء الروحبة ( تحفة الحبیب / .)۲١۹-_۲۰۷‏ 

(لسان العرب لابن متظور 1۸ / ٤۹١1ء‏ والاأشباه والتظائر للإمام 
جلال آالدين عبد الرحمن السيوطى . شركة مكتبة ومطبعة مصطقى البابى 
الحلبى وأولاده بمصر. الطبحة الاآخیرۃ ۱۳۷۸ ۸ہ ۱۹0٩۹‏ م/ ۳٣٠۳ء‏ 
٤‏ . وعمدة الفقه لابن قدامة- تخريج أبى عبد العزيز عبد الله بن سفر 
عبادة البدلی الغامدی ومحمد دغیلیب اراق العتبیی / ١١١‏ > 
و#الرجعة٣_‏ فضيلة الشيخ زكريا أحمد محمد نور. مجلة الأرهر . الجزء 
السابع» السنة الشامتة والستون؛ رجب ۱۴١١‏ هه توفمبر - ديسمبر 
٥‏ م/ ٠٠١٠١-۹۹۷‏ ء ومتن الزبد فى الفقه -الشيخ الإمام أحمد بن 
رسلان الشافعى / ۸٤‏ » ۸۵ ء ومواهب الصمد قى حل ألفاظ الزبد- 
الشيخ أحمد بن حجازى القشنى / ٠١۳‏ » وتحفة الحبيب بشرح نظم 
غاية التقريب _ الإسام الشيخ آحمد بن حجازى بن يدير الفشتى / ¥ 
۹( 

ج الرجعة ( عند أهل الدعوة): 

الرجعة عند أهل الدعوة عبارة عن رجوع الوبال والنكال 
والملال على صاحب الأعمال بصدور فعل قبيح من 
الأفعال» أو بتكلم قول سخيف من الأقوال . 

(کشاف اصطلاحات الفون تلتھانوی ۶/۲ ۵1۸) ۔ 
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الرجعة (للحلى) 


ج الرجحة ( قى علم القلك): 

الرجعة عند المنجمين وأهل الهيشة عيارة عن حركة غير 
حركة الكواكب المتحيرة إلى خلاف توالى البروج وتسمى 
رجوعا وعکسا أيضا » وذلك الکرکب یسمی راجعا كما فی 
شرح الملخص . 

(کشاف اصطاتحات الفنون للتهانوی ۲ / 1۸٦٥)۔‏ 

٭ الرجعة ( فى المحتقدات): 

جاء فى اللسان : وهو يؤمن بالرجعة » وقالها الازهرى 
بالفتح » أى بآن الميت يرجم إلى الدتيا بعد الموت قبل يوم 
الْمَيامة . 

( لسانت العرب ۱۸/ )١۱0۹٤‏ . 

< الرجحة لبان الضجعة بين ستة الجر والقر يضة: 

مخطوط بدار الكتب المصرية وجاء بيانه كما يلى : 

تاليف حامد بن على العمادى المتوفى سنة ۱١١۷٣۳‏ 
أولها : الحمد له الذى كرم نوع الإإتسان وكمله ... إلخ. 

نسخة بقلم معتاد كتبها سنة ۱۱٥۰‏ ومسطرتها ۳۷ 
سطزرا. ( ضمن مجموعة من ورقة ۷١‏ ۷۲» . 

[Tt] 

( فهرست المخطوطات . نشرة بالمخطوطات التى اقتتها الدار من 
تة ۱۹0٩ ۱۹۳٦‏ - تتف فواد سید ٤٤ / ١‏ ). 

جد الرجعة ( للاسترابادى): 

مخطوط جاء بيانه فى القهرس الشامل كما يلى : 

۲-الرجعة ‏ الاستراباذی ( میرزا محمد مؤمن) 

۱۳١۹۸ /٣۳ ٣ -المرکزیة / جامعة طھران ( مشکاۃ)‎ ١ 
a ATC 14) “L۲ / شش شۆ++/‎ ۹ 

١‏ المرعشى / قم TA) [1A0 1 YAY / ٤‏ و( 
٤ھ‏ 

(الفهرس الشامل للت-راث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
النبوى الشريف وعلومه ورجاله مؤسسة ال البیت ( ماب) عمان . الاردن ۲ 
CA‘ j‏ 

± الرجعة ( للحلى): 

مخطوط جاء بيانه فى الفهرس الشامل كما يلى : 


۳ _ الرجعة - الحلى (-حسن بن سليمان ) 

1 -الوطتیة/ طھران ۱۰ / ۲۳۸١ /۲[ ٥٤٩‏ / د] 
( ص ٤1‏ ۱۷1 ) ضمنن مجمسوع ۱١۸1‏ / 
A AY‏ 

۲-المرعشی / قم ۲/ ۱۳۸[ ۳۳٥]۔‏ (۱۲۱ و). 

(الفهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطرط . الحديث 
التبوى الشريف وعلومه ورجاله . مؤسسة آل الببت ( ماب) عمان الأردن ۲ 
(At |‏ 

د الرحيك: 

قال الراغب الأصفهانى : 

رجف : الَجّْف الاضطراب الشديد» يقال رجفت الارض 
والبحرء وبحر رجاف . قال تعالى : # يوم ترجف الراجغة) 
[النازعات : ]١‏ # يوم ترجف الأرض والجيال [ المزمل : 
٤‏ فأخذتهم الرجفة # [ الأعراف : ۷۸] والإرجاف إيقاع 
الرجفة إما بالفعل وإما بالقولء قال تحالى  :‏ والمرجفون فى 
المدينة# [ الأحزاب: ]٠١‏ ويقال الاراجيف ملاقيح الفتن 
(المفردات ر ۱۸4). 

وحاء فى اللسأن: 

والرجفة : الزلزلة. 
اضطربت . وقوله تعالى : # فلما آخذتهم الرجفة قال رب لو 
شئت آهلکتهم من قبل وإیای 4[ الأعراف : ]٠١١‏ أى لو 


ورجحمت الأرض ترجف رجفا : 


Pu” 
LL 


يوم بر جف 


الراجقة 4 


TY 


# 


شئت أمَتّهم قبل أن تقتلهم . ويقال: إنهم رجف بهم الجبل 
فماتوا. ورجف القلب : اضطرب من الجزاع . 

والراجف : الحمى المحركةء مذكر قال : 
وآدنیتنى حتى إذا ا جعاتنسى 

على الخص ور أو أدنى استقلك راجف 

ورجف الشجر يرجف : حركته الريح» وكذلك الأستان . 
ورجفت الأرض إذا تزلزلت . ورجف القوم إذا تهيئوا للحرب 
وقى التتزيل العزيز : # يوم ترجف الراجفة # تتبعها الرادفة 
[النازعات : ٠‏ ۷] قال الفراء : هى النفخة الأولى» والرادفة 
التفخة الثانيةء قال أبو إسحاق : الراجفة الأرض ترجف 
تتحرك حركة شديدة» وقال مجاهد: هى الزلزلة وقى 
الحديث : أيها التاس اذكروا الله جاءت الراجقة تتيعها 
الرادفةء قال : الراجفة النفخة الأولى التى تموت لها 
الخلائق» والرادفة الثانية التى يحيون لها يوم القيامة . وأصل 
الرجف الحركة والاضطراب» ومنه حديث المبعث : فرجع 
ترجف بها بوادره ۔ 

الليث: الرجفة فى القران كل عذاب أخذ قوماء فهى 
رجفة وصيحة وصاعقه 

والرعد يرجف رجفا ورجماء وذلك تردد هدهدته فى 
السحاب. 

اين الأبارى : الرجفة معها تحريك الأرض› يقال : 
رجف الشىء إذا تحرك» وأنشد: 
تحيى العظاام الراجفسات من البلى 

وليس ل داء اللركبتين طبيب 

ابن الأعرابى : رجف البلد إذا تزلزل . وقد رجفت الاأرض 
وأرجّفت وأرجفت إذا تزلزلت (لسان المسرب ۱۸/ ۹۵١٠ء‏ 
7( . 

وجاء فى تفسير قوله تعالى : ل فأخذتهم الرجفة) 
[العنكبوت : ۳۷[ آن الرجفة هى الزلزلة الشديدة يسبب 
الصحة( کلمات القران / ۲٤٤‏ ). 

وعن رجفة الأرض كما وصفها علم الفلك يقول الدكتور 
عدنان اشر يف : 


ل یوم ترجف الراجفة# [النازعات : ]١‏ 
للأرض» والمنظر مشهد من مشاهد يوم الْقيامة كما فى قوله 


الرجفة 


تعالى : # يوم ترجف الاأرض والجبال وكانت الجبال كبا 
مهيا [المزمل : ١١]ء‏ وقوله أيضا  :‏ إذا وقعت الواقعة 
# ليس لوقعتها كاذبة # خافضة رافعة# [ الواقعة : ١‏ 
۳[ 

والملاحظ هنا أن المولى أسمى الأرض باسم صفتها 
«الراجفة »٠‏ فمن أسماء الأزض القرانية إذا الراجفة . أما 
الرجمة ren bاement- re101‏ فتعریقھا العلمی باتھا 
كل حركة منتظمة بالنسبة طح أو خط ثابت. وحركة الرجقة 
تختلف عن حركة الدوران» وقد بين علم الفلك أن للأرض 
بالإضافة إلى حركتى الدوران حول نفسها وحول الشمس»› 
حركة تدخل فى التعريف العلمى للرجفة هى الترنح أو التمايل 
(ee07اP)‏ » وهى رجِمة بطيئة تتمايل خلالها الارض 
من اليمين إلى الشمال بالنسبة لمحورها العمودى فى مدة 
تستغرق ۲۵۸٠١‏ سنة . وهناك حركة الميlwڻٰ)Nutatio1‏ ( 
أو الذبذبة التى تجعل من مسار الارض حول الشمس 
متعرجا . وهذه الحركات المختلمة عن دوران الأرض والتى لا 
نشعر بتأثيرها هى نتيجة تأثير جاذبية القمر والنجوم وبقية 
الكواكب على الأرض إلا أن القران الكريم لم يغفلها لذلك 
أسمى الارض بالراجفة . ( من علم الفلك القرآنى / .)٠٠١‏ 

(المفردات فى غريب القران للراغب الأصفهانى _ تحقيق وضبط 
محمد سید کیلانی / ۱۸۹ » ولسان العرب لابن منظور ۱۸ / 10۹۵ ء 
٠» 1‏ وكلمات القران » تفسير وبيان ‏ فضيلة الشيخ حستين محمد 
مخلوف / ۲٤٤‏ ومن علم القلك القرانى د. عدنان الشريقف / 1١۳‏ 
11( 

ملاحظة : الصورة الألمصاحبة لهذه المادة أاحذت من 
كتاب "من علم الفلك القرانى ( انظر ثبت المراجع آعلاه) 
وجاء عنوانها كما یلی : 

حركات الارض : الدوران السريع» والترنح» والنودانء 
هى الحركات الأساسية الثلاث الممثلة بالأشكال أعلاه: 
فالأأض تدور مائلة حول محورها مرة كل ٠٤‏ ساعة ( إلى 
اليسار)ء وتارجح محور الارض المائل بقدر يكفى لعمل 
دائرة كاملة مرة كل ۲١‏ آلف سنةء ويذلك يرسم المحور 
مخروطين » ( فى الوسط ) وهذه الحركة التى تعرف ياسم ترنح 
الاعتدالين» ليست ممهدة تماما ( ليست ملساء) نظرا لأن 
جذب الشمس والقمر معاء يولد ظاهرة الميسان أو النودانء 


E۸ 


الزجل 


ومعناها الحركة الطفيفة المترددة بين الإقدام والإحجام أو 
التقدم والتأخر ( إلى اليمين). 

الرجل: 

الرجل بالقتح وضم الجيم لخة مقابل المرآة وفى اصطلاح 
الفقهاء يطلق على الذكر الذى بإزاثه أنثى من أحد الثقلين قال 
الله تعالى * وآنه كان رجال من الإنس يعوذون برجال من 
الحن# [الجن : ]١‏ والصبى والخصى داخحلان فى أية 
المواريث فى قوله تعالى : * وإن كان رجل يورث كلالة4 
[النساء : ]١١‏ كذا فى البزازية فى اخر كتاب الحلف . (كشاف 
اصطلاحات الفنون ۲ / 0۸۳). 

قال الراغب الأصفهانى : 

رجل : الرّجل مختص بالذكر من التناس ولذلك قال 
تعالى  :‏ ولو جعلتاه ملكا لجعلناه رجلا [الأنعام : ۹] 
ويقال رَجلة للمرأة إذا كانت متشبهة بالرجل فى بعض 
أحرالهاء قال الشاعر: 

# لم ينالوا حرمة الر جلة# 

ورجل بين الرجولة والرجولية » وقوله : # وجاء من أقصى 
المديتة رجل يسعى #[ القصص : ]۲١‏ و [ يس : ]۲١‏ وقوله 
# وقال رجل مؤمن من ال فرعون‰ [ غافر: ۲۸] فالاولی به 
الرجولية والجلادة وقوله: # آتقتلون رجلا آن يقول ربى 
الله [ غافر: ۲۸] وفقلان أرجل الرجلين ( المفردات / 
۸4( 

وجاء فى اللسان : 

تصغير الرجل رجيل» وعامتهم يقولون رويجل صدفق 
ورویجل سوء على غير قياس» يرجعون إلى الراجل لان 
اشتقاقه منه» كما أن القجل من العاجلء والحذر من 
الحاذر » والجمع رجال. وفى التنزيل العزيز: #واستشهدوا 
شهيدين من رجالكم#. أراد من أهل ملتكم . ورجالات 
جمع الجمع » قال سيبويه : ولم يكسر على بناء من أبنية آدنى 
العددء يعنى آنهم لم يقولوا أرجال؛ قال سيبويه : وقانوا ثلاثة 
رَجلَة » جعلوه بدلا من أرجال ونظيره ثلاثة أشياء» جعلوا لفعاء 
بدلا من أفعال » قال : وحكى أبو زيد فى جمعه: رجلةء 
وهو أيضا اسم الجمع» لأن فعلة ليست من آبثية الجموع > 
وذهب أبو العباس إلى أن رجلة مخقف عنه» ابن جنى : 


ويقال لهم المرجل والأنشى رجلة (لسان العرب ۱۸/ .)٠١۹٩‏ 
وعن وجه ورود لفظ «رجل؟ فى القرآن الكريم يقول الإمام 


الدامغانی : 
رجل : على عشرة آوجه : 
شسحصس بو مسعود القغى والوليد بن الأمغيرة ۔ الآلدمى . 


حزبيل . رجلين آخوين . يوشع وكالب . حبيب النجار. 
حزقيل . الوثن . الكافر . 

فوجه منها: رجل ومعناه شخص . قوله تعالی فی سورة 
الأأحزاب : ل ما جعل الله لرجل من قلبين فى جوفه) 
[الأحزاب : ]٤‏ يعنى شخصا من البشر كأنه يقول ما جعل الله 
لرجل ولا امرأة من قلبین فی جوقه ولا صبيا ولا مراهقاء ويقال 
تزلت فی آبی معمر جمیل ين أسد. 

الثانى : رجل يعنى أبا مسعود الثققى والوليد بن المغيرة. 
قوله تعالى فى سورة الزخرف # وقالوا لولا نل هذا القرآن على 
رجل من القريتين عظيم# [ الزخرف : ]۳١‏ يريد بها آبا مسعود 
والوليد . 

الثالث : رجل يعنى الآدمى . قوله تعالى فى سورة يونس 
کان للتاس عجبا آن آوحیتا إلى رجل منهم( آی ادسی 
متلهم # آن انذر الناس4 [يونس : ۲] كقوله تعالى فى سورة 
سيا # وقال الذين كفروا هل ندلكم على رجل ينبثكم# [سبا 
: ۷] یعنی على ادمی . 

الرابع : رجل یعنی حزبیل مؤمن ال فرعون . قرله تعالى 
فى سورة المؤمن 1 غافر] # وقال رجل مؤمن من أل فرعون 
[غافر: ۲۸] وهو حزبیل ( قیل حربیل _بالحاء والزای» وقيل 
خربيل - بالخاء والراء» وقيل شمعان وسمعان- بالشين 
والسين . واختلف هل كان إسراثىليا أو قبطيا وقال السدى : 
وهو الذى نجسامع مسوسى عليه السلام. روی کل ذلك 
القرطبى) . 

الخامس : رجلان آحوان من بنی إسرائیل . قوله تعالی فی 
سورة الكهف : # واضرب لهم مثلا رجلين# [ الكهف : ۴۲] 
وهما من بنى إسرائيل»ء وفصتهما معروفه . 

السادس : رجلان وهما يوشع وكالب. قوله تعالى فى 
سورة المائدة # قال رجلان من الذين يخافون# [ المائدة: 
۳ یعنی یوشع وکاب بن یوحنا. 


الزجل 


السابع : رجل يعنى حبيبا النجار. قوله تعالى فى سورة 
* وجاء من أقصى المدينة رجل يسعى [ يس ]۲١‏ هو 


سے 


الثامن : رجل هو حزقيل فى سورة القصص قوله تعالى 


. للوجاء رجل من أقصى المدينة يسعى 4 وهو حزقيل . 


<4 


( انظر بلاغة القران فى تغبير تظائر القصص بسب 
احتلاف الرجلين . والاهتمام فى القصة الأولى كان بالمكان 
وفى الثانية بالإأنسان ققدم ما كان أولى بالاهتمام) . 
التاسع : رجل يعنى الوثن . قوله تعالى فى سورة التحل 
وضرب الله مثلا رجلین آحدهما آبكم لا يقدر على شىء 
وهو كَل على مولاه) أى الوثن كل على كل عابد لهل 
يستوی هو ومن يأمر بالعدل [ النحل : ]۷٦‏ يعنى نفسه عز 
وجل . 
العاشر: رجل يعنى الكافر. قوله تعالى فى سورة الزمر 
#ضرب الله مثلا رجلا فیه شرکاء متشاکسون یعنی الکافر 
والشركاء الشياطين # ورجلا سلما لرجل# [ الزمر: ۲۹] هو 
المؤمن يعمل لله وحده . 
تم يقول الإمام الدامغانى فى مادة «رجال' إنها ترد فى 
القران الكريم على عشرة أوجه هى : 
مشاة. البعولة . ذكور بتى ادم. أهل مسجد قياء 
أصحاب النيى ية . المحافظون على الصلوات الخس . 
الملاتكة . المستضعفون ‏ فقراء المسلمين . الرسل . 
فوجه منها : رجال يعنى مشاة . قوله تعالى فى سورة البقرة 
فإن خفتم فرجالا أو ركبانا# [البقرة ۰ ۲۳۹] يعنى مشاة . 
نظيرها فى سورة الحج # يأتوك رجالا [ الحج : ۲۷[ يعنى 
مشاة . 
الثانى : رجال يعنى الىعولة ‏ فوله تعالى فى سورة التساء 
#الرجال قوامون على النساء# [النساء: [۴٤‏ يعلى البعولة . 
كقوله تعالى فى سورة البقرة # وللرجال عليهن درجة) 
[البقرة: ۲۲۸]. 
الثالٹ : رجال یعنی ذکور بئی آدم . قوله تعالی فى سورة 
اللساء #وبث منهما رجالا كثيرا ونساء# [ النساء: ]١‏ يعنى 
ذكورا و إناثا . مثلها فى سورة الأحزاب # ما كان محمد أبا أحد 
من رجالکم# [الأحزاب : ]٤١‏ يعنى من ذكوركم . 
الرابع : رجال يعنى آهل مسجد قباء . قوله تعالى فى سورة 


رجل الراب 


التوبة $ فيه رجسال يحب ون أن يتطهروا# 1 التوبة : 
1۰۸[ 

الخامس : رجال يعنى الصادقين أصحاب النبى ية . 
كقوله تعالى فى سورة الألحزاب # من المؤمنين رجال صدقوا ما 
عاهدوا الله عليه € [ الاحزاب : ۲۳] هم آهل بدر . 

السادس : رجال يعنى المحافظين على الصلاة فی 
أوقاتها . قوله تعالى فى سورة النور ل رجال لا تلهيهم تجارة ولا 
بیع عن ذكر الله €[ التور: ۳۷] . 

السابع : رجال وهم الملائكة. قوله تحالى فى سورة 
الأعراف « وعلى الاأغراف رجال يعرفون كلا بسيماعم) 
[الأعراف : [٤١‏ قاله آبو مجلر 

الثامن : رجال يعنى المستضعفين فى الارض بمكة . قوله 
تعالی ‏ ولولا رجال مؤمنون ونساء مؤمنات) [ الفتح : ]٠٠‏ 

التاسع : رجال يعنى فقراء المسلمين . قوله تعالى فى 
سورة ص ل وقالوا ما لنا لا نری رجالا کنا نعدهم من الاشرار 
[ ص : 1[ يعنى فقراء المسلمين . 

العاشر: رجال يعنى الرسل . قوله تعالى فى سورة النحل 
والأبياء $ وما أرسلنا من قبلك إلا رجالا نوحى إليهم 4 
[النحل : ]٤۳١‏ و[ الأيياء: ۷] يعنى بشراآنبياء. ونحوه 
کثیر ( قاموس القران / ۱۹۳ _۱۹1). 

(كثاف اصطلاحات الفنون للتهانوی ۲ / 0۸۳ » والمفردات فى 
غريب القران للراغب الأصفهانى ‏ تحقيق وضبط محمد سيد كیلاتى / 
۹ » ولسان العرب لابن متظور 1۸ / ١۵۹٠ء‏ وقاموس القران أو 
إصلاح الوجوه والتظائر فى القران الكريم لاإمام الدامغانى - حققه ورتبه 
وأكمله وأصلحه عبد العزیز سید الأآهل / ۰۱۹1-۱۹۳ انظر أيضا 
منتحب قرة العيون النواظر فى الوجوه والنظائر فى القران الكريم للإمام ابن 
الجوزى _ تحقيق ودراسة محمد السيد الصفطارى » ود . فؤاد عيد المتعم 
أحمد/ (٣_۱٣۳‏ . 

+ رجل الغراب: 

مما یرد فی مصتفات التراث الإسلامی فى علم النيات 
وفى علم طب الأعشاب . قال عنه صاحب التذكرة: اسم 
نبات بييت المقدس نحو شبر أوراقه مشقوقة مفرقة الشعب 
تحكى رجل الغراب ظاهرها إلى الصقرة فإذا سحقت ابيضت 
وفى طعمها حلاوة كالجزر وأصوله متضاعقة مستديرة 


الرجلة 


كالسورنجان» وهو حار يابس فى الثالثة قد جرب منه على ما 
قيل قطع الإسهال وإن تقادم ويسكن الرياح والمخص ويقتت 
الحصى ويفتح السدد وإن أكل مطبوخا نفع من وجع الظهر 
والجنب والورك وإن غلى بالزيت كان دهناعظيما لأوجاع 
المفاصل فإن كان هناك حرارة ضيف إليه نحو اللفاح وهو 
ضار بالمحرورين ويصلحه نحو الهندبا وشربته إلى مثقالين 
وينبغى أن يكون بدله السورنجان ويطلق رجل الغراب على 
الإطريلال ويسمى رجل الزرزور والعقعق (التذكرة١/ ٠١١‏ ء 
CY‏ 

وجاء عنه فی معجم النباتات ما يلى : 

رجل الغخراب : نبت ويقال له أيضا رجل الزاغ أو هى 
حشيشة مذكورة فى الشذكرة وغيرها من كتب الطب وهى التى 
تسمى بالبريرية آى لسان البربر الجيل المعروف إطريلال وهو 
کالشَبِت فی ساقه وجنه وأصله أ شبيه . بالشبت وهو 
يعقد حبا كحب المقدونس تقريبا ( معجم أسماء التباتات | 
1( 

(تذكرة آولى الألباب لداود ین عمر الآنطاکی 1٦17 / ١‏ ء۷٦١١ء‏ 
ومعجم أسماء النباتات الواردة فى تاح العروس للربيدى - جمع وتحقيق 
محمود مصطفى الدمياطى / 1١‏ ) . 

Portualaca sativa :ةlجjلا‎ ± 

البقلة الحمقاءء وهى بقلة ستوية عشبية لحمية لها بدور 
دقاق» يؤكل ورقها مطبوخا ونيا . الجمع . رجَّل ( المعجم 
الوسیط ۱ / ۳۳۲ » والمعجم الوجيز / .)۲١۷‏ 

رجلة : ج رجل ضرب من الحمض وقوم يسمون البقلة 
الحمقاء الرجلة وإنما هى العرفج والصواب الفرفخ ومنه 


- قولهم أحمق من رجلة يعنون هذه البقلة ولذلك لأنها تنبت 


على طرق التاس فتداس وفى المسايل فيقتلعها ماء السيل 
وفى العباب أصل الرجلة المسيل فسميت بها البقلة وقال 
الراغب : الرجلة البقلة الحمقاء لكونها نابتة فى موضع القدم 
قال الصغانى :والعامة تقول أحمق من رجلة أى بالإضافة 
(معجم آسماء النياتات / .)1١‏ 

ومن بين مقاماث السيوطى مقمامة بعتران «الرّجلة» جاء 
فیها ما یلی : 

الرجلة وما أدراك ما الرجلة فيها حديث ضعيف بلا نزاع » 


الرجلة 


أن قيها شقاء من سبعين داء أدناه الصداع «وآنه بل دعا لها 
بالیركة وخیث شاءت نیتت ٩‏ . 

وذلك حين داوى بها قرحة فى رجله فبرئت› فلذلك 
تسميها الأطباء البقلة المياركة واللينة والحمقاء أسماء 
متشاركة » باردة فى الثالثة رطبة فى الثانية» كثيرة المنافع فى 
الحاضرة والبادية » عظيمة الركات » تمنع المواد المخلبة 
والنزلات» لا سيما التى إلى المرارة والحرارة مائلات» مع أنها 
تغير هذه المواد وتحيل متها المزاج» وكم لها من أثر حسن 
فى العلاج» تقمع الصفراء جداء وتبدل من الحرارة برداء 
ونرد تبریدا شدیدا۔ 

وهى من أتقع الأشياء كلها لمن يجد فى المعدة والكبد 
لهيبا وتوقيداء أكلا لهاء وشريا لمائهاء ووضعا على فم 
المعدة» وما دون الشراسيف ( هى أطراف آضلاع الصدر 
المشرفة على البطن ) بإزائها وتشفى من الضرس العارض فى 
الأسنان» ومن قرحة الأمعاء وحرقتها إذا أكلها الإتسان. 

ومن الفضول أن يصل إلى المعدة بالسيلان» ومن نقث 
الدم من الصدر والقىء والإسهال» ومن تزف النسوان»ء ومن 
الاوجاع والقروح فى الكلى والمثانة ومن حرقة البول والعطش 
قَجَّل الباری سیحانه . 

وتنفع المحرورين وأصحاب الحميات الحادة ... 

وضمادها ينفع من الصداع وأورام العين وغيرها. ومن 
الحمرة والتهاب المعدة والمثاتة حرف النار وضيرهاء 
وعصارتها تنمع من الحميات والبواسير وحب القرع شرباء 
- ومن بثور الرأس وصداعه غسلا وصبا . 

وقد ينفع فى أدوية الرحم وفسى آخلاط الأكحالء وإذا 
حقن به غير مغلى من انصباب المرة الصقراء إلى الأمعاء 
وأمسك ما حدث عنها من الإسهال . 

وبزرها ينفع من القلاع والحر فى أفواه الأطفال . 

ويشفى من الحصا ويدر البول ويسهل طبعاء وإذا قلى 
أمسك الطبيعة وقوى الأمعاء . و إذا دلك بالرجلة الثأليل قلعها 
بالخاصية فلعاء ومن وضعها فى فراشه لم ير حلما ولا مناما 
وضعا ( الثاليل هى الخراريج) 

وهى فى الجملة صالحة فى العلاج » قى كل حار من 


الأزمان والبلدان والمزاج» غير آنها تقطع شهرة الطعام» 
وتحدث فى البصر الإظلام. 

وجاء فى هامش التحقىق مايلى : 

صفاتها : منعشةء ومذاقهافيه شىء من الملوحة 
موطتها الأصلى اسيا الصغرى . استعمالها : تعتبر ٠‏ أيضامن 
الخضارء وتطبخ بطرق مختلفة» ولكنها كتابل» تستعمل 
أوراقها الغخضة الطازجة فقط » بإضافتها إلى السلطات وأنواع 
الغذاء النىء. ومذافها العطرى المالح يلائم استعماله فى 
صنع المقاتق» . وتتبيل أغذية الحميات الطبيةء كما يتلاءم 
أيضاً مع القريشةء فتضاف أوراقها المقرية مع أعشاب آخرى 
لتبيلها. والأوراق بعد ( تحميصها) قليلا يمكن إضافتها 
كتابل إلى بعض أنواع الحساء . والرجلة تكافح الحموضة فى 
المعمدة»› ولا يمكن تجفيف أوراقهاء ولكته من لمكن 
حفظها فى الملح . 

ملاحظات حول زرعها: العشبة تححاج لمان مشمس ‏ 
ومحمی من تیارات الهواء » وتبذر بذورها مند شهر آيار 
(مایو) حتى شهر أغسطس (اب)ء على دفعات متتالية بقاصل 
أربعة أسابيع بينهاء وذلك فى صفوف يبعد أحدها عن الأخر 
مسافة ۲١‏ سم . ولا تغطى البدور بعد بذرها بالترابء بل 
يضخط فوقها بلوح أو قطعة من الخشب فقط » ومقدار نصف 
جرام من البذور يكفى لبذر ما مساحته متر مربع من الارض »› 
وتحتفظ البذور بقوة إنباتهالمدة سين . وعند ظهور 
الشتلات نفرد بنزعهاء حنى لا تبقى إلا شتلة واحدة فى كل ۸ 
١اسم‏ والشت لات المتتزعة يمكن استعمالها حالا فى 
المطبخ . وييداً بجنى الشتلات بعد ثلائة آسابیع »> ويتوقف 
الجنى عندما تبدا العشبة بالإزمار » لأن أوراقها تصبح بعد 
ذلك مرة المذاق» والرجلة تتطلب الرى المستمرء وإذا قطعت 
أغصان العشبة فى الخريق يمكن أن تفرع ثانية قى الربيع 
المقيل . ولكن يمضل دائما زرعها سنويا من جديد . تسمى 
أيضا بقلة » وفرفحین (مقامات السیوطی / ۳۰ )١۲‏ 

(المعجم الوسیط - د. إبراهیم انیس وزملاثه ۱ / ۳۳۲ » والمعجم 
الوجيز / ۲١۷‏ » ومعجم أسماء التباتات الواردة فى تاج العروس للزبيدى 
جمع وتحقيق محمود مصطقى الدمياطى / 1۲ » ومقامات السيوطى 
لإمام جلال الدين السيوطى -تحقيق د. عبد الغمار سليمان البنداري 


الرجم 


ومحمد السعید بن بسیونی زغلول / ۳۲-۳۰ انظر أيضا لسان العرب لان 
منظور ۹۸ / .)۱٦۰١‏ 

انظر مادة «البقلة الحمقاء؟ فی م ۷/ ۳۱۸ ۰ .)١١۹‏ 

٭ الرجم: 

قال الراغب الأصقهانى : 

رجم: الرجام الحجارةء والرجم الرمى بالرجام. يقال 
رجم فهو مرجوم » قال تعالی : * لئن لم تنته یانوح لتکونن من 
المرجومين# [ الشعراء : [1١١‏ آى المقتولين أقبح قتلة 
وقال : # ولولا رهطك لرجمتاك [هود: ۹۱] لإنهم إن 
يظهروا عليكم يرجموكم# [ الكهف : ]۲١‏ ويستعار الرجم 
للرمى بالظن والتوهم وللشتم والطرد نحو قوله تعالى : $ رجما 
بالغيب 1# الكهف : ۲۲] قال الشاعر: 

# وما هو عنها بالحديث المرجم* 

وقوله تعالى : # لارجمتك وإاهجحرنی مليا# آى لأقولن 
فيك ما تكره . والشيطان الرجيم المطرود عن الخيرات وعن 
منازل الماح الأعلى . قال تعالى : ل فاستعذ بابله من الشيطان 
الرجيم#[ النحل : ]۹١‏ وقال تعالى : $ فاخرج منها فإنك 
رجيم [ الحجر : ٤‏ ]و[ ص : ۷۷] وقال قى الشهب 
#رجوما للشياطين€ [الملك : ]١‏ والرَّجمة والرّجمة أحجار 
القبر ثم يعبر بهاعن القبر وجمعها رجام ورَجم وقد رجمت 
القبر وضعت عليه رجاما. وفى الحديث لا ترجموا قبرى ٠ء‏ 
والمراحمة المسابة الشديدة استعارة كالمقادفة (المفردات / 
۹ ). 

وجاء فى اللسان : 

الرجم : القتل » وقد ورد فى القران الرجم القتل فى غير 
موضع من كتاب الله عز وجل» وإنما قيل للقتل رجم لأنهم 
كاتوا إذا قتلوا رجلا رموه بالحجارة حتى يقتلوه » ثم قبل لكل 
قتل رجم » ومته رجم الثيبين إذا زنيا . وأصله الرمى بالحجارة 
أبن سیده : الرحم الرمى بالحجارة. رجمه يرجمه رجماء فهو 
مرجوم ورجیم . ) 

والرجم : اللعن » ومنه الشيطان الرجيم أى المرجوم 
بالكواكب» صرف إلى فعيل من مقفعول ؛ وقيل : رجيم 
ملعون مرجوم باللعنة مبعد مطرودء» وهو قول آهل التفسير ؛ 


قال : ويكون الرجيم بمعنى المشتوم المسبوب من قوله 
تعالى : #لئن لم تتته لأرجمنك 4[ مريم : ]٤١‏ آى لأسبنك 
والرجم : الهجران ٠‏ والرجم : الطرد » والرجم : الظن والرجم 
: السب والشتم . وقوله تعالى . حكاية عن قوم نوح . على 
نبينا وعليه الصلاة والسلام: $ لتكوتن من المرجومين» 
[الشعراء: ١‏ ا قيل : المعتى من المرجومين بالحجارةء 
وقد تراجموا وارتجموا» ( عن ابن الأعرابى ) وآنشد : 
٭ فھی ترامی بالحصی ارتجامها # 

والرجم : مارجم به » والجمع زجوم والزجم والرجوم › 
النجوم التى يرمى بها. التهذيب : والرجم اسم لما يرجم به 
الشىء المرجوم» وجمعه زجوم قال الله تعالى فى الشهب : 
إوجعلناها رجوما للشياطين [ الملك : ]٥‏ أى جعلناها 
مرامی لھم ۔ وتراجموا بالحجارة آی تراموا بها . وفی حديث 
قتادة : خلى الله هذه النجوم لثلاث: زينة للسماء » ورجوما 
للشياطين» وعلامات يهتدى بها. قال ابن الأثير: الرجوم 
جمع رجمء وهو مصدر سمی به» ویجوز أن یکون مصدرا 
لا جمعاء ومعنى كونها رجوما للشياطين أن الشهب التى 
تنقض فى الليل منفصلة من نار الكواكب وتورهاء لا أنهم 
يرجمون بالكواكب آتفسهاء لأنها ثابته لا تزولء وماذاك إلا 
كقبس يؤخذ من سارء والنار ثابتة فى مكانهاء وقيل : أراد 
بالرجوم الظنون الت تحزر وتظن » ومنه قوله تعالى #سيقولون 
ثلاثة رابعهم كلبهم* ويقولون خمسة سادسهم كلبهم رجما 
بالغيب # [ الكهف : ۲۲] وما يعانيه المنجمون من الحدس 
والظن والحكم على اتصال النجوم وانقصالهما وإياهم عنى 
بالشياطين لأنهم شياطين الإنس» قال : وقد جاء فى بعض 
الأحاديث : من اقتبس بابا من علم النجوم لغير ما ذكر الله فقد 
اقتبس شعبة من السحر » المنجم كاهن» والكاهن ساحر » 
والساحر كأفرء فجعل المنجم الذدى يتعلم النجوم للحكم بها 
وعليها وينسب التأثئيرات من الخير والشر إليها كافراء نعوذ 
بالله من ذلك والرجم : القول بالظن والحدس. وفى الصحاح 
: أن يتكلم الرجل بالظن» ومنه قوله تعالى : # رجما 
بالغيب4. 

.)١٦١١ء‎ 1١١١ / ۱۸ (اللسان‎ 


والرجم حد الزنا بالنسية للمحصن والمحصنة» وقد اتقى 
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الرجم 


القفهاء على وجوب رجم المحصن الثیب إذا زنى حتى 
یموت» رجلا کان أو امرأة» واستدلوا ہما ياتى : 

عن آبی هریرة قال : اتی رجل رسول اله بی وهو فی 
المسجد فناداه فقال: يارسول الله : إنى زنيت › فأعرض 
عنه. ردد عليه آربع مرات . فلماشهد على نفسه أربع 
شهادات . دعاه النبى ج فقال : أبك جنون؟ ... قال: لاء 
قال : فهل آحصنت؟ قال : تعم» فقال النيى ي اذهبو ا 
فارجموه» . 

قال ابن شهاب : فآخبرتی من سمع جابر بن عبد الله 
قال: کنت فیمن رجمه» فرجمتاه بالمصلی . فلما رلته 
الحجارة هرب فأدركناه بالحرة قرجمناه . 

متفق عليه» وهو دليل على أن الإحصان يثبت بالاقرار 
مرة» ون الجواب بنعم إقرار. ) 

۲-وعن ابن عباس قال : خطب عمر فقال: 

«إن الله تعالى بعحث محمدا ية بالحق» وأنزل عليه 
الكتاب» فكان فيما أنزل عليه ية الرجم» فقرأناها ووعيناهاء 
ورجم رسول الله َة ورجمناء وإنی خحشیت إن طال زمان آن 
يقول قائل : ما نجد الرجم قى كتاب الله تعالى » فيضلون بترك 
فريضة آنزلها الله تعالى فالرجم حق على من زنى من الرجال 
والنساء إذا كان محصنا إذا قامت البينة أو كان حمل أو 
اعتراف» وایم الله لول آن یقول الناس: زاد عمر فی کتاب الله 
تعالی لکتبتها. 

رواه الشيخان وأبو داود والترمذى والنساتى مختصرا 
ومطرلا . 

وفى نيل الأوطار: 

أما الرجم فهو مجمع عليه» وحكى فى البحسر عن 
الخوارح أنه غير واجب وكذلك حكاه عنهم أيضا ابن 
العربى . 

وحكاه أيضا عن بعض المعتزلة كالنظام وأصحابه ولا 
مستند لهم إلا آنه لم يذكر فى القران» وهذا باطل . 

فإنه قد ثيت بالسنة المتواترة المجمع عليها وأيضا ثابت 
بنص القرأن لحديث عمر عند الجماعة أنه قال : 

كان مما آنزل على رول الله َة اية الرجم»ء فقرآناها 
ووعيناها » ورجم رسول الله َة > ورجمنا بعده . 


الرجوع 


ونسخ التلاوة لا يستلزم نسخ الحكمء كما آخرج أو داود 
من حديث ابن عباس (فقه السنة ج ۸م ۲/ ٥۵٥_۷ه٥ه).,‏ 
قال ابن اہی زید القیروانی فی منظومته : 
ومن زنى من مسل هخ س زررجم 
للمسوت والإحصان وطه محلم 
(الفتح الرباتى ۳/ .)١۸‏ ) 
وقال الشيخ العمريطى فى منظومته غابة التقريب» : 
فالمحصن الحسر المكلف الذى 
باشروطآافىنكاح تافل 
والحك رجم محصن من امراه 
أورجل وجلدغي وره ماه 
(تحقة الحييب / .)٣۳١‏ 
(المفردات فى غريب القران للراغب الأصفهانی / ۱٠۹‏ ء ولسان 
الحرب لابن منظور 1۸ / ٠١١١ > 11٠١‏ > وفقه السنة ۔ فضيلة الشيخ 
السید ساب ج ۸ م ۲/ ۵٥۵۷ ٠١١‏ » والفتح الرباتنى شرح على نظم 
رسالة أبن أبى زيد القيروانى _ محمد أحمد الملقب بالداه الشنقيطى ۳ / 
۸ وتحفة الحبيب بشرح نظم غاية التقريب للشيخ العمريطى _ الإمام 
الشیخ آحمد بن الحجازی الفشتی / ۲۲۱ . انظر آيضا قاموس القران أو 
إصلاح الوجوه والنظائر قى القرآن الكريم لاإمام الدامغانى - حققه ورتيه 
وأكمله وأصلحه عبد العزيز سيد الأهل / 1۹1 ء 1۹۷ ء ومنتقخب قرة 
العيون التواظر فى القران الكريم للإمام أيسن الجوزى - تحقيق ودراسة 
محمد السيد الصقطاوى» ود. قؤاد عبد المنعم أحمد/ ۱۲۷ » 
۸ 
ج الرجوع: 
هو أن يحكم بحكم يرى آنه الواقع ثم يرجع عنه إظهارا 
لقوة المعنى الذى يريد إفادته بالكلام من رضاء بأمر أو اقتخار 
أو صفة عشى وشوق أو غير ذلك . 
تقول : فلان لا يحسن القراءة والكتابة بل هو أقرأً من 
فلان وأكتب من فلان لا يبارى فى معارفه وحسنن 
صتاعته. 
ومن أصول شواهده قول زهير __, 
قف بالسديسار التى لم يعفا الق دم 
بل وغيرهاالإرواح والديم 


1 


رجوع الأمر إلى أهله 


کآنه: قال: ھل ھی التی لم یعفھا القدم بل » هی التى 
عفاها القدم وغيرها الإرواح والديم» قفى ذلك إطالة النفس 
قى شكوى تغير الااحوال الموجب للتأسقف والتوجع ( الوسياة 
الأدية ۲ ر ١۸ا 1۸١‏ 

قال التهانوی : 

هو من المحسنات المعنوية كقول زهير: شعر 
فف بالديار التى لم يعفه ا القدم 

بلى وغي-رهاالإرواح والديم 

دل الکلام السابی على آن تطاول الزمان لم يعف الدیار آى 
لم يغيرها ثم عاد إليه ونقضه بأنه قد غيرها الرياح والأمطار 
لنكتة هى إظهار الكابة والحزن والحيرة حتى كأنه أخير أولا 
بما لم يتحقق ثم رجع إليه عقله وآفاق بعض الإفاقة فتدارك 
كلامه قائلا # بلى عفاها القدم وغيرها الإرواح والديم # ومثله 
فأق لهذا الدهر بل لأهله كذا فى المطول ( كشاف اصطلاحات 
الفئون ۲ / ٦۸‏ 0) 

( الوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين المرصفى _ حققه وقد م 
د. عبد العزیز الدسوقی ۲/ ۱۸١ » 1۸١‏ وكشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانوی ۲/ .)0٦1۸‏ 

« رجوع الأمر إلى أهله: 

تقول : رجع الأمر إلى من يقوم به ورجح إلى أهلهء وأعاده 
الله فی نصابه» وآقره الله فی قرارهء» ورده إلى معدنهء وطلعت 
الشمس من مطلعها . وفى الأمثال «أخذ القوس باريهاء وعاد 
الرمى إلى النزعة » وهم الرّماة . 

( الألفاظ الكتاية لعبد الرحمن بن عيى الهمذانى الكاتب / 
11{ 

« الرجوع عن العدو: 

يقال : : أحجم الرجل عن عدوه» وعن الحرب» وحجم 
أيضاء ونكص يتكص نكوصاء وخام عنه » وزاغ عنه زياغة 
ونكل عشه ينكل نكولاء وعرّد عنه تعريداء وأقعى إقعاءء 
وتقعس» وتقاعس» وخنس» وجبأ عنه . قال : 
وما آنامن ريب الزمان ياء . 

ولاأنامن سيب الال ەه بايس» 

ويقال للأولياء : اتحازوا عن العدوء وحاصواء وجاضوا. 

«وللأعداء؟ : انهزمواء وولوا مدبرين» ومنحوا الأولياء 


الرجيح (يومء) 


أكتافهم» وولوا أدبارهم » وانكشف الأولياء » واستطردوا إذا 
حازوهم . وتقول : حمينا أدبارهم إذا انهزموا فحميتهم . 

(الألفاظ الكتايية لعبد الرحمن بن عیسى الهمذانی الکاتب / ۸٩‏ ء 
4( 

٭ الرجوع من المقر: 

يقال : رجح فلان من سقره ووجهه رجوعاء واب أوية 
وإیاباء وانکفاًء وکر کروراء وققل ققولاء وعاد عودة وعودا» 
ويقال قفل الجند إلى منازلهم» وأقفلهم صاحيهم . ولا 
يسمى السفر قافلة إلا إذا كانوا منصرفين إلى منازلهم». وعكر 
عکورا » وانصرف انصرافاء وانقلب انقلابا۔ ویقال : آناب 
القوم بعد اتهزامهم» وثابوا» وعطقوا بعد مضيهم» وعكروا» 
وكروا قال الأعشى : 
فلما رآيت الناس للشرأقبلوا 

وتاب واإلينشامن فصيح وأعجم 

ويقال : كانت لفلان رجعة إلى منزله » وعودة وققلة . وآنا 
منتظر رجعة فلان» وأوبته» وكرته . ) 

(الألفاظ الكايية لعبد الرحمن بن عيسى الهمذاتى الكاتب / 2۹ › 
(o‏ 

الرجيع ( سرية.) 

انظر ٠‏ الرجيع (یوم-) 

ج الرجيع (غزوة ء): 

انظر : الرجيع (يوم-). 

٭ الرجيع (يومء): 

الرجيع ‏ بفتح الراءء وكسر الجيم» واخره عين مهملة . 

هو الموضع الذى غدرت فيه عضل والقارة بالسبعة نقر 
الذين بحٹهم رسول الله ية معهمء منهم : عاصم بن ثابت 
حم الدبْر وخبیب بن عدی ومرد بن أبى مرثد الغنوى» وهو 
ماء لهذيل؛ وقال ابن إسحاق والواقدى: الرجيع ماء لهذيل 
قرب الهدأة بين مكة والطائف ؛ وقد ذكره أو ذؤيب فقال : 
رآیت وآهلى بسوادى ال رجي 

ع من أرض قيلة برقامليحسا 

وبه بئر معاوية وليس بيئر معونة» بالنون هذا غير ذلك» 

وذكر ابن إسعحاق فى غزاة خيبر آنه عليه الصلاة والسلامء 


KS 


الرجيح (يومء) 


حين خرج من المدنية إلى خبير سلك على عصر قبنى له فيها 
مسجد ثم على الصهباء ثم أقبل حتى نزل بواد يقال له الرجيع 
فنزل بينهم وبين غطفان ليح ول بينهم وبين آن يمدوا آهل 
خیبر فعسکر يه» وکان يروح لقتال خيبر منه» وخلف الثقل 
بالرجيع والنساء والجرحى» وهذا غير الأول لأن ذاك تقرب 
الطائف وخيبر من ناحية الشام حمسة أيام عن المدينة قيكون 
بين الرجيعين أكثر من حمسة عشر يوما. 

(معجم البلدان ۳/ ۲۹). 

والرجيع يعرف اليوم باسم «الوطية» بقع شمال مكة على 
قرابة سيعين كيلوء قبيل عسفان إلى اليمين» فى طرف شامية 
ابن جمادى من الشمال» بسقح حرة بنى جابر الجتويى (معحجم 
المعالم الجغرافية / 1۳۸)۔ 

وقد أدرجها صاحب تيسير الوصول تحت عتوان «غزوة 
الرجيم وقال : 

-عن أبى هريرة رضى الله عنه قال : بعث النبى ية سرية 
عينا وأمُر عليهم عاصم ين ثابت» وهو جد عاصم ين عمر 
ابن الخطاب فاتطلقواء . حتى إذا كانوا بين عسقان ومكة› 
دذکروا لحی من هذيل يقال لهم بثو لحيان. فتبعوهم بقريب 
من مائة رام فاقتصوا آثارهم حتی آتوا منزلا نزلوه فوجدوا فيه نوی 
تمر تزودوه من المدينة فقالوا: هذا تمر يشرب . فتبعوا اتارهم 
حتى لحقوهم . قلما أحس بهم عاصم وأصحابه لجئوا إلى 
فدفد » وجاء القوم فأحاطوا بهم . فقالوا : لكم العهد والميثاق 
إن نزلتم إلينا أن لا نقتل منكم رجلا. » فقال عاصم: أآما آنا 
فلا أنزل فى ذمة كافر. اللهم أخير عنا رسولك . فقاتلوهم » 
فرموهم حتی قتلوا عاصما فی سبعة تقر بالنبل . وبقی خبیب 
وزيد ورجل آخر. فأعطوهم العهد والميثاق . فنزلوا إليهم . 
فلما استمکنوا منهم حلوا آوتار قسيهم فربطوهم بها . فقال : 
الرجل الثالث الذى معهما: هذا أول الغدر فأبى أن يصحبهم 
فجرروه وعالجوه على أن يصحبهم . فأب أن يفعل فقتلىوه 
واتطلقوا بخبيب وزيد حتى ياعوهما يمكة فاشترى بيبا بنو 
الحرث بن عامر بن نوفل . وكان خبيب هو قتل الحارث يوم 
بدر. فمکٹ عندهم اسیرا حتی اجمعوا قتله . فاستعار موسی 


من بعض بتات الحارث ليستحد بها. فأعارته . قالت: 
فغفلت عن صبی لی فدرج إليه حتى آتاه فوضعه على فخذه . 
فلما رأيته فزعت فزعة حتى عرف ذلك منى» وفى يده الموسى 
فقال : أتخشين أن أقتله ؟ ما كنت لأفعل ذلك إن شاء الله . 
وکانت تقول : ما رآیت آسیرا قط خی را من خحبیب ولقد رأيته 
يأكل من قطف عنب» وما بمكة يومتذ ثمرة» وإنه لصوثق 
بالحدید» وما کان إلا رزقا رزقه الله خبييا. فخرجوایه من 
الحرم ليقتلوه . ققال: دعونى أصلى ركعتين . ثم انصرف إليهم 
ققال : لولا آن تروا آن ما بی جزع من الموت لزدت . فکان اول ) 
من سن الركعتين عند القتل هو وقال : اللهم أحصهم عددا. 
م قال : 
ما إن أبالى حين أققل سلما 
عل ی آی شق کسان فی اله مص س رعی 
وذلك فى ذات الإ وه وإن ثا 
ييارك على أوصال شل و ممزع 

نم قام إليه عقبه بن الحارث فقتله. وبعثت قريش إلى 
عاصم ليۆتوابشی»ء من جسده بعد موته › وکان قتل عظیما 
من عظمائهم يوم بدر. فبعث الله عليه مثل الظلة من الدبر. 
فحمته من رسلهم فلم یقدروا منه علی شیء ٩‏ آخرجه البخاری 
واو داود . 

«الفدفد؟ الموضع الغليظ المرتفع . ومعنى « عالجوه » أى 
مارسوه»› وأراد به نهم خدعوه لیتبعهم فأبی والاستحداد ٩‏ 
حلق العانة . و«القطف» العنقود» وهو اسم لكل ما يقطف . 
و «الشلو؛ العضو من أعضاء الإنسان . و «الممزع؟ المفرق . 
و(الظلة) الشىء المظل من قوق . و «الدير ؟جماعة التحل 
(تیسے الوصول ٣‏ / ۹۸۳ > 01۸ . 

وکان قد قدم علی رسول اللہ ید فی شھر صفر وهو اخر 
السنة الثالثة من الهجرة نتفر من عضل والقارة وهم ينو الهون 
اين خزيمة بن مدركة» قذكروا له نهم قد أسلموا ورغبوا آن 
يبعث معهم نفرا من المسلمين يعلمونهم القران و يققهونهم فى 
الدين . 

فیعث رسول الله به معهم ستة رجال : مرثد بن أبى مرد 
الغنوی»ء وخالد بن البکیر اللیٹی» وعاصم بن ثابت بن بى 


الرجبح (يومء) 


الأقلح» وخبيب بن عدى وهمسا من بنى عمرو بن عوف»› 
وزيد بن الدثنةء وعبد اله بن طارق حليف بنى ظفر › وأمر 
علیهم مرثد بن آبی مرد . 

فنهضوا مح القوم حتى إذا صاروا بالرجيع وهو ماء لهذيل 
بناحية الحجاز استصرخوا عليهم هذيلاء وغدروا بهم . فلم 
يرع القوم وهم فى رحالهم إلا الرجال قد غشوهم وبأيديهم 
السيوف فأخحذ المسلمون سيوفهم ليقاتلرهم› فأمنوهمء 
وأخبروهم نهم لا أرب لهم فى قتلهم وإنما يريدون أن يصيبوا 
بهم فداء من أهل مكة . 

فأما مرٹشد بن أبی مرثد وعاصم بن ثابت وخالد بن البكير 
فأبوا أن يقيلوا منهم قولهم ذلك» وقالوا : واش لا قبلنا لمشرك 
عهدا آبداء وقاتلوا حتی قتلواء رحمة الله عليهم . وکان عاصم 
ابن ثابت قد قتل يوم أحد فتمين من بنى عبد الدار أخحوين 
أمهما سلافة بنت سعد بن شهيد» فنذرت إن الله أمكنها من 
رأس عاصم لتشرين فى قحقه ( القحف: ما انغلق من 
الجمجمة ) الخمر. فرامت بنو هذيل أذ رأسه لبيعوه من 
سلاقة» فأرسل الله عز وجل دونه الذبر (الزتابير) فحمتهء 
فقالوا إن الْدّبر سيذهب فى الليل» فإذا جاء الليل أخذناه . 
فلما جاء الليل أرسل الله عز وجل سيلا لم ير مثله» فحملهء 
ولم يصلوا إلى جشته ولا إلى رأسه. وکان قد نذر أن لا يمس 
مشركا أبدا . فآبر الله عز وجل قسمه» ولم يروه ولا وصلوا 
إلى شىء منهء ولا عرقوا له مسقطا ( الدرر / 10۹ » .)١١١‏ 

فکان عمر بن الخطاب رضی الله عنه يقول- حين بلغه آن 
الدبْر منعته : يحفظ الله العبد المؤمن » كان عاصم نذر أن لا 
يمسه مشرك ولا یمس مشرکا بدا فی حیاته » فمنعه الله بعد 
وقاته› کما امتنع منه فی حیاته . 

وأما زيد بن الدَثنة وبيب بن عدى وعبد الله بن طارق» 
فلانوا ورقوا ورغبوا فى الحياة فأعطوا بأيديهم» فأسروهم» تم 
خرجوا إلى مكةء ليبيعوهم بها» حتى إذا كانوا بالظهران ( واد 
قريب من مكة) انتزع عبد الله بن طارق يده من القران ( القيد) 
ثم أخذ سيفه» واستأخر عنه القوم » فرموه بالحجارة حتى 
قتلوه » فقیره» رحمه الله » بالظهران : وما خبیب بن عىدی 
وزيد بن الدثنة فقدموا بهمامكة . 


٤“ 


قال ابن هشام : فباعوهما من قرش بأسيرين من هذيل 
كانايمكة . 

قال اين إسحاق : فابتاع خبيبا حجر بن آبى إهاب 
التميمى حليف بنى نوفل» لعقبة بن الحارث بن عامر بن 
توفل» وكان آبو إهاب أخا الحارث بن عامر لأمه فقتله 
بآبيه. 

قال این هشام : الحارث بن عامرء خال أبى إهاب» وأو 
إهاب » أحد بنی آسيد بن عمرو بن تميم ؛ ويقال : أحد بنى 
عدس بن زید بن عبد الله بن دارم» من بنی تمیم . 

قال ابن إسحاق : وأما زيد بن الدثنة فابتاعه صفوان بن 
أمية ليقتله بأييه» أمية بن حلف » وبعث به صقوان بن أمية 
مع مولى له» يقال له نسطاس» إلى التتعيم ( موضع خارج 
مكة فى الحل) وأخرجوه من الحرام ليقتلوه واجتمع رهط من 
قریش » فيهم آبو سقیان بن حرب؛ فقال له آبو سفيان حين 
قدم لقتل : نشد انه يا زيد » أتحب أن محمدا عندنا الآن 
قى مكانك نضرب عنقهء وأنك فى أهلك؟ قال: وال ما 
آحب أن محمدا الآآن فى مكانه الذى هو فيه تصيبه شوكة تؤذيه 
وإنی جالس فی أهلی . قال : یقول آبو سفیان : ما رآیت فی 
التاس أحدا يحب آحدا كحب أصحاب محمد محمدا: تم 
قتله نسطاس » پرحمه الله . 

وما حبيب بن عدى » فحدثنی عبد الله بن آبی نجیح › اه 
حدث عن ماوية» مولاة حجر 
أسلمت قالت : کان خحبیب عندی» حبس فی تی »› فلقد 
اطلعت عليه يوماء» وإن فى يده لقطفا من عنب» مثل رس 
الرجل يأكل منهء وما أعلم فى أرض اله عنبا يؤكل . 

قال ابن إسحاق : وحدتنى عاصم بن عمر بن فتادة وعيد 
الله بن آہی نجیح جمیعا أنها قالت : قال لى حين حضره 
القتل : ابعثى إلى بحديدة أتطهر بها للقتل » قالت : فأعطيت 
غلاما من الحى الموسى ؛ فقلت: ادحل بها على هذا الرجل 
البيت قالت : فوالله ما هو إلا أن ولى الغلام بها إليه؛ 
فقلت: ما ذا صنعت؟ أصاب والله الرجل ثأره بقتل هذا 
الغلام» فيكون رجلا برجل» فلما ناوله الحديدة أخذها من 
يده ثم قال تعمرك» ما حافت آمك غدری حن بعثتك بهذه 
الحديدة إلى » ثم خحلى سبيله . 


بن أبی إ [إهأب › وکانت ول 


الرجيع (يوم) 


قال ابن هشام : ويقال : إن الغلام ابنها . 
قال ابن إسحاق : قال عاصم : ٿم خرجوا بخبیب» حتی 
إذا جاءوا به إلى التنعيم ليصلبوه قال لهم : إن رأيتم آن تدعونى 
حتی آرکع رکعتین فافعلوا » قالوا : دونك فارکع . فرکع رکعتین 
أتمهما وأحسنهماء ثم أقبل على القوم فقال : آما والله ولا آن 
تظنوا آنى إنما طولت جزعا من القتل لاستكثرت من الصلاة . 
قال : فکان خبیب بن عدى أول من سن هاتين الركعتين عند 
القتل للمسلمين . قال : ثم رفعوه على خحشية. فلما آوئقوه» 
قال : اللهم إنا قد بلغنا رسالة رسولك » فبلغه الخداة ما يصنع 
بناء ثم قال : اللهم أحصهم عدداء واقتلهم بددا ولا تغادر 
منهم أحدا . ثم قتلوه رحمه الله . 
فكان معاوية بن بى سيان يول : حضرته يومئذ فيمن 
حضره مع آبی سفيان»ء فلقد رأيته يلقينى إلى الارض فرقا من 
دعغوة حبيب » وكانوا بقولون : إن الرجل إذا دعى عليهء 
فاضطجع لجنبه زالت عله . 
قال این إسحاق : حدثنی یحیی بن عباد بن عبد الله بن 
الزبيرء عن أبيه عباد » عن عقَبة بن الحارث قأل سمعته 
يقول: ما آنا والله قتلت خبيباء لاأنى كنت أصغر من ذلك 
ولكن أبا ميسرة» أخا بى عيد الدارء أخذ الحربة فجعلها فى 
يدى ثم أخذ بيدى وبالحربةء ثم طعنه بها حتى قتله . 
قال این إسحاق . وحدثنی بعض أصحابتاء . قال : کان 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه استعمل سعد بن عامر بن 
حذيم الجمحى على بعض الشام» . فكأانت تصبه سيه » 
وهو بين ظهرى القوم» فذكر ذلك لعمر بن الخطاب» وفيل : 
إن الرجل مصاب فسأله عمر فى قدمة قدمها عليه» فقال : 
يا سعيد » ما هذا الذى يصيبك؟ فقال : والله يا أمير المؤمنين 
مابی من باس » ولکنی کتت فیمن حضر خبیب بن عدی 
حین فقتل » وسمعت دعوته » فوالله ما حطرت علی قلبی ونا 
فی مجلس قط إلا غشی علی» فزادته عند عمر خیرا. 
قال ابن هشام: آقام خحبيب قى أيديهم حتى 
الأشهر الحرمء ثم قتلوه. 
ما نزل فى سرية الرجيح من القران : 
قال اين إسحاق : وكان مما نزل من القران فى تلك 
السرية » كما حدثنى مولى لآل زيد بن ثابت» عن عكرمة 
مولی اين عباس» آو عن سعيد بن جبير » عن ابن عباس . 


ارمضت 


قال: قال ابن عباس : لما آصيبت السرية ألتى كان فيها مرئد 
وعاصم بالرجيع › قال رجال من المنافقين ٠‏ يا ويح هولاء 
المفتونين الذين هلكوا لا هم قعدوا فى أهليهم» ولا هم آدوا 
رسالة صاحبهم قأنزل الله تعالى فى ذلك من قول المنافقين › 
وما صاب أولئك النفر من الخير بالذى أصابهم» فقال 
سبحانه : ومن الناس من يعجحبك قوله فى الحياة الدنيا ی 
لما يظهر من الإسلام بلسانه» $ ويشهد الله على ما فى قلبه) 
وهو مخالف لما يقول بلسانه» ‏ وهو ألد الخصام [البقرة : 
٤‏ ] آى ذو جدال إذا كلمك ورا جعك . 

قال ابن هشام : الآلد : الذى يشخب» فتشتد خصومتهء 
وجمعه: د وفی کاب الله عز وجل : # وټنذر به قوما لدا4 
[مريم: 4۷] . 

قال ابن إسحاق : قال تعالی : ٭ وإذا تولى# : آی خرج 
من عندك #سعى فى الأرض ليفسد فيها ويهلك الحرث 
والنسل والته لا يبحب الفساد# أى لاأ يحب عمله ولا يراه 
لوإذا قيل له اتق الله خذته العزة بالإئم فحسبه جهنم ولبئس 
المهاد # ومن الناس من يشرى نفسه ابتغاء مرضات الله والله 
رعوف بالعباد# [ البقرة : ۵ ۲۰۷[ أی قد شووا انهم 
من الله بالجهاد فى سبيله والغيام بحقه» حتى هلکوا على 
ذلك يعتى تلك السرية . 

فال ابن هشام : يشرى نقسه : يبيع نقسسه»› وشروا: 
باعوا... 

قال ابن إسحاق : وكان مما قيل فى ذلك من الشعر» قول 
خبیب بن عدی» حین بلخه آن القوم قد اجتمعوا لصلبه : 

قال ابن هشاء : وبعض أهل العلم بالشعر ينکرها له : 
لقد جمع الأحزاب حول وألبوا 

الهم واستجمعووا كل مجمع 
وكلهم مبدى المسلاوة ج اهملا 
علي لأنى في ولاق بمضيع 


u 


وقد جمعواآبناءهم وتنساءهم 


{EY 


إلى ا أشكو غربتى نم كربتى 
۰ ومسا آرصد الأحزاب لى عند مصرعى 

فذاالعرش صبسرنى على ما يراد بى 
ققد بضعوالحمى وقد يساس مطمعى 


الرجيع (يوم.) 


الرجيم 


وذلك فى ذات الإ وه وإن بد اً 
ييارك على أوصال شل و ممزع 
وقد خحيرونى الكقر والموت دونه 
وفدهملت ينای من غيسر مجزع 
وماابى حاار الوت إنى لميیت 
ولکن سارى جحم نر ملقع 
قواله ماآرجو إذامت مله ا 
عل ی أی جنب کان قى الله مصرعى 
فلست ما لل الالو لخئ ا 
ولا جزعاإنى إلى اله مرجعى 
وقال حسان بن ابت یکی خبییا : 
سحاعلى الصدر مثل اللولر القلق 
على خيب فى الفتيان ق ادعلموا 
لافشل حين تة اولاز زق 
وجنة الخلد عتدالحور فى السرفق 
مالاا تقولون إن قال النبى لكم 
حين المملائكة الأبرار فى الأفق 
فيم قلتمش ااه قى رجل 
طاغ قداوعث فى البلدان والرفق 
وقال حسان آيضا يهجو هذیلا فیما صنعوا بخبیب بن 
عدی : 
آبلغ بنى ع مرو بان آخاهم 
ش راه ارۇ قد كان للغدر لازما 
شراه زهير بن الأغسر وجامع 
وكاتاجميعايركبان المحسارما 
أجرتم فلما أن أجرتم غسدرتم 
وكنتم بأكتاف الرجيع لمانا 
ليت خبيا كان بالقوم عالما 
قال ابن هشام : زهير بن الأغر وجامع : الهذليان باعا 
خبيبا . 
قال ابن إسحاق: وقال حسان بن ثابت پیکی خبیبا 
وأصحابه : 
صلى الاله على الذين ت ابعوا 
يوم الرجيع فأكرموا وأتييوا 


رأس السريةمرئسد وأميرهم 


وابن لط ارق وابن د ةة منهم 

وافاه تم حمامة المكتوب 
والساصم المقتول معنا رجيعهم 

كسب المعمالى اإانللكس وب 
منع المقادة أن ينال واظه ره 


قال ابن هشام : ویروی : حتى يجدل إنه لنجيب . 

قال ابن هشام : وآكثر أهل العلم بالشعر يتكرها أحسان 
(السيرة التبوية .)۷١۳ 1١۲ء ۱۰۰_۹۴٤ / ٣‏ 

وروی ابن آبى شيبة من طريق جعفر بن عمرو بن أمية عن 
آبیه آن رسول الله ی بعثه وحده عینا إلى قریش» قال فجئت 
إلى خشبة خبيب فحللته قوقع على الأرض وانتبذت غير بعيد» 
نم التقت فلم أره كأنما ابتلعته الارض . 

وذكر آبو يوسف فى كتاب اللطائف عن الضحاك أن الى 
بيد أرسل المقداد والزبير فى إنزال خحبيب عن خحشبته 
فوصلا إلى التنعيم فوجدا حوله أربعين رجلا تشاوى فأنزلاة» 
فحمله الزبیر على فرس وهو رطب لم يتخير منه شىء فندر 
بهم المشركون فلما لحقوهم قذفه الزبير فابتلعته الأرض 
فسمى يليع الأرض . وذكر القيروانى فى حلى العلى أن خبيبا 
لما قتل جعلوا وجهه إلى غير القبلة فوج دوه مستقبلى القبلة 
فأداروه مرارا ثم عجزوا فتركوه ( الإصایة ۲/ ٠٠١‏ ). 

( معجم البلدان لياقوت الحموی ۳/ ۲۹ » ومعجم المعالم 
الجغرافة فى السيرة البو ية - عات غیث البلادى / 1۳۸ » وتس الوصول 
إلى جامع الأصول امام این الدیبع الشیباتی ۳ / 1۸۳ 1۸٤‏ › والدرر 
فى اختصار المغازى والسير لابن عبد البر - تحقيق د. شوقى ضيف / 
٠٠١١ ٠ 4‏ والسيرة النبوية لابن هشام - قدم لها وعلق عليها وضبطها 
الاستاذ طه عبد الرءوق سعد ۳ / ۱۰۰ ٠١١ ٠٠١۲‏ والإصابة فى 
تمبيز الصحاية لشيخ الإسلام الحافظ ابن حجر العسقلانی ۲ / ٠١١‏ . 
انظر أيضا : المعالم الأثيرة فى السنة والسيرة - إعداد وتصتيف محمد 
محمد شراب / ٠۲١‏ . وأيام العرب فى الإسلام ‏ محمد أبو الفضل إبراهيم 
وعلی محمد البجاوی / .)0١ - ٤۸‏ 

# الرجيم: 


اتظر #الرجم» 


# الرحاب: 

الحبةء والجمع رحاب : ما اتسع من الاأرض > وهی 
الساحة( اللسان ۱۸ / )٠٠١١‏ ويعدد المقريزى الرحاب التى 
كانت فى القاهرة فی زمانه فيقول : 


الرحبه يإسكان الحاء وفتحها الموضع الواسع وجمعها ' 


رحاب اعلم أن الرحاب كثيرة لا تتغير إلا بأن يبنى فيها فتذهب 
ویبقی اسمھا أو یبنی فيها ويذهب اسمها ويجهل وربما 
انهدم بتيان وصار موضعه رحبة أو دارا أو مسجدا والخرض ذكر 
ما قه فائدة , ) 

رحبة ياب العيد: هذه الرحية كان أولها من باب الريح 
أحد أبواب القصر الذى أدركنا هدمه على يد الأمير جمال 
الدين الاستادار فى سنة إحدى عشرة وثمانمائة وإلى خحزانة 
البنود وكانت رحبة عظيمة فى الطول والعرض غاية فى 
الاتساع يقف فيها العساكر قارسها وراجلها فى أيام مواكب 
الآعياد ينتظرون ركوب الخليقة وخحروجه من باب العيد 
ويذهبون فى خدمته لصلاة العيد بالمصلى حارج باب النصر 
ثم يعوون إلى آن يدخل من الباب المذكور إلى القصر ولم تزل 
هذه الرحبة خالية من البناء إلى ما بعد الستمائة من الهجرة 
فاختط فيها التاس وعمروا فيها الدور والمساجد وغيرها 
فصارت خحطه كييرة من أجل أخحطاط القأهرة وبقى اسم رحبة 
باب العيد باقيا عليها لاتعرف إلا به . 

رحبة قصر الشوك: هذه الرحبة كانت قبلى القصر الكبير 
الشرقى فى غاية الاتساع كبيرة المقدار وموضعها من حيث دار 
الأمير الحاج ال ملك بجوار المشهد الحسينى والمدرسة 
الملكية إلى باب قصر الشوك عند خحزانة البنود وبيتها وبين 
رحبة باب العيد خزاتة البتود والسقينة وكان السالك من باب 
الديلم الذى هو اليوم المشهد الحسينى إلى خرانة البنود يمر 
فى هذه الرحبة ويصير سور القصر على يساره والمناخ ودار 
فتكين على يمينه ولا يتصل بالقصر بنيان ألبتة . ومازالت هذه 
الرحبة باقية إلى أن خرب القصر بفناء أهله فاختط التاس فيي 
شينا بعد شىء حتى لم يبق متها سوى قطعة صغيرة تحرف 
برحية الأيدمرى . 

رحبة الجامع الأزهر: هذه الرحبة كانت آمام الجامع 
الأزهر وكانت كبرة جدا تبتدىء من حط اصطبل الطارمة إلى 


الموضع الىذى فيه مقعدو الإكقانمين اليوم ومن باب الجامع 
البحرى إلى حيث الخراطين ليس بين هذه الرحبة ورحبة قصر 
الشوك سرى اصطيل الطارمة فكان الخلماء حين يصلون 
بالناس بالجامع الأزهر تترجل العساكر كلها وتقف فى هذه 
الرحبة حتى يدخل الخليفة إلى الجامع ولم تزل هذه الرحبة 
باقية إلى أثناء الدولة الأيوبية فشرع الناس فى العمارة بها إلى أن 
بقى منها قدام باب الجامع البحرى هذا القدر اليسير. 

رحبة الحلى : هذه الرحبة الآن من خط الجامع الأزهر 
ومن بقية رحبة الجامع التى تقدم ذكرها عرفت بالقاضى نجم 
الدین أبى العباس آحمد بن شمس الدين على بن تصر الله بن 
مظفر الحلى التاجر العادل لآنها تجاه داره . 

رحبة البانياسى : هذه الرحبة بدرب الأتراك تجاه دار 
الأمير طيدمر الجمدار الناصرى وعرفت بالأمير نجم الدين 
محمود بن موسی الباتیاسی لآن داره کانت فیها ومسجده 
المعلى هناك ومات بعد ستة حمسمائة . 

رحبة الأيدمرى : هذه الرحبة من جملة رحبة باب قصر 
الشوك وعرفت بالأيدمرى لان داره هناك 

والاأيدمرى : هذا مملوك عز الدين أيدمر الحلى نائب 
السلطنة قى أيام الملك الظاهر بيبرس ترقى فى الخدم حتى 
تأمر فی آيام الملك الظاهر سرس وعلت منزلته فى أيام الملاك 
المنتصور قلاوون ومات سنة سبع ودمانين وستمائة ودقن بتربته 
فى القراقة بجوار الشافعى رضى الله عنه . 

رحبة البدرى : هته الرحبة يدخل إليها من رحبة الايدمرى 
من باب قصر الشولك ومنه جهة المارستان العتيق وهى من 
جملة القصر الكبير عرفت بالأمير بيدمر البدرى صاحب 
المدرسة الدرية فإن داره هناك . ) 

رحبة ضروط : هذه الرحبة بجوار دار رأى ملك وهى من 
جملة رحبة قصر الشوك عرفت بالأمير ضروط الحاجب فإنه 
كان يسكن هناك . 

رحبة أقبغا: هذه الرحبة هى الآن سوق الخيميين وهى من 
جملة رحبة الجامع الأزهر التى مر ذكرها عرقت بالامير أقبغا 
عبد الواحد أستادار الملك التاصر وصاحب المدرسة 
الأقبغاوية . 

رحبة مقبل : هذه الرحبة كانت تعرف بخط بين المسجدين 


الرحاب 


لأن هناك مسجدين أحدهما يقابل الآحر ويسلك من هذه 
الرحبة إلى سويقة الباطلية وإلى زقاق تريده وعرفت آخيرا 
بالاأمير زين الدين مقبل الرومى آمير جاتدار الملك الظاهر 
برقوق . 

رحبة ألدمر: هقه الرحبة قى الدرب آول سوق الفرايين مما 
يلى الأكفانيين عرفت بالأمير سيف الدين الدمر الناصرى 
المقتول بمكة . 

رحبة قردية: هذه الرحبة بخط الاكفانيين تجاه دار الأمير 
قردية الجمار الناصرى وكانت هذه الدار تعرف قديما بالأمير 
سنجر الشكارى وله أيضا مسجد معلق يدخل من تحته إلى 
الرحبة المذكورة وهناك اليوم قاعة الذهب التى فيها الذهب 
الشريط لعمل المزركش . 

رحبة المنصورى : قبالة دار المتصورى عرفت بالامير 
قطلوبغا المنصورى . 

رحبة المشهد: هذه الرحبة تجاه المشهد الحسينى كانت 
رحية فيما بين باب الديلم آحد أبواب القصر الذى هو الآن 
المشهد الحسيتى وبين اصطبل الطارمة . 

رحبة أبى البقاء : هذه الرحبة من جملة رحبة باب العيد 
تجاه باب قاعة اين كتيلة بخط السفينة عرفت يقاضى القضاة 
بهاء الدین بى البقاء محمد بن عبد البر بن یحی بن على بن 
تمام السبكى الشافعى ومولده فى سنة سبع وسبعمائة أحد 
العلماء الأكابر تقلد قضاء القضاة بديار مصر والشام . 

رحبة البحجازية: هذه الرحبة تجاه المدرسة الحجارية 
وهى من جملة رحبة باب العيد عرفت برحبة العحجازية . 

رحبة قصر بشتاك : هذه الرحبة تجاه قصر بشتاك وهى من 
جملة الفضاء الذى بين القصرين . 

رحبة سلار: تجاه حمام البيسرى ودار الآمير سلار نائب 
السلطنة هى أيضا من جملة الُضاء الذى كان بين القصرين . 

رحبة الفخرى : هذه الرحبة بخط الكافورى تجاه دار 
الأمير سيف الدين قطلوبغا الطويل الفخرى السلاح دار 
الأشرفى أحد أمراء الملك الناصر محمد بن قلاوون . 

رحية الأكز: بخط الكافورى هذه الرحبة تجاه دار الاير 
سيف الدين الأكز التاصرى الوزير وتعرف أيضا برحبة 
الأبوبكرى لأنها تجاه دار الأمير سيف الدين الأبوبكرى 


دار الأمير تلکز ويتوصل منها إلى دار الامير مسعود ويقة 
الکافوری . 

رجه جعر : هذه الرحبة تجاه حارة برجوان یشرف علبها 
شباك مسجد تزعم العوام أن فيه قبر جعفر الصادق وهو كذب 
مختلق وإفك مفترى ما اخحتلف آحد من آهل العلم بالحديث 
السلام مات قبل بناء القاهرة بدهر وذلك آنه مات سنة ثمان 
وأربعين ومائة والقاهرة بلا حلاف اختطت فى سنة ثمان 
الجيوش بدر الجمالى المكنى بأبى محمد الملقب بالمظفر 
ولما ولى أحوه الأفضل ابن أمير الجيوش الوزارة من بعد أبيه 
جعل آحاه المظقر جعمرا یلی العلامة عته ونعت بالاجل 
المظفر سيف الإمام جلال الإسلام شرف الأنام ناصر الدين 
خليل آمير المؤمنين أبى محمد جعفر ابن أمير الجيوش بدر 
الجمالى وتوفى ليلة الخميس لسبع حلون من جمادی الأولى 
لاه کے عشرة وخحمسماتة مقتولا يقال فتله حادمه حوهر 
بمباطلنة م القائد بى عبد الله محمد بن فاتك البطایحى 
ويقال بل كان يخرج فى الليل يشرب فجاء ليلة وهو سكران 
فمازحه دراب حارة برجوان وتراميا بالحجارة فوقعت ضربة فی 
جتبه الت به إلى الموت والذى تقل آنه دفن بترية أبيه أمير 
الجيوش فأما أن يكون دفن هنا أولا ثم نقل أو لم يدفن هتا 
ولكنه من جملة ما ينسب إليه فإن بجوار دار المظفر التى من 
جملتها دار قاضى القضاة شمس الدين محمد الطرابلسى 
ومافار نها . 1 

رحبة الأفيال: هذه الرحية من جملة حارة برجوان يتوصل 
إليها من رأس الحارة ويسلك قى حدرة الزاهدى إليها وأدركتها 
ساحة كييرة والمشيخة تسميها رحبة الأفيال وكذا يوجد فى 
مكاتيب الدور القديمة وبقال إن الفيلة فى يام الخلفاء كانت 
تربط بهذه الرحبة أمام دار الضيافة ولم تزل خربة إلى ما بعد 
سنه سيعين وسبعمائة فعمر بها دويرات ووجد فيها بئر متسعه 
ذات وجهين تشبه أن تكون البثر التى كانت سواس الفيلة 
يستقون منها ثم طْمّت هذه البثر بالتراب . 


الرحاب 


رحبة مازن: هذه الرحبة بحارة برجوان تجاه باب دار مازن 
التى خحربت وفيها المسجد المعروف بمسجد بنى الكوبك . 

رحبة أقوش : هذه الرحبة بحارة برجوان تجاه قاعة الأمير 
جمال الدين أفوش الرومى السلاح دار الناصرى التى حل 
وقفھا بهاء الدین محمد بن البرجی تم بيعت من بعده ومات 
أقوش سنة حمس وسبعمائة . 

رحية برلغى : هذه الرحبة عند باب سر المدرسة 
القراسنقرية تجاه دار الأمير سيف الدين برلغى الصغير صهر 
الملك المظفر ركن الدين بيبرس الجاشتنكير وهذه الرحبة من 
جملة حط دار الوزارة . 

رحبة لؤلؤ: هذه الرحبة بحارة الديلم قى الدرب الذى 
بخط ابن الرلابى وهى تجاه دار الأمير بدر الدين لؤلؤ الزرد 
كاش الناصرى وهو من جملة من فر مع الأمير قراسنقر وأقوش 
الأفرم إلى ملك التتر بوسعيد . 

رحبة كوكاى: هذه الرحبة بحارة زويلة عرفت بالامير 
سیف الدين كوكاى السلاح دار الثأاصرى وفيها المدرسة 
القطية الجديدة . 

رحبة اين أبى ذكرى: هذه الرحبة بحارة زويلة وهى التى 
فيها البئر السائلة بالقرب من المدرسة العاشورية عرفت بالامير 
ابن بی ذكرى وهى من الرحاب القديمة التی كانت يام 
الخافاء وبها الآن سوق حارة اليهود القرايين 

رحبة بييرس : هذه الرحبة يتوصل إليهامن سويقة 
المسعودى ومن حمام ابن عبود عرفت بالملك المظفر ركن 
الدين بيبرس الجاشنكير فإن بصدرها داره الى كانت سكنه 
قبل أن يتقلد ساطنة ديار مصر وقد حل وقفها وبيعت . 

رحبة بييرس الحاجب: هذه الرحبة بخط حارة العدوية 
عند باب سر الصاغة عرفت بالأمير بييرس الحاجب لان داره 
بها وببرس هذا هو الذى ينسب إليه غيط الحاجب بجوار 
قنطرة الحاجب وبهذه الرحبة الآن فندق » الأمير الطواشى زمام 
الدور السلطانية زين الدين مقبل ويه صار الآن هذا الخط 
يعرف بخط فدق الزمان بعدما كنا نعرفه بخط رحيۀ بيبرس 
الحاجب. 

رحبة الموفق : تحرف هذه الرحبة بحارة زويلة تجاه دار 
الصاحب الوزير موفق الدين آبى البقاء هبة الله بن إبرأهيم 


المعروف بالموفق الكبير وهو بالقرب من خوخة الموفق 
المتوصل منها إلى الكافورى من حارة زويلة ‏ 
رحبة أبى تراب : هذه الرحبة فيما بين الخرنفش وحارة 
برجوان تشبه أن تكون من جملة الميدان أدركتها رحبة بها 
کیمان تراب وسبب نسبتها إلی آبی تراب آن هتاك مسجدا من 
مساجد الخلفاء القاطميين تزعم العامة ومن لا حلاق له أن به 
قبر أبى تراب النخشبى وهذا الق ول من آبطل الباطل وأقبح 
شیء فی الکذب فإن أبا تراب النخشبی هو آبو تراب عسكر 
اين حصين اللخشبى صحب حاتما الأصم وغيره وهو من 
مشايیخ الرسالة ومات بالبادية تهشته السباع سنة حمس 
وأربعين ومائتين قبل بتاء القاهرة بنحو مائة وثلاث سنين وقد 
أخبرنى القاضى الرئيس تاج الدين أبو الفداء إسماعيل بن 
أحمد بن عبد الوهاب بن الخطباء المخزومى خال أبى رحمه 
لله قبل أن بختلط قال آخبرنى مؤدبى الذى قرآت عليه القران 
بأن هذا المکان کان کوما و إن شخصا حفر فيه لیبنی عليه دارا 
فظهرت له شرافات فما زال يتبع الحفر حتى ظهر هذا 
المسجد فقال الناس هذا أبو تراب من حينتذ ويؤيد ما قال إن 
أدركت هذا المسجد محقوقا بالكيمان من جهاته وهو نازل فى 
الارض ينرل إليه بنحو عشر درج وما برح كذلك إلى ما بعد 
سنة ثمانين وسبعمائة فنقلت الكيمان التراب التى كانت هناك 
حوله وعمر مكانها ما هنالك من دور وعمل علیها درب من 
بعد سنة تسعين وسبعمائة وزالت الرحبة والمسجد على حاله 
وأنا قرأت على بابه فى رخامة قد نش عليها بالقلم الكوفى 
عدة آسطر تتضمن أن هذا قبر أبى تراب حدرة بن المستنصر 
بالل أحد الخلقاء القفاطميين وتاريخ ذلك فيما أظن بعد 
الربعمائة ثم لما كان فى سنة ثلاث عشرة وثمانمائة سولت 
تقس بعض السفهاء من العامة له أن يتقرب بزعمه إلى الله 
تعالى بهدم هذا المسجد ويعيد بناءه فجبى من التناس مالا 
شحذه منهم وهدم المسجد وكان بناء -حسنا وردمه بالتراتب 
تبجو سبعة أذرع حتى ساوى الأرض التى تسلك المارة منها 
وبناه هذا البناء الموجود الآن وبلغنى أن الرحامة التى كانت 
على الباب تصيوها على شكل قبر أحدثوه فى هذا المسجد 
وبالله أن الْفتتة بهذا المكان وبالمكان الأخر من حارة برجوان 
الذى يعرف بجعفر الصادق لعظمية فإنهما صارا كالأنصاب 
التى كانت يتخذها مشركو العرب يلجا إليهما سفهاء العامة 
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الرحاب 


والنساء فى أوقات الشدائد ويتزلون بهذين الموضعين كزبهم 
وشدائدهم التى لا ينزلها العبد إلا باه ريه ويسئلون فى هذين 
الموضعين ما لا يقدر عليه إلا الله تعالى وحده من وقاء الدين 
من غير جهة معينة وطلب الولد ونحو ذلك ويحملون التذور 
من الزيت وغيره إليهما ظنا أن ذلك ينجيهم من المكاره 
ويجلب إليهم المنافع ولعمرى إن هى إلا كثرة خحاسرة وله 
الحمد على السلامة . 

رحبة أرقطاى: هذه الرحية بحارة الروم قدام دار الأمير 
الحاج أرقطاى تاثب السلطنة بالديار المصرية. 

رحبة ابن الضيف: هذه الرحبة بحارة الديلم وهى من 
الرحاب القديمة عرفت بالقاضى آمين الملك إسماعيل اين 
أمين الدولة الحسن بن على ين نصر بن السيف وفى هذه 
الرحبة الدار المعروفة بأولاد الأمير طنبغا الطويل بجوار حكر 
الرصاصى وتعرف هذه الرحبة أيضا بحمدان البزاز وبابن 
المخزومى . 

رحبة وزير بغداد : هذه الرحية بدرب ملوخيا عرفت 
بالأمير الوزير نجم الدين محمود بن على بن شردين المعروف 
بوزير بخداد قدم إلى مصر يوم الجمعة ثامن صفر سنة ثمان 
وثلائين وسبعمائة هو وحسام الدين حسن بن محمد بن 
محمد الخورى الحنفى فارين من العراق بعد قتل موسى ملك 
التتر فأنعم عليه السلطان إلملك الناصر محمد بن قلاوون 
بإقطاع إمرة تقدمة آلف مكان الأمير طازبغا عند وفاته فى ليلة 
السبت ثامن عشرى جمادى الأولى من السنة المذكورة فلما 
مات الملك الناصر محمد بن قلارون وقام فى الملك من بعده 
اينه الملك المنصور أبو بكر بن محمد قلد الوزارة بالديار 
المصرية للأمير نجم الدين محمد وزير بخداد فى يوم الإثتين 
ثالث عشر المحرم سنة انثين وأربحين وسبعمائة وبنى له دار 
الوزارة بقلعة الجيل وآدركناها دار الثيابة وعمل له فيها شباك 
يجلس فيه وكان هذا قد أبطله الملك الناصر محمد ولحربت 
قاعة الصاحب فلم يزل إلى أن صرف فى أيام الملك الصالح 
إسماعيل بن محمد بن قلاوون عن الوزارة بالامير ملكتمر 
السرجوانى فى مستهل رجب سنة ثلاث وأربعين وسيعمائة › 
ثم أعيد فى آخر ذى الحجة بعد تمنع منه واشترط أن يكون 
جمال الكقاة ناظر الخاص بمعه صفة مشير فأجيب إلى ذلك 


فلما قبض على جمال الكقاة صرف وزير بداد وولى بعده 
الوزارة الأمير سيف الدين أيتمش الناصرى فى يوم ن الأريعاء 
ثانى عشرى ربيع الألحر سنة حمس وآربعين بحكم استعفائه 
منها فباشرها أيتمش قليلا وسأل أن يعفى من المباشرة فأعفى 
ذلك لقلة المتحصل وكثرة المصروف فى الإنعام على 
الجوارئ والخدام وحواشيهم وكانت الكلف فى كل سنة 
ثلاثين آلف آلف ديتار والمتحصل خمسة عشر ألف ألف 
نحو النصف ومرتب السكر فى شهر رمضان كان ألف قنطار 
فبلغ ثلاثة آلاف قنطار. 

رحبة الجامع الحاكمى : هذه الرحبة من غير قاهرة 
المعز التى وضعها جوهر وكانت من جملة القضاء الذى كان 


بين باب التصر والمصلى فلما زاد أمير الجيوش بدر الجمالى 


o 


فی مقدار السور صارت من داخل باب النصر الآن وكانت 
كبيرة فيما بين الحجر والجامع الحاكمى وفيما بين باب 
النصر القديم وياب النتصر الموجود الآن ثم بنى فيها المدرسة 
القاصدية التى هى تجاه الجامع وما فى صفها إلى حمام 
الجاولى وبنى فيها الشيخ قطب الدين الهرماس دارا ملاصقة 
لجدار الجامع ثم هدمت وفى موضها الآن الرَبع والحوانيت 
سفله والقاعة الجارى ذلك فى آمسلاك ابن الحاجب وأدركت 
إنشاءها فيما بعد سنة ثلاثين وهذه الرحبة تؤخذ أجرتها لجهة 
وقف الجامع . 

رحبة كتبغا: هذه الرحبة من جملة اصطبل الجميزة وهى 
الان من خط الصيارف يسلك إليها من الجملون الكبير بسوق 
الشرابشيين ومن خط طواحين الملحيين وغيره عرفت بالملك 
العادل زين كتبغا فإنها تجاه داره الى كان يسكنها وهو آمير 
قبل آن يستقر فى السلطنة وسكنها بنوه من بعده فعرفت به ثم 
حل وقمها فی زمنتا وبیعت . 

رحبة خحوند: هذه الرحبة باحر حارة زويلة فيما بينها وبين 
سويقة المسعودى يتوصل إليها من درب الصقالية ومن سويقة 
المسعودى وهى من الرحاب القديمة كانت تعرف فی آیام 
الخلفاء برحبة ياقوت وهو الأمير ناصر الدولة ياقوت والى 
قوص أحد آجلاء الأمراء ولما قام طلائع بن رزيك بالوزارة فى 
سنة تسع وآربعين وخمسمائة هم ناصر الدولة ياقوت بالقيام 
عليه فبلغ طلائع الملقب بالصالح بن رزيك ذلك فقبض عليه 


الرحاب 


وعلی اولاده واعتقلهم فى يوم الثلاثاء تاسع عشرى ذى الحجة 
سنة اثنتين وحمسين وخحمسمائة فلم بزل فى الاعتقال إلى آن 
مات فيه يوم السبت سابع عشر رجب سنة ثلاث وخحمسين 
فأخرح الصسالح آولاده من الاعتقال وأمرهم وأحسن إليهم ثم 
عرفت هذه الرحبة من بعنده بولده الأمير ربيع الإسلام محمد 
ابن ياقوت ثم عرفت فى الدولة الأيِوبية برحبة ابن منقذ وهو 
الأمير سيف الدولة مبارك بن كامل بن منقذ ثم عرفت برحبة 
الفلك المسيرى وهو الوزير فلك الدين عبد الرحمن المسيرى 
وزير الملك العادل آبى بكر بن الملك العادل بن يوب ثم 
عرفت الآن برحبة حوتد وهى الست الجليلة أردوتكين ابنة 
نوغيه السلاح دار زوج الملك الأشرف خليل بن قلاوون وامرأة 
آخيه من بعده الملك الناصر محمد وهى صاحبة تربة الست 
حارج باب القرافة وكانت خيرة وماتت فى سنة آربع وعشرين 
وسبعماتة . 

رحبة قراستقر: هذه الرحية يرس حارة بهاء الدين تجاه 
دار الأمير قراسنقر وبها الآن حوض تشرب منه الدواب . 

رحبة بيغرا بدرب ملوخيا عرفت بالامير سيف الدين بيخر 
لأنها تجاه دار . 

رحبة الفخرى: بدرب ملوخيا عرفت بالأمير منكلى بغا 
الفغخرى صاحب التربة بظاهر باب النصر لأتها تجاه 
داره , 

رحبة سنجر: هذه الرحبة بحارة الصالحية قى أخر درب 
المنصورى عرفت بالامير ستجر الجمقدار علم الدين 
الناصری لأنها تجاه داره ثم عرفت برحبة ابن طرغاى وهو 
الأمير تاصر الدين محمد ابن الأمير سيف الدين طرغاى 
الجاشنکیر نائب طرابس . 

رحبة أبن علكان هذه الرحبة بالجودرية فى الدذرب 
المجاور للمدرسة الشريفية عرفت يالأمير شجاع الدين عثمان 
ابن علكان الكردى زوج ابتة الأمير يازكوج الأسدى وبابنه منها 
الأمير أبو عبد الله سيف الدين محمد بن عثمان وكان خيرا 
استشهد على غزة بيد الفرنح فى غرة شهر ربيع الأول سنة 
سبع وثلائين وستمائة وكانت داره ودار أيه بهذه الرحبة ثم 
عرقت بعد ذلك برحبة الأمير علم الدين سنجر الصيرفى 
الصالحى . 
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رحبة ادمر: بالجودرية هذه الرحبة بالدرب المذكور أعلاه 
عرفت بالأمير عز الدين ازدمر الأعمى الكاشف لأنها كانت 
آمام داره . 

رحبة الأحناى : هذه الرحبة فيما بين دار الديباح والوزيرية 
بالقرب من خوخة مير حسين عرفت بقاضى القضاة برهان 
الدين إبراهيم ابن قاضى القضاة علم الدین محمد بن آبى بكر 
ابن عیسی بن بدران الأحنای المالكى لأنها تجاه داره وقد عمر 
عليها درب قى أعوام بضع وتسعين وسبعماثة . 

رحية باب اللوق: رحاب باب اللوق حمس رحاب يطلق 
عليها كلها الآن رحبة باب اللوق وبها تجتمع أصحاب الحلق 
وأرباب الملاعب والحرف كالمشعبذين والمخايلين والحواة 
والمتأففين وغير ذلك فيحشر هنالك من الخلائق للفرجة 
ولعمل الفساد ما لا ينحصر كثرة وكان قبل ذلك فى حدود ما 
قيل الثمانين وسيعماته من سنى الهجرة إنما تجتمع الناس 
لذلك فى الطريق الشارع المسلوك من جامم الطباخ بالخط 
المذكور إلى قنطرة قدادار . 

رحبة التين : هذه الرحبة قريبة من رحبة باب اللوق فى 
بحرى منشأة الجوانية شارعة فى الطريق العظمى المسلوك 
فيهامن رحبة باب اللوق إلى قنطرة الدكة ويتوصل إليها 
السالك من عدة جهات وكانت هذه الرحبة فديما تقف بها 
الجمال بأحمال التبن لتباع هناك تم اختطت وعمرت وصارت 
بها سويقة كبررة عامرة بأصناف المأكولات والخط إنما يعرف 
برحية التين وقد خرب بعد سنة ست وتمانمائة . 

رحبة الناصرية : هذه الرحبة كانت فيما بين الميدان 
السلطاتى والبركة الناصرية أيام كانت تلك الخطة عامرة وكان 
بتفق فى ليالى أيام ركوب السلطان إلى الميدان فى كل سنة 
من الالجتماع والأنس ما سنقف على بعض وصفه عند ذكر 
المتتزهات إن شاء الله تعالى وقد خحربت الأماكن التسى 
كانت هناك وجهلت هذه الرحبة إلا عند القليل من 
الناس. 

رحبة أرغون أزكة : والعامة تقول رحبة ازكى بياء وهى رحبة 
كبيرة بالقرب من اليركة الناصرية وهده الرحية وما حولها 
من جملة بستان الزهسرى وعرفت بالأمير أرغون 
آرکی . 


الرحاب (إقليم .) 


(لسان المرب لابن منظور 1۸ / ٠١١١‏ . والمواعظ والاعيار بذكر 
الخطط والآئار لتق الدين المقریزى ۲ / .)٥1-٤۷‏ 

٭ الرحاب ( اليم -): 

قال المقدسى عن إقليم الرحاب ٠:‏ 

لما جل هذا الإقليم وطاب» وكثرت فيه الثمار والأعتاب» 
وكانت مدنه من آنزه البلاد كموقان وخلاط وتيريز التى 
شاكلت العراق» ورخحصت به الأسعارء» واشتكت فيه 
الأشجاں وجرت خلاله الأنهارء وحوت جباله الأعسال» 
وسهوله الأعمال» وبواديه الأغنام » ولم تجد له اسما عاما 
يجمع کوّره سمیناه الرحأب . 

وهو إقليم لاإسلام فيه جمالء وعلى المسلمين من الروم 
حصارء منه ترتقع الأصواف المعمولةء والتكك العجيبة» 
ديدانه قرمز ( القرمز: دودة تظهر فى «دبيل» تتصيدها النساء) 
وعن وصفه أعجز. تمن الخروف درهمان » والخبز بدانى 
لبنان» والفواکه بلا عد ولا میزان» وهو مع هذا ثغر جلیل» 
وإقليم نبل . به كان أصحاب الرس (انظر هذه المادة فى 
حرف الألف فی م ۵ / ١١۱ء )۱١١‏ تحت الحويیرٹث 
والحارث . فيه من الطائف سهم» ومن الجتات شبه» وهو 
للإسلام فخرء وللغازين دار. به المتاجر المفيدة» والكور 
القديمةء والأنهار الخزيرة ٠‏ والقرى النفيسةء والخصائص 
العجببة والثمار اللذيذة . 

أهل جماعة وسنة» وفصاحة وهيبة» لهم المن والقوة › 
والزنبق والقسبوية » والبحر والبحيرات » والباب والرباطات › 
والدين والخيرات إلا أن كلا فى مذهبه غال » ومع ذاك هم 
ثقال» وفى لسانهم تكلف › وفيهم تصلف. والطرق 
إليهماصعبة وللنصارى بهاغلبة. وهذاشكله 
وصورنه . 

وقد جعلنا هذا الإقليم ثلاث كور: أولها من قبل البحيرة 
الرانء ثم أرمينيةء» تم اذربيجان . 

فما الران قإنها تكون نحو الثلث من الإقليم فى مثل 
جزيرة بين البحيرة ونهر الرس» ونهر الملك يشقها طولا 
فصبتها بردغة . (انظر مدنها فى الجدول) ‏ 

وأما أرمينية فإنها كورة جليلة » رسمها أرمينى ابن كنظر بن 
ياقث بن نوح » ومنها ترتفع الستور والزلالى الرفيعحة. كثيرة 


ما عم 
رالد دع را مو" و ا 


الخصائص قصبتها دييل ( الزلالى : نوع من الأقمشة ) (انظر 
مدنها قى الجدول) . 

وما أذربيجان فإنها كورة اخحتطها اذرباذ بن بيوراسف بن 
الأاسود بن سام بن توح عليه السلام _قصبتها وهى مصر 
الإقليم آردبيل . بها جبل مساحته مائة وأربعون فرسخاء كله 
قری ومزارع . يقال : إن به سبعين لسانا. كثرة خيرات أردبيل 
منه . أكثر بيوتهم تحت الأرض ( انظر مدنها فى الجدول) 
(أحسن التقاسیم / ۲۸۷ » ۲۸۸). 

ويبين الجدول التالى مدن هذه الكور الثلاث : 
الكور القصبة المدن 
تفليس» القلعة » خن ان » 
شحکور› جنزة» برديجح»› 
الشماخية» شروان» باكوه» 
الشايران» يات الأبوإابء 
الأخان قيلة» شكي 
ملازکرد» بلا. بدلیس»› خلاط 
آرجیش » برکری)» خوی 
بسلماس » أرمية» دخرقان» 


الان برذعة 


ار اممك دبل 


مراغة» آهرء مرند» ستجان› 


الرحاب (إقليم۔) 


فالقلا فتدرية»ء قلعة 
يونس» نورين » رسبة» 
اذرییجان آردبيل بريز» جابروال» حونج› 
(مصر الإ الميانج» السراةء بروىء 
ورتأن» موقان» ميمدك» ترزتنل 
(المقدسی/ ۹۷ء ۹۸). 


جمل شؤون هذا اللإقليم : 

١‏ -المذاهب 

هو إقليم بارد كثير الثلوج والأمطارء وفيه أدنى ثقل . 
وهه برد وأئقل› کار اللحی› ولیس لساتهم بحسن 
وبأرميتية يتكلمون بالارمينية » وبالران بالرانيةء وفارسيتهم 
مفهومة » تقارب الخرسانية فى حروف ۔ 
والغالب بدبيل مذهب أيى حنيفة _ رحمه الله - ويوجدون فى 
بعض المدن بلا غلبة . 

وکنت يوما فى مجلس أبى عمرو الحْرَىَّ يمسع الحديث 
فقال: هاتوا مسألة -وكان معى رفيق - فسألا مسألة هبة 
المشاع » فتكلمنا فيها صدراء ثم ضعفنا. فأخذ الكلام كه 


ت فجوده› قلما وقف الكلام قلت : له درك؟ لقد بالغت» 


وأشرت إلى أن أخحتلف إليه» فقال : لست من أصحابكم قلت 
کیف هم لا يزيدون على ما أوردت» لأنهامسألة ضقة 

قال : هذا الذى أوردته من كلام الحاكم آبى نصر بن 
سهل ۰ نظار حراسان» لای کثیرا ما ناظرته . 

وما علم الكلام فلا يقولون به . ولا يتشيعون وكان بدبيل 
خانقاه . وعندهم معرفة بعلم التصوف مع أدنى رزق . 

۲ عجائب الإقليم . 

ومن العجائب الباب . وهو حصن على ماذكرنا من صور 
وعكا بسلسلةء قد بنى من الصخرء وجعل ملاطه الرصاص . 
بتقليس حمامات على ما ذكرنا فى طبرية بلا وقيد» جبل 
الحارث متعال على الإسلام لا يمكن آحدا صعوده. يقال انه 
مع الحويرث من جبال الطائف. وإنه كان على نهر الرس 
آلف مدينة هى الآن تحتهما. 


رحال ورجال 


بجامع آردبیل حجر کبیر» لو ضربت عليه المرازب ما 
عملت فيه . وقع من السماء على مسافة من البلدء ثم حمل 
إلى الجامع» وسمعت ظريما الخادم يقول : بينا نحن نسير 
بقرب أردبيل إذا بشىء يتزل من السماء كالدرقة (الدرقة: 
الترس) العظيمة» حتى وقع إلى الأرض » فإذا به حجر 
فيجوز أن يكون هذا وهو على مثال مصقلة الصباغين دقيق 
الطرفين ‏ 

على مرحلة من موقان قلعة عظيمة » تسمى الحسرة» 
قوقها بيوت وقصور» فيها ذهب عظيم » صور طيور ووحوش 
قد احتال عدة من الملوك عليهاء فلم يتمكتوا من صعودها. 

وعلى ثلائة فراسخ من دبيل دبر أبيض من حجر منقور 
مثل قلنسوة» فيه صورة مريم من داخل على تمانية أعمدةء 
بيتهن أبواب» من أى باب دخلت ريت صورة مسريم . 
وبالقرب منه صخرة سوداء عرقها دهن یستشمی به» وعتدها 
يوجد القرمز» وهى دودة تظهر فى الأرض تخرج إليها النسوان 
ينقرنها بنحاسة معهن تم يجعلنها فى فرن . 

وفى رساتيق أردبيل يحرثون بثمانية ثيران وأربعة سوائق » 
لكل ورين سائق» وسألتهم : أهذا لصلابة الأرض : 
قالوا: لاء ولکن من أجل الثلوح ( أحسن التقاسیم / ۲۹۱ 
(TAT‏ 

(أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم للمقدسى المعروف بالبشارى _ 
وضع مقدمته وهوامشه وقهارسه د محمد مخزوم / TAA o TAY‏ 
۱ ۰۲۹۳ والمقدسی -د. قلاح شاکر / ۹۷> ۹۸) ۔ 

٭ زحال ورجال: 

يقرق الحافظ ابن سعيد الأزدى بين هذين الرجلين من 
رجال نقلة الحديث اللذين تشابه اسماهما فيقول : 

رحال ين المنذر بالحاء ورحال بن سالم روى عنه فضيل 
ابن غروان وأبو الرحال خالد بن محمد الأنصارى أبو الرحال 
عقبة بن عبيد الطائى أخو سعيد بن عبيد بن الهزيل رحال بن 
عنقوة ممن ارتد وصار مع مسيلمةء الرحال القريعى عمرو بن 
الرحال الحنفى كوفى عن العلاء بن المسيب روى عنه خلف 
ابن تميم رجال بالجيم أبو الرجال محمد بن عبد الرحمن 
وعبید بن رجال عن یحیی بن بکیر ومحمد بن إبراهیم بن أبی 
الرجال الصلحى أبو جعمر وابنه أبو عبد الله أحمد بن محمد 


۱ 


ابن رحال (۔ ۰٤۱۱ھ‏ / .۱۷۲۸ م) 


الرحاله المسلمون 


اين إبراهيم بن أبى الرجال يحدث عن أبى أمية وأبى فروة 
وغيرهما ۔ 

(المؤتلف والمختلف فى أسماء نقلة الحديث للحاقظ أبن سعيد 
الأردى المصرى ‏ اعتتى بطبعه وتصحيحه محمد محى الدين الجعفرى 
الزینی/ .)٦١‏ 

٭ ابن رحال ( ۱۱٤۰.‏ ھ / ۰ ۱۷۲۸م): 

أورده الزركلى تحت اسم «التّدلاوى ٩‏ وقال عنه : الحسن 
ابن رحال بن أحمد التدلاوى» أبو على» من فقهاء المالكة ء 
من أهل المغرب الأقصى . ولى قضاء فاس» ونحى عنه. ثم 
ولی فی آخر أمره قضاء مكناسة واستمر إلى أن توفى فيها. من 
كتبه . شرح مختصر خليل» خمسة عشر جزءا» و «حاشية 
على شرح الخرشى؟» اربع مجلدات» و «حاشية على شرح 
الشيخ ميارة على التحفة» ( الأعلام ۲/ .)۱۹١‏ 

وقد أورد له المعجم الشاملل کتابا مطبوعا بیانه كما لى : 

كشف القناع عن تضمين الصناع : ) 

تحقيق محمد أبى الأجفانء تونس : المؤسسة الوطتية 
للترجمة والتحقيق والدراسات» بيت الحكمة» المطبعة 
القومیة للنشر» ۱۹۸٩‏ ه. 

۴ ص» م ٦٦‏ ص + ٣۳‏ ص نماذج مصورة من 
المخطوط» ف ۲۳ ص : ثبت المصادر والمراجع » الآيات 
الأحاديث » الأعلام الأماكن والمدن والبلدانء الكتب › 
الموضوعات (المعجم الشامل ۳/ .)٤۳‏ 

(الأغلام للرركلى ۲ / 1۹١‏ » والمعجم الشامل للكتاب العربى 
المطبرع - جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية ۴/ .)٤١‏ 

الرحالة المسلصون: 

حب الرحلات طبيعة فى الحرب وغطرة ورُوها عن 
جدودهم السابقين وقد اشتهر الكثير من الرحالة العرب الذين 
سجلوا كل مشاهداتهم مع جغرافية البلاد التى زاروها . وقد 
بدأوا برحلة الحح . . ثم استهواهم الترحال فجابوا بقاع العالم 
الإسلامى كله. ثم استهواهم نتشر دعوة الإأسلام فزاروا 
المجاهل التى لم يزرها آحد قبلهم . . وهناك غير رحالة البر 
رحالة بحریون عظام ذکرهم الإدریسی وابن ماجد فی كتبهم 
انهم االيوث البحرا *والفتية الْغر المغامرون؟ (العلوم الإسلامية ۲ 
/ £( 


وقد دعا الإسلام فيما دعا إليه إلى الحركة والسير فى 
مناكب الأرض سعيا وراء الرزق» والعلم والدعوة إلى الخير 
والمحبة . . قال تعالى : لهو الذى جعل لكم الأرض ذلولا 
فامشوا فى مناكبها وكلوا من رزقة وإليه النشور# [الملك: ]١١‏ 
( أثر العلماء المسلمين / .)۱۸١‏ 
وقول الرسول َة : من سلك طريقا يلتمس فيه علماء 
سهل الله له طريقا إلى الجنة» رواه الترمذى عن أبى هريرة وقال 
حديث حسن (الجامع الصغیر ۲/ .)۱۸١‏ 
وقال الإمام الشأفعى رضى الله عنه . 
وانصصب فإن لذي ف العيش فى اللْصسّب 
إنى رأيت وقسوف الماء يفسسسده ۰ 
إن مسال طاب وإن لم يج ر لم يطب 
والشمس لو وقفت فى الفلك دائمة 
لملا الاس من عجم ومن عرب 
كان هذا ما حدا بالرحالة العرب» منذ فجر التاريخ 
الإسلامى»ء إلى العمل الدائب» على نشر لواء الإسلام 
وتعالیمه فی کل رض وطتتها أقدامهم» بقصد التجارة 
والسعى وراء الرزق حيناء والرحلة والمشاهدة حينا آخر» ومع 
آن جهودهم كان تتسم يالفردية » إلا آنها مهدت طريق الدعاةء 
إلى الدعوة إلى سبيل الله ء إلى دعوة الناس للدخول فى دين 
ائه آفوا جا . 
وكانت الرحلة عنصرا قويا فى حياة المجتمع الإسلامىء 
فى عصوره الزاهرةء فقد رحل الناس لزيارة مهيط الوحى» 
ولقوافى سيل ذلك الكثير من صعوبات السفر الى 
تحملوها راضين مسرورين» ورحل الناس فى طلب العلم › إذ 
كان العلم منتشرة مراكزه فى أنحاء العالم الإسلامى» وطلابه 
كانوا يتحملون من المشاق فى سبيل الحصول عليه ما يحملتا 
على احترامهم وإجلالهم. 
ورحل القوم فى سبيل الاتجارء إذ كانت الأسواق 
الإسلامية» فى مشارق الارض ومخاربهاء مرتبطة بعضها 
ببعض كل الارتباط » وكان التجار يحملون بضائعهم 


£٥ 


الرحالة المسلمون 


وسلعهم > إلى حيث يرجون الربح الوفيرء أف إلى ذلك 
رحلة الرسل ٠‏ المترددين بین الملوك والامراءء کل هله نماذج 
من الرحلةء عرفها العرب والمسلمونء وقد شجعهم على 
الاستزادة منهاء خحضصوع العام الإسلامى برقعته الواسعة» 
لدولة واحدة بادىء الأمن فلما ذهبت الوحدة السياسية » 
نشت وحلده الدين › ووسحدة اللعةء وهاتأن ربطتا الحجاج 
وطلاب العلم ورسال السلاطين وحملة البضائح› فا-حتفظوا 
بالصلة. ولما توسع الإسلام» ودخل بلادا جديدةء» وصار 
للمسلمسن ملك واسع › هناك كثرت الرحلات التجارية بين 


لذاتهاء وتدوينهاء إلا قى القرن الراب الهجرى ( آثر العلماء 
المسلمين / .)1۸١ › 1۸١‏ 

وقد اقتضت أحوال اليلاد الإسلامية أن تكثر الرحلات حين 
اتسعت رقعة الإسلام» وانشعبت سلطة الخلافقة ين الملوك 
والأمراء » حتى استقل بعضهم بحكم ما ولى من البلاد» إذ 
كانت عناية الخلقاء حينئذ منصرفة إلى توئيق عرا المودة بين 
أولئك الأمراء» ليقووا! على صد غارات من يناوتهم من 
الأعداءء وقمع ما يحدث من القتن فى داخل البلاد . 

فجابوا البلاد لدراسة أحوالها ومعرفة سهلها ووعرهاء 
وجبالها وأوديتها وطرقها البرية والبحريةء وما تنتجه أرضها من 
أنواع الغلات» حتى يجبى الخراج بنسبة ذلك . ونظموا البريد 
وقاسوا الأبعاد بين البلاد . 

ومن أولئك الجوابين الذين ساحوا فى القرن العاشر 
الميلادى ابن خرداذية سنة ۹١١‏ واليعقوبى وقدامة سنه ۲١‏ 
واليلخى سنة ۹٤‏ » وابن حوقل سنة ۹۸١‏ . وقد كتيوا 
فيما شا هدوه من أحوال البلاد التى زاروها كتا 


قد 4 . 


وقد كانت الرحلات فى أول أمرها رسمية لإيجاد الصلة 
والتعاون بين أمراء البلاد وحكامها. لهذالم يتجاوز الجوابون 
حدود البلاد الإسلامية إلى غيرهاء فكانوا فى كل ما كتيوه لا 
يعدون وصف ما شاهدوه فى بلاد المسلمين. وهذا ما جعل 
رحارتهم ضبعة التطاف» ذات فائده معحدذودة . 

ولكن التجار من المسلمين وغير المسلمين اجتازوا حدود 
البلاد الإسلامية إلى ما تاحمها من الممالك الأجنبية ء يطليون 


ماقيها من عروض التجارة » وابتغاء للرزق بالضرب فى 
الأرزض» فجابوا أقطار الأرض شمالا إلى بلاد الفراء وطلبوا 
المعادن فى الجتوب حتى مقاطعات النوبة» وفى الخرب 
وصلوا إلى جبل طارق . وفى الشرق إلى بلاد الحرير والعاج 
والأفاويه المختلفة . 

ويالرحلات الرسمية والتجارية درست أحوال البلاد 
الإسلامية وما يجاورها من الممالك . ولكن التجار لم يكونوا 
ليتحروا الصدق فيما ينقلون من الأحبار » وما يشاهدون من 
أحوال الأمم التى خالطوهاء فأليسوا جل حكاياتهم وأخبارهم 
ثوبا من الخيال» جحلها سائخة مقبولة» وإن بعدت من 
الحقيقة . وفيما ذكر فى سفرات السندباد البحرى» على ما 
فيها من الخيالء مايدلنا على ما كان يقاسيه تجار ذلك 
العهد من مشاق السقر وويلاته. 

وهناك عداما تقدم من الأسباب السياسية والتجارية سيب 
مهم يدعو إلى الرحلة وهو آداء قريضة الحج» فقد أتاحت 
هذه الأسفار لكثير من قَصاد بيت الله الحرام أن يصفوا ما 
يشاهدون فى طريقهم للحج . ومن هولاء ابن جبير 
الأندلسى» وابن سعيد المغربى ( مهدب رحلة اين بطوطة ١‏ / م- 
ن). 

ومن المقدمين فى هذا الباب (المسعودى) صاحب 
کتاب (مروج الذهب) والمسعودى الذى عاش فى القرن 
الرإيع الهجرة » وقضى -ما يقارب من ربع قرن _ يطوف العالم 
الإسلامی وما جاورہ۔ مثل الهند- سجل مشاهداته فی کتابه 
امروج الذه». 

أما (البيروتى) فقد ترك لا كتابته : «الآثار الباقية عن 
القرون الخالية» و«تاريخ الهنده وظهر فى القرن الرابع الرحالة 
المقدسى » وقد وضع قوانين الرحالين وقواعد السفر فى 
كتابه : «أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم؟ ومن الرحالين 
المشهورين ابن جبير الأندلسى » وابن سعيد المغربى 
وياقوت الحموى صاحب معجم البلدان ۔ 

وقد دون كثير من رحالى العرب آخبار آسفارهم وتنقلهم» 
فذكروا المدن التى هبطوهاء والمسافات التى اجتازوهاء 
والصعوبات التى تغلبوا عليهاء ووصفوا البلاد وزرعهاء وقيدوا 
مشاهداتهم عن صناعتها وتجارتهاء وأتوا على وصف حياة 


الرحالة المسلمون 


السكان » فعرضوا لاطيب من عاداتهم بالمديح» وعابوا ما فيه 

وهذه النقدات الى نعثر عليها فى مذكرات السائح» هى 
التى نميزها عن الكاتب الجغرافى» فهذا يسال ويستقصى 
ويحقق» ويحاول أن يشتمل كل جزء من المنطقة التى يحرض 
لدرسهاء آما الرحالة » قينقل ما يشاهد › فتكون صورته 
جرئيه . 

وطلائع الرحالين «سليمان السيرافى » و «ابن فضلان» 
وااالمسعودى» فالأول من أهل القرن التاسع الميلادى (الثالث 
الهجرى) أما الآحران » فمن رجالى القرن الرابع الهجرى . 

كما حمل القرن الثانى عشر (السادس الهجری) بعدد كبير 
من الرحالين العرب» الذين آفاد منهم التاريخ كثيراء فيما دونو 
ووضعواء منهم : الإدريسى » وابن جبير والهراوى» وأسامة بن 
هنفد . 

وكان أسامة بن منقذ آميرا فارسياء من أهل الشرق 
العريى» وقد تنقل فى مصر وسورية وبغداد » وقد أدخلناه فى 
عداد الرحالين» لأن كتابه «الاعتيار» نسيح وحدة فى الأذب 
العربى » ومذكرات صاحبه تشمل صفحات مجيدة» فى 
تاريخ الفروسيةء ولد آسامة بقلعة شیزر فى سنة ١۹٠م‏ . 

ويمثل القرن الثالث عشر (السابع الهجرى) ثلاثة من 
كبار الرحالين: عبد اللطيف البغخدادى » وابن سعيد 
الأندلسى : والعبدرى المغريى (أثر العلماء المسلمين / 1۸۳ › 
(A4‏ 

كذلك كان ابن بطوطة قى القرون الوسعلى» ويآتى الكلام 
على رحلته فیما بعد إن شاء الله تعالی ؛ 

أما الرحالة عبد الباسط بن خليل فقد ولد فى ملطية - 
المغرب عام ١٤٤٠م‏ وشغف بدرس الفقه والأدب» ولف 
كتاب «الروض الباسم قى حوادث العصر والتراجم» وشخف 
بالرحالات من أجل العلم » وخاصة الطب» وكان له الصقة 
التجارية وقد يسر له ذلك الاأتصال التجارى» التعرف على 
آهل الطب والعلم» فأتاح له ذلك أن يوسم دائرة معارفه» 
ويوطد صداقاته مع فقات من جميع أنواع الناس» وساعده 
على ذلك آنه لم یکن تاجرا فحسب» ولكنه عالما بالققه 
والطب الحديث وشاعرا. 

لم يدون عيد الباسط رحلته» على أنها وحدةء مثلما فعل 


foeA 


ابن جيير» وابن بطوطةء أو سواهماء ولكنه ضمنها كتابه 
«الروض الباسم؟ فكان يدون أجزاءهاء» -حيث تعرض فى كتابة 
التاريخ» وحرى بالذكر أن الروض الباسم» مصدر رئيسى 
للتاريخ المغربى» فى التصف الثانى من القرن الخامس عشر 
( أثر العلماء المسلمين / .)۱۸١ >» 1۸٤‏ 

ومن يتتبع أعظم الرحالة المسلمين يجد أن جلُهم من 
المغاربة أمشال : ابن جچبیرء وابن بطوطة» وأبن سعيد» 
والعبدرى والتجانى . 

وكان أداء فر يضة الحح إلى بیت الله هی بدایه رحلاتهم› 
کہا آن بعضا منهم سعى إلى الدراسة على أيدى علماء الفقه 
فى بلدان المشرق الإسلامية (التراث الجغرافى الإسلامى / 
¥( 

وأشهر أصحاب الرحلات المدوتة من الأندلسيين 
والمخاربة كما أحصاهم الأستاذ محمد آبر الأجفان فى 
مقدمته المستفيضة لكتاب «رحلة القلصادى» هم كما يلى : 

أشهر أصحاب الرحلات المدونة من الأندلسيين : 

آبو بكر محمد بن عبد الله المعافرى المعروف بابن 
العربى الأشييلى المتوفى سنة ٠٤۳‏ ه_الذى رحل إلى 
المشرق مع أبيه سنة ٤۸٥‏ هولقى أعلاما بالمهدية 
والإسكندرية وغيرهماء وصحب آبا حامد الغزالى وأخذ عنه» 
كما أخذ عن إسماعيل الطوسى»ء ودامت رحاته مدة طويلة 
وقد كان غرضه الأصلى من هذه الرحلة تلقى العلم والاتصال 
بالشيوخ» بينما كان غرض والده آداء فريضة الحج» وهو 
يبتدئ الرحلة فى سن الشياب» إذلم يكن تجاوز السابعة 
عشرة من عمره حين ارتحل مع أبيه إلى المشرق . 

-آبو عبد الله محمد الشريف الإدريسى من رجال المرن 
السادس الهجرى» وقد ولد فى سبتة وتعلم فى قرطبةء ثم بدا 
رحلته فى كشر من بلدان شبه الجزيرة الأندلسية ثم إلى شواطى 
فرنسا وغربى البحر الأيض المتوسط واسيا الصغرى وصقلية 
وبلاد المشرق. . وأصبح أكبر عالم جخرافى فى الحصور 
الوسطى » ورسم خرائط جغرافيةء ودون معلومات عن البلدان 
فى كتابه الشهير «تزهة المشتاق فى معرقة الآفاق» ورحلته من 
أنواع الرحلات الجغرافية ( ترجمت أجزاء من هذا الكتاب إلى 
لخات أوربية). 


الرحالة المسلمون 


أو الحسن محمد ين أحمد بن جبير بن سعيد الكنانى 
البلنسى الأندلسى الذى كان أديبا بارعا وشاعرا مجيداء وقد 
انطلقت رحلته من غرناطة سنة 0۷۸ هموزار المشرق 
الإسلامى ثم عاد إلى غرناطة سنة 0۸١‏ هموتوفى سنة 
٩ھ‏ . 

وقد دون رحلته بعنوان «تذكرة بالأحبار من اتفاقات 
الأسفار» وجعلها آشبه بمذكرات يومية تسجل المشاهدات 
وتصف اليلدان والمعالم . (طبعت عدة مرات آولها طبعة 
أروبية سنة ۱۸۵۲ م وطبعت بليدن ط ثانية سنة ۱۹۰۷ وقد 
صدرت بترجمة ابن جبير المتقولة من الإحاطة ومن نفح 
الطیب ذکر سرکیس طیعاتها فی معجمه ع ١٦)۔‏ 

وقد اعتبر البا-حت «برنشفيك» آن فن الرحلات بالأندلس 
قد ازدهر على يد ابن جبير الذى كانت رحلته نقطة تطور 
جديدة» جعلت الرحلات غنية يالمعلومات الدقيقة 
والاأحداث المعاشة . 

ابن سعيد الأندلسى المولود بغرناطة ستة 1٠١‏ ه وقد 
وصل فى رحلته إلى الاسكندرية سنة 1۳۹ هوترك لتا وصفا 
نفيسا لمصر والفسطاط وأعطانا صورة حية لما كانت عليه 
الحالة يومئذ . 

وكانت رحله الثانية إلى المشرق سنة 11١‏ هوهو 
صاحب «المُغرب قى حلى المغرب» . 

محمد بن آحمد بن جذی ت ۱ه وقد ترجم شیو حه 
الكثيرين من آهل المشرق قى فهرسته الكبيرة . 

خحالد بن عیسی بن أحمد بن آبى الد الیلوی» آبو 
البقاء» من آهل قنتورية ء القاضى ببعض البلاد الشرقية من 
الأندلس وقد كانت رحلته الحجازية سنة ۷۳۷ هه وأخحذ 
فيها عن أعلام عصره بعد أن درس بغرناطة وسمی رحلته «تاج 
المقرق فى تحلية علماء المشرق» وقد تضمنت شيوخه 
بمختلف المراكز التى زارهاء وما أخذ عنهم وروی عنهم من 
آشعار» ووصف الأماكن التى زارها . 


لسان الدين بن الخطيب الذى لم تتجاوز رحلته حدود 
البلاد الأندلسية والمخربية» وقد صاحب فى رحاته الأندلسية 
السلطان يوسف بن الحجاج . وزار وادى اش ويسطة والحامة 
وقنالش وبرشانة والمرية ومرشانة ولورسانةء» وغيرهاء وذلك 


سنة ٤۸‏ ۷ هودون هذه الرحلة بعنوان «حطرة الطيف فى رحلة 
الشتاء والصق : 

كما آلف فى رحلته المخربية كتابه «نفاضة الجراب فى 
علالة الاغتراب» . وقد لاحظ ابن سودة أن هذه الرحلة من أفيد 
تواريخ المخرب فى عصر ابن الخطيب . 

آبو الحسن على القلصادى الذى كانت له رحلة 
-حیجاز به ایتدأت سنة ۰ ٤‏ ۸ه واستمرت إلى سنة ۸۵۵ ه. 

وإذا اتتقلنا من الأندلس إلى بلاد المرب نجد فن 
الرحلات مزدهرا أكثر. وقد علل الحسن السائح ذلك ب ما 
فطر عليه المخربى من جدية فى الاستقصاء وصير على 
الترحال؟ وريما توفر للمغاربة من «الاستقرار والأمن وبناء 
الربط والمتازل للاستراحة؟ (تاج المفرق : المقدمة ١‏ / ١۸)۔‏ 

وقد استقبلت مراكز العلم بالبلاد الأندلسية الكثير من 
المغارية الذين لم يدونوا كلهم رحلاتهم ؛ نذكر منهم : 

آبا الفضل القاضی عياض بن موسى بن عياض ت ۵٤٤‏ 
ه» الذىعنى فى رحلته بلقاء الشيوخ» وتم له فيها يناء 
الجهاز النقدى وتكاملت له أصول التفكير على آساس من 
المقارنة والاحتيار» كما يعبر محمد بن تاويت الطتجى . 

أبا العباس العزفى الذى دخل غرناطة سنة ۷٠١‏ ه فلقى 
بھا کل تجلة وإکرام وبقی بها إلى آن توف عام ۷١۷‏ ه.. 

آبا الحسن على بن عبد الحق الزرویلی ت ۷١۹‏ ه_ 
الذى دخل الأندلس سفيرا فتهافت الأكابر للأنحذ عتهء 
وطلب منه التدريس فى غرناطة ففعل وبهت الناس من 

وقد كانت مدن الأندلس والمغرب تستقبل بعض الرحالين 
من المشرق»ء ولكن رحلة الأندلسيين والمغاربة إلى المشرق 
كانت على وجه العموم أكثر من رحلة المشارقة إلى المخرب . 

وقد كان من أشهر الرحالين المغاربة : 

أبو عبد الله محمد العبدرى الحيحى ‏ 

اين بطوطة الذى سمی شيخ الرحالين ودامت رحلته 
حوالى ثمانية وعشرين عاما. 

- أبن رشيد الفهری ت بفاس عام ۷۲١‏ هورحلته تحمل 
هذا العنوان «ملء العيبة فيما جمع بطول الغببة فى الوجهتين 
الكريمتين إلى مكة وطيية» . 


الرحالة المسلمون 


وقام بتحقيقها الدكتور محمد 


الحبيب بن الخوجة مفتى 
الجمهورية بتونس . 


ويقول الشيخ عبد الحى الكتانى: إنهانقع فى ست 
مجلدات موجود أغلبها فى الإسكوريال «مقال الكتانى 
المذکور ص ۲۹۳ من كتاب دليل الحح) . 

- آبو القاسم التجيبى السبتى الذى حقق ما وجد من رحلته 
عبد الحفيظ منصور ونشر بتونس عن الدار العريية 
للكتاب. 

وقد خحصص . ابن سودة القسم السابع من کتابه «دليل 
مرخ المغرب» للرحلات المخربية والتى قام بھا مغاربة ( ص 
1-۳( 

ولابى عبد الله المقرى رحلة وة فى «أزهار الرياض' 
لحفيده آحمد » كما ذكر الكتانى فى كتاب (دليل الحح / 
{٤‏ 

ومن التونسيبن اشتهر أبو محمد عبد الله التجانى الذى 
رحل إلى مدن من البلاد التونسية والقطر الليبى ابتداء من 
سنة ۷۰٦‏ ه وقد طبعت رحلته بتونس سنه ۱۹0۸ . 

وقد اعتمدها الوزير الإسحاقى فى رحلته من المخرب إلى 
ليا مع الركب الأميرى» وهذه الرحلة الأحيرة هى التى حقق 
متها الدكتور عبد الهادى التازى القسم المتعلق بليبيا ونشره 
المعهد الجامعى للبحث العلمى بالرباط . 

ولأبى عبد الله محمد خروف التونسى إمام الحلوم العقلية 
رحلة يذكرها الشيخ الكنانى عندما يعدد رحلات القدامىء 
ويذكر آنه رأى بعض كراريسها الخطية (مقاله المذكور ضمن 
كتاب دليل الحح / 4( 

(رحلة القلصادى / ٠١‏ _-10). 

(العلوم الإسلامة د أحمد شوقى الفتجری ۲ / ٤٤‏ وأثر العلماء 
المسلمين فى الحضارة الأوربية _أحمد على الملا/ ٠۸١‏ ١1۸0ء‏ 
والجامع الصغير للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى ۲/ 1۸١‏ ؛ 
ومهذب رحلة اين بطوطة - وقف على تهذيبه ووضط غريبه وأعلامه أحمد 
العوامرى بك ومحمد أحمد جاد المسولى بك ١‏ / من » والتراث 
الجخرافی الإسلامی ‏ تصنيف د. محمد محمود محمدین / ۱٤۷‏ › 
ورحلة القلصادى ايى الحسن على القلصادى الأندلسى -دراسة وتحقيق 
محمد أبى الأجقان / ٠١_٠١‏ انظر أيضا «رواد فى الجغرافيا يوازع من 


رجه صتعاء 


الدین» المهندس محمد عبد القادر الفقی . الوعی الإسلامی العدد ۲۹۲ - 
ربیع الآحر ۱٤١۹‏ هھ توفمبر ۱۹۸۸ / ۷۳ > )۸٤‏ . ) 

الرحية- 

قال ياقوت : الأصل فى الرحبة القضاء بين أفنية البيوت أو 
اوم وال »> ويقال رَحَبة أيضاء وقيل : رَحَبَة اسم ورَحبة 

: وبلاد رَحْبة: واسعة» ولا يقال رحَبة» بالتحريك؛ 

وقال ابن الأعرايى : الرخبة ما اتسع من الأزض › وجمعها 
رحب وهذا یجیء تادرا فى باب الناقص وأما السالم فما 
سمعت فعْلة جمعت على قعل وابن الأعرابى َة لا يقول إلا 
ما سمعه» قال ذلك أيو متصور رحمه الله . 

( محعجم البلدان ۳/ .)۳١‏ 

انظر مادة «الْحاب» 

« زحبة دمشق: 

قال ياقوت : 

رحبة دمشتق : قرية من قراها . قال الحافظ أو القاسم 
الدمشقی : محمد بن يزيد آبو بكر الرحبى من آهل دمشق» . 

والرحبة : قرية من قری دمشق قخربت» وروی عن آبى 
إدريس وأبى الأشعث الصنعانى وعروة بن رويم ومغيث بن 
سمى وأبى خنيس الأسدى وعمر بن ربيعة وسعد بن عبد 
العزيز وعبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان والهيثم بن حميد 
ومحمد بن المهاجر وإسماعيل بن عياش وعد الرحمن بن 
سليمان بن أبى الجون مولى رسول الله بية: وأيوب بن حيان» 
وعمرو بن مرند ويقال عمرو بن أسماء أبو أسماء الرحبى من 
أهل دمشق »روی عن نوبان وآبی هريرة ومعاوية بن اہی 
سقيان وشداد بن أوس وأوس بن وس الثقفى وأبى حلبة 
الخشنى وعمر البكالى» روى عنه أبو قلابة الجرمى وأبو 
الأشعث الصنعانى وأبو سلام الأسود وربيعة بن يزيد» قال آبو 
سلیمان بن زير" أيو أسماء الرحيى من رحبة دمشق قربة بیتها 
وبين دمشق يوم» رآيتها عامرة . 

(معجم البلدان ۳/ ۳٣ء )٣٤‏ 

انظر ٠ا‏ جاء عن رحاب القاهرة فى مادة «الرحاب) . 


#رحية تنڪاء: 


تال ياقوت : 


رحبة عابدین (جامع .) 


رحبة صنعاء : سميت ياسم صاحبها الرحبة بن الغوث بن 
سعد بن عوف بن حمير» وقال الكليى ٠‏ رحية بن زرعة بن سإ 
الأصغرء وجعلها رسول الله َة > للحاملة والعاملة ثم للشاءء 
وقد روی آنه نهى عن عضد عضاههاء وكان قدماء المسلمين 
يتوقون ذلك ثم انهمك الناس فى قطعهاء وهى على ستة أيام 
من صنعاء »۽ وهی أودية تنيت الطلح وفیها بساتین وقری › 
ذکرها فی حدیث العتسی . 

(معجم البلدان ۳/ (٤‏ 

٭ رحبة عابدین (جامع ): 

قال عنه علی مبارك کما کان فی زمانه : 

هذا الجامع بداخل رحبة عابدين قرب قنطرة الذى كفرء 
جدده الأمير عبد الرحمن كتخدا وهو مقام الشعائرء ويه 
ضريح يقال له ضريح الأربعين» وضريح يعرف بضريح 
الشيخ رمضان عليه مقصورة من الخشب» ويجواره نكية تابعة 
له ومكتب» وصهريج به مزملة من الرخام عليها شباك من 
النحاس الأصفرء وعلى باب التكية أبيات منها : 
ربساظ خير جزيل العفو أرخسه 
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يعنى سنة آلف ومائة وخمس وسبعين » وهذا تاريخ عمارة 
عبد الرحمن كتخذا فإنه من أهل القرن الثانى عشرء ولهذا 
الجامع أوقاف تحت نظر ديوان عموم الأأحباس . 

(الخطط الترفيقية الجديدة لعلى ياشا مبارك - إعداد محمد مصطفىي 
إبراهیم ٤‏ / ۲۳۷ ). 

قالت المؤلفة : هذه الطريقة فى تأريخ تأسيس الجامع 
جاء شرحها فى مادة «أبجد) فی م ۲ / ۸۸0۵ وفی مادة 
«حساب الجُمّل» فی ۱۳ / ٥١٤ ٥٤۹‏ قارجع إلى كل منهما 
فی موضعه . 

#رحبة مالك بن طؤق: 

قال ياقوت : 


رحبة مالك بن طرق : بينها وبين دمشق ثمانية أيام ومن 


رحية مالك بن طْوْق 


وعشرون فرسخاء وهى بين الرقة وبغداد على شاطى الفرات 
أسفل من قرقيسياء قال البلاذرى: لم يكن لها أثر قديم إِنما 
أحدثها مالك بن طوق بن عاب التغلبى فى خحلافة المأمون؛ 
قال صاحب الزيج : طولها ستون درجة وربع » وعرضها ثلاث 
وثلاثون درجة » قد ذكر من لغة هذه اللفظة فى الترجمة قبله 
ويزيد ههنا؛ قال النتضر بن شميل : الرحاب فى الأوديةء 
الواحدة رحية» وهى مواضع متواطئة ليستنقع الماء فيها وما 
حولها مشرف عليهاء وهى آسع الأرض نباتاء تكون عند 
منتهى الوادى فى وسطه وتكون فى المكان المشرف ليستنقع 
الماء فيهاء وإذا كانت فى الأرض المستوية نزلها الناس وإذا 
كانت فى بطن المسيل لم ينزلها التاس وإذا كانت فى بطن 
الوادى فهى أقنة أى حقرة تمسك الماء ليست بالقعيرة جدا 
وسعتّها قدر غلوة» والناس ينزلون فى ناحية منهاء ولا تكون 


الرحاب فى الرمل وتكون فى يطون الأرض وظواهرهاء وقد 


نسبت إلى مالك بن طوق كما ترى . وفى التوراة فى السفر 
الأول فى الجزء الثانى : إن الرحبة بتاها تمرود بن كوش»› 
حدث أبو شجاع عمر بن أبى الحسن محمد بن أبى محمد 
عبد الله البسطامى فيما أنبأنا عنه شيخنا أبو المظفر عبد 
الرحیم بن ہبی سعد عبد الکریم بن آبی بكر محمد بن منصور 
السمعانی المروزى بإسناد له طويل أوصله إلى على ين سعد 
الكاتب الرحبى رحبة مالك بن طوق قال: سالت آبى لم 
سميت هذه المدينة رحبة مالك ين طوق ومن كان هذا الرجل 
فقال : یا بنی اعلم آن هارون الرشید کان قد اجتاز فى الفرات 
فى حرَّاقة حتى بلغ الشذا ومعه تدماء له أحدهم يقال له مالك 
ابن طوق» فلما قرب من الدواليب قال مالك بن طوق: يا 
آمير المؤمنين لو حرجت إلى الشط إلى آن تجوز هذه البقعةء 
فقال له هارون الرشيد: أحسبك تخاف هذه الدواليب » فقال 
مالك : يكفى الله أمير المؤمنين كل محذتور ولكن إن رأى 
أمير المؤمنين ذلك رأيا وإلا فالأمر له فقال الرشيد: قد 
تطيرت بقولك» وقدم السفينة وصعد الشط» فلما بلغت 
الحراقة موضم الدواليب دارت دورة ثم انقلبت بكل ما قيهاء 
فعجب من ذلك هارون الرشيد وسجد لله شكرا وأمر بإخراج 
مال عظيم يفرق على الفقراء فى جميع المواضع وقال لمالك 
وجبت لك عل حاجة فسل فقال: يقطعتى آمير المؤمنين 
فى هذا الموضع أرضا أبنيها مدينة تنسب إلى فقال الرشيد : 


رحبة مالك بن طَوْق 


قد فعلت» وأمر أنه يعات فى بنائها بالمال والرجال» فلما 
عمرها واست وسقت له آموره فيها وتحرًل الناس إليها أنفذ إليه 
الرشيد يطلب منه مالا فتعلل عليه بعلة ودافعه عن حمل المال 
ثم ثنى الرسول إليه وكذلك زاسله ثاكا وبلغ هارون الرشيد آنه 
قد عصى عليه وتحصن فأنفذ إليه الجيوش إلى أن طالت 
بينهما المحارب والوقائع ثم ظقر به صاحب الرشيد فحمله 
مكبلا بالحديد فمكث فى حبس الرشيد عشرة آيام لم يسمع 
منه كلمة واحدة وكان إدا أراد شيا أوماً برأسه ویده» فلما 
مضت له عشرة أيام جلس الرشيد للناس وأمر بإخراجه 
فآحرجح من الحبس إلى مجلس أمير المؤمنين والوزراء 
والحجاب وإلأمراء بين يدى الرشيد؛ فلما مَثل بين يديه قبل 
الارض ثم قام قاتما لا يتكلم ولا يقول شيا ساعة تامةء قال : 
فدعا الرشيد النطع والسيف وأمر بضرب عنقه» فقال له 
يحيى: ويلك يا مالك لم لا تتكلم؟ فالتفت إلى الرشيد 
ققال: السلام عليك يا أمير المؤمنين ورحمة الله وبركاته! 
والحمد لل الذى خلى الإنسان من سلالة من طين يا أمير 


المؤمتين جير الله بك صدع الدين ولم بك شعث المسلمين ) 


وأخمد بك شهاب الباطل وأوضح بك سبل الحق! إن الذنوب 
تخرس الألسنة وتصدع الأفئدةء وايم الله لقد عظمت الجريرة 
فانقطمت الحجة فلم يبق إلا عقوك أو انتقامك . ثم أنشاً 
يفول : 

آرى المسوت بين اليف والنطع كلما 


وآی اسریء مما قضى اله يغلت 
وأى امرىء يالى بعمأروحجحة 


وسيف المت ليا بين عيتيه مصلت؟ 

يمز على الأوس بن تفلب موقف 
يزز على اليف فيه وأسكت 

وسابى خوف أن أسسوت وإنشى 
لأعلم أن الوت شىء موقت 
وأكبسادهم من خشية تتفت 


کان آراهم حين أنعى إلبهم 
وقد خمشوا تلك الوجوه وصوتوا 
فإن عشت عاش-وا خافضين بغيطة 
آذود السردى عنهم»› وإن متم وتوا 
وكم قال لا بعل الله داره » 
وأخسر جالان يسسسر ويشمصت 
قال : قبکی الرشید بکاء تيسم ثم قال : لقد سكت على 
همة ونكلمت على علم وحكمة وقد وهبناك للصبية قارجع 
إلى مالك ولا تعاود فعالك » فقال سمعا لأمير المؤمنين 
وطاعة! ثم انصرف من عنده بالخلع والجوائز . 
وقد تسب إلى رحبة مالك جماعة» متهم : يو على 
الحسن بن قيس الرحبى » روى عن عكرمة وعطاء » روى عنه 
سليمان التيمى» ومن المتأخرين آبو عبد الله محمد ين على 
ين مما بن آبر عبد اله محمد پن على ين محمد بن الحمن 
الرحبى الفقيه الشافعى المعروف بابن المتفننة ء تفقه على أبى 
متصور بن الرزاز البغخدادى ودرس بلده وصنف كا ومات 
بالرحبة سنة ٥۷۷‏ وقد بلغ ثمانين سنة . قالت المؤلفة : هو 
صاحب الارجوزة المسماة «بغية الباحث» المشهورة بالرحبية 
فى القرائض أه. وابنه أبو الثناء محمود» كان قد ورد 
الموصل وتولى بها نيابة القضاء عن القاضى أبى منصور 
المظفر بن عبد القاهر بن الحسن بن على بن الققاسم 
الشهرزورى ويقى مدة ثم صرف عتها وعاد إلى الرحبة » وكان 
فقىها عالما؛ وكان أسد الدين شيركوه ولى الرحبة يوسف بن 
الملاح الحلبى واخر معه من بعض القرى فكتب إليه يحيى 
ابن التقاش الرحمى : 
كمالك فى الرحبة من لائم 
ياأسدالدين ومن لاح 
برأآى فلاح ومسلاح 
وله فة : 
ياآسدالدين اغتتم أجرنا 
وخلص الرحبة من ي وسف 
تغفزو إلى الكفشسر وتقفزوبه 
الإاسلام ماذاك بهتايفى 


الزحیی (عبد الھزیز) (۔ بهد ٤۱۱۸ھ‏ /۔ بعد ۱۷۷۰م) 


(معجم البلدان لیاقوت الحموی ۳/ .)۳١-_۳۶١‏ 

٭ الزحبی (عبد العزیز) (. بعد ٤۱۱۸ھ‏ / .بعد ۱۷۷۰ م): 

عبد العزيز بن محمد الرحبى البغدادى» فقيه حنقى» له 
علم بالهندسةء صنف «البرهان المحرر لمعرفة مسافة 
الحوض المربع والمدؤر و «فقه الملوك ومفتاح الرتاج 
الموصد على خزانة كاب الخراج» مخطوط بخطه » فى 
آوقاف بخداد ٤۱٤٤ ٤1۳٤(‏ ) جزءان فی مجلد أخره: 
اتقق الفراغ من نقله إلى اليياض سنة ۱١۸٤‏ (الأعلام ٤‏ / ۲۷). 

وقد طبع كتاب «فقه الملوك » وجاء بيان طبعته فى 


المعجم الشامل كمايأتى : 

فقه الملوك ومفتاح الرتاج الموصد على خزانة كتاب 
الخراج : 

تحقق أحمد عبد الكييسى» بغداد: رئاسة ديوان 


الأوقاف ۱۹۷۳ م. 

جا : ۲ صس»› ۲۸۲ ص + 1٦‏ نمادج مصورة من 
المخطوط . 

ج۲ : ٦٥۳‏ ص»ء ف 1١١‏ ص: الآيات » الأحاديث› 
شيوخ المؤلف الأعلام التاريخيةء الأعلام الجغرافية » 
مصادر التحقيى » الموضوعات (المعجم الشامل ۳/ .)١۴‏ 

(الأعلام للزرکلی ٤‏ / ۲۷ » من حزائن الأوقاف ۲٠١‏ وفيه عن 
بروكلمان وجود عدة نسخ من الكتاب فى القاهرة واستانبول» وإيضاح 
المكنون ١‏ / 1۷۹ » وجامعة الرياض ۲ / ١‏ » والمعجم الشامل للتراث 
العربى المطبرع - جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحة ۳ / 
۳( 

ج الرحبی ( محمد ین علی) ( ۹۷٤۔0۷۷‏ شے / ٤۱۹۰۔۱۱۸۲‏ م) ۔ 

قال الزركلى : هو محمد بن على بن محمد بن الحسن 
الررحبى »› يو عبد الله » المعروف بان المتفننة . وقد أدرجه 
تحت اسم «ابن المتقنة» وقال إن «بروكلمان» أورده تحت اسم 
«ابن المتَمَّنة» بتشديد القاف . ثم قال قى هامش (۳) : لم 
آجد تصا على «المتفننة» أو «المتقنة» وقد أخذته عن الرسم 
الوارد فى معجم البلدان » وهو فى طبقات الشافعية* ابن 
الميقنة) وفى مخطوطة الطبقات الوسطى غير واضح ولکته 
أقرب إلى «المتقنة ثم رآيته واضحا بلفظ ابن المتقنة؟ فى 
مخطوطة طبقات الشافعية لابن قاضى شهبة » فى الطبقهة 


وا 


الرحبی (محمد بن علی ) ٤۹۷‏ ۔ 0۷۷ ھ / ٤۱۱۰۔۱۱۸۴‏ م) 


السادسة عشرة وهذه النسخة تغلب عليها الصحة وإن لم 
تكن بخط مؤلفها . وانظر فهرس المكتبة الازهرية ۲ / ٠٠١‏ | 
فاس . 

قالت المؤلفة : وقد اثرنا إدراجه تحت اسم «الرحبى» 
لشهرة أرجوزته فى علم الفرائض المعروفة بالرحبية . 

قال الزركلى عنه: عالم بالفرائض» شافعى» من أل 
رحبة مالك بن طوق ( انظر هذه المادة فى موضعها) مولدا 
ووفاة. وهو صاحب الاأرجوزة المسماة «بغية الباحث» 
المشهورة بالرحبية٤‏ فى الفرائتض . قال ياقوت : : درس ببلده 
وصتف کتا ( الاعلام ٦‏ / ۲۷۹)۔ 

قالت المؤلقة : أوردنا هذه الأرجوزة تحت عنوان بغية 
البا۔حث عن جمل الوارث ٩‏ فی حرف الباء قى م ۷ / ۲٦٤‏ » 
٥۵‏ فانظرها فی موضعھا ۔ 

وعندى من شروح الرحبية شرح الشيخ محمد بن محمد 
سبط المارديتى المطبوع بعنوان شرح الرحبية فى الفرائض ٠»‏ 
تحقيق كمال يوسف الحوت ط مؤسسة الكتب الثقافية . 
بیروت الطبعة الأولی ۱١١٦١‏ ١۱۹۸م‏ » وشرح اين غلبون 
المطبوع بعنوان «التحفة فى المواريث» تحقيق السائح على 
حسين . ط كلية الدعوة الإسلامية . طرابلس . الجاهيرية 
الليبية . الطبعة الأولى ۹۹ من وفاة الرسول ي 1۹۹۰ مء 
وحاشية الشيخ محمد بن عمر البقرى على شرح الرحبية امام 
السبط الماردينى ط محتبة محمد على صبیح وأولاده TAX‏ 
ھ٤1۹1م‏ 

آما طبعات الرحيية تحت عناو ينها المختلقة كما أوردها 
المعجم الشامل فھی كما یلی : 

: الارجوزة الرحبية فى الفرائض‎ _ ١ 

تصحيح لجنة من المصححين» الدولة العلية» 
القسطنطينة : على نفقة نظارة المعارف مطيعة الجوائب » 
۲ هھ / ۱۸۸٤‏ م۔ ۱۰ ص (۱۱۹-۱۹۰). 

وطبعت تحت عتوان ( العحفة البهية والطرفة الشهية) . 

۲ بغية الباحث عن جمل الموارث ٠‏ أو الارجوز ة 
الرحبية : 

-عناية سیر ولیم جوتر لندن » ۱۸۸۲ م . 


٭ این الرحبی ( ۲۱۷۰۵۸۲ کے / ۱1۸۳۔۱۳۹۹ م): 


عناية لوشیانی › الجزائر 1۸۹4٦‏ م » ۳۸ ص . 

: متن الرحبية فى الفرائض‎ ٣ 

-القاهرة » محتبة ومطبعة محمد على صيح » د. ت . 

( الأعلام للزركلى ١‏ / ۲۷۹ والمعجم الشامل للتراث العربى 
المطبوع - جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحة ٤۳ /٣‏ » 
(٤‏ 

# ابن الرحبی ( 11۷.0۸۲ هھ / ۱۳1۹۰۱۹1۸۳ م): 

ابن الرحبى : أخوان طبيبان من آهل دمشق فى القرن 
السابح الهجرى ` الأول هو شرف الدين على بن يوسف بن 
حيدرة الرحبى ء طبيب من العلماء الشعراء . مولده ووفاته فى 
دمشق (6۸۳ _ 171۷ ه)(علماء العرب / ۲۹۹ والأعلام د / 
(٤‏ 

نبغ فى الطب نبوغا عظيما حتى اعتبر إماما فيه. وكان 
أشبه بأبيه خلقا وطريقة اشتخل بالطب على آبيه وعلى الشيخ 
موفق الدين عبد اللطيف البخدادى وحرر عليه كثيرا من العلوم 
واشتخل بالأدب على الشيخ علم الدين السخاوى وعلى غيره 
حتی برع قیه. کان عالی القس حتی آنه آنف التردد على 
الملوك والكبراء . حدم مدة فى البيمارستان الكبير الذى آنشأه 
الملك العادل نور الدين بن زنكى» ولما وقف مهدب الدين 
عبد الرحيم الدار التى له بدمشق وجعلها مدرسة للطب آوصى 
أن يكون مدرسها الطبيب شرف الدين . 

ولشرف الدين الرحبى من الكتب: «كتاب فى خلق 
الإنسان وهيثة أعضائه ومنفعتها» قال اين أبى أصيبعة: لم 
يسبق إلى مثله» و «تلخيص شرح فصول آبقراط » مخط وط 
تصويره فى معهد المخطوطات (الرقم ۱١1۸‏ ) كتب سنة 
۲ ۷ھ( الاعلام ٥‏ / ٤٣)۔‏ 

و« حواش على كتاب القانون لابن سينا» و «حواش على 
شرح ابن صادق لمسائل حنين ۲ (معجم العلماء العرب ١‏ / 
ه0( 

والثانى هو جمال الدين بن يوس » عرقه ايبن العيرى 
وصحبه مدة يياشر معه المرض بالبيمارستان التورى . وكان 
يعتنى بالجزء العملى من الطب . يقول فيه ابن العبرى : «كان 
حسن الأحلاق » له تجارب فاضلة ونقوذ مشهور فى المعالجة 
. . . (علماء المرب / ۲14)- 

(علماء العرب-إعداد وتحقیق د. یوسف قرحات / ۲۹۹ ء والاعلام 


الرحلات 


للزركلى ٠٤ / ١‏ وممجم العلماء العرب-باقر أمين الورد المحامى - 
راجحه الاستاذ کورکیس عواد ۱ / 5۰). 

# لر با : 

هو الاسم الذى اشتهرت به منظومة الإمام محمد بن على 
فى الفرائض › وقد أوردناها تحت عنوان «بخية الباحث عن 
جمل الموارث ٩‏ فی حرف الباء فی م ۷/ ٤٣٠۲ء ٠٠١‏ 
فانظرها فی موضعها . 

چالرحلات؛: 

الرحلات وزيارة الأقطار المختلفة وسيلة من آمهم وسائل 
المعرفة الجغرافية المباشرة» ولقد نالت الرحلات قبل ظهور 
الإسلام اهتمام العرب اتعودهم على الترحال . والتنقل › كما 
أن عادات العرب من كرم الضيافة والشجاعة جعلتهم يأمنون 
على أنفسهم آثناء الرحلات مما حبب إليهم الأسفار. 

وحيتما أشرقت الدعوة الإسلامية وفرض على المسلمين 
الصلاة والصوم . راعى الإسلام مشقات السفر ومصاعبه 
فخقف على المسلمين الصلاة ( صلاة القصر ) وأبساح 
للمسافر الصائم الإقطار آثناء السقرء على أن يقضى عدة 
الصوم من آيام آخر. 

ولا شك أن اتساع رقعة العالم الإسلامى أو مملكة الإسلام 
وما سادها من وحدة دينية يسر السفر وساعد عليهء كما أن 


الحج إلى بيت الله كان عاملا هاما للسفر والالتقاء بالمسلمين 
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من شتی بقاع العالم الإسلامى فى مكة المكرمة» مما ساعد 
على تبادل المعلومات وآخبار البلدان بعجائبها وغرائيها فرغب 
ذلك المسلمين قى السقر. 

۱ أغراض الرحلات : 

ويعدد الدكتور محمد محمود محمدين أغراض الرحلات 
فقول : 

لقد عرف المسلمون أهمية الرحلات فقاموا بالعديد منها 
لأغراض وغايات متنوعة نستطيع أن نعالجها على التحو 
التالى ٠‏ 

أ رحلات الحح : 

تأدية فريضة الحح وزيارة قير رسول الله م » وقد عرقت 
هذه الرحلات لدى المخاربة باسم الرحلة الحجازيةء وهى 
الرحلة التى أف عنها المغارية أعظم ذخائر المكتبة العربية 


(اثار مر الإسلامية أ )١١‏ . 


الرحلات 


والحح هو الركن الخامس من أركان الإسلام لمن استطاع 
إليه سبيلا فكاتت مكة ملتقى المسلمين يأتون إليها من كل فج 
عميق فيتعارفون ويتبادلون الآراء والمنافع والأخبار. ولم يكن 
الوصول إلى مكة سهلا لكل المسلمين بل كان بعضهم يقطع 
بضعة الاف من الكيلو فترات لوصول إليها كما هى الحال 
بالنسبة لأهل المغرب. وكان بعض الرحالة يكتيون ما 
يشاهدون من عجائب وغرائب وهم فى طريقهم إلى 
الحجارز. 

ويذكر كثير من الرحالة أمثال ابن جبير وابن بطوطة 
والتجانى أن هدفهم الأساسى فى بداية رحلاتهم كان حج 
بيت الله الحرام» لكنهم كانوا يتخلفون فى بعض المدن 
الإسلامية ذات المكانة العلمية للتزود بالعلم والدراسة على 
أيدى فقهائها . وقد دون الرحالة أتياء الفقهاء والأولياء وكل ما 
له صيخة دينية مما يؤكد أن الدين كان الهدف الأساسى لتلك 
الىحلات لأن أنباء الفقهاء المشهورين والمزارات 
الدينية كانت دات جاذيية روحية لمسلمى هذه العصور 
(التراث الجغرافى الإسلامى/ .)١٤١ › 1٤١‏ 

کان الحح من بواعث الرحلات) فقد ظل الدين 
الإاسلامى واللغة حتى بعد أن تفتتت الوحدة السياسية للعالم 
الإسلامى» يربطان الشعوب الإسلاميةء وتابع الرحالة 
المسلمون رحلاتهم لتأدية فريضة الحج على الرغم من 
الانفصال السياسى الذى شمل أقطاز العالم الإسلامى منذ 
التصف الثانى من القرن الئانى للهجرة (التاريخ والمؤرخحون العرب 
(1Y /‏ 

ب _الرحلات العلمية 

من الرحلات ما كان هدف السعى إلى طلب العلم عملا 
بقول النبى َة طلب العلم فريضة على كل مسلم ومسلمةء 
من حرج فى طلب العلم فهسو فى سبيل الله حتى يرجح › 
كذلك نجد أن الارتحال فى طلب العلم ظاهرة مألوفة منذ 
ظهور الإسلام . وقد روى البخارى فى القرن المالث الهجرى 
آن جابر بن عبد الله رحل مسيرة شهر إلى عبد الله بن نيس 
الأتصارى فى طلب حديث واحد . 

(التراث الجغرافى الإسلامى / ١٤14ء .)١٤١١‏ 

وقد آورد ذلك بالأسانيد الإمام ابن عبد البر فقال فى باب 


دا 


«ذكر الرحلة فى طلب العلم: وهو يشير إلى نقسه بقوله : 
قال آبو عمر: 

أخبرتا آحمد بن قاسم قال أعيرنا قاسم بن آصبغ قال 
أخيرنا الحارث بن أبى أسامة قال أخبرنا هدبة ويزيد بن هارون 
واللفظ لهدبة قالا حدثنا همام قال حدتنا الاسم بن عبد 
الوا حد قال سمعت عبد الله بن محمد يحدث عن جابر بن 
عبد الله قال بلغنی حدیث عن رجل من أصحاب رسول الله 
فابتعت بعیرا فشددت عليه رحلی ثم سرت إلیه شهرا حتی 
قدمت الشام فإذا عبد الله بن نيس الأنصارى فأتبت متزلىه 
وأرسلت إليه أن جابرا على الباب فرجع إلى الرسول فقال جابر 
ابن عبد انه فقلت نعم فخرج إلى فاعتنقته واعتنقنى قال قلت 
حديث بلغنى عنك أنك سمعته من رسول الله َة فى المظالم 
لم آسمعه آنا منه ۔ قال سمحت رسول الله ب یول «یحشر الله 
تبارك وتعالى العباد أو قال التاس شك همام وأوماً بيده إلى 
الشام حفاة عراة غرلا هما قال قلتا ما بهما؟ قال : ليس محهم 
شیء فینادیهم بصوت یسمعه من بعد ویسمعه من قرب آنا 
الملك الديان لا يتبغى لأحد من أهل الجنة أن يدخل الجنة 
وأحدمن أهل النار يطلبه بمظلمة حتى اللطمة ولا ينبغى لالحد 
من آهل النار أن يدخحل النار وأحد من أهل الجنة يطليه 
بمظلمة حتى اللطمة قال قلنا له كيف وإتما نأتى الله عز وجل 
حفاة عراة غرلا قال بالحسنات والسيئاته وحدئنا عيد الله بن 
محمد بن آسد قال حدئنا إسماعيل بن محمد بن محقوظ 
الدمشقى قال حدثنا أحمد بن على بن سعيد القاضى قال 
حدئنا شعبان بن فروخ قال حدثنی همام بن يحیى عن القاسم 
ابن عبد الواحد قال حدثنى عبد الله بن محمد بن عقيل آن 
جابر بن عبد الله حدثه قال بلغنی فذکره ۔ 

وروی سفیان بن عيبنة عن ابن جریج قال سمعت شیخا 
من هل المدينة قال سفيان هو أبو سعيد الأعمى يحدث 
عطاء أن آبا آيوب رحل إلى عقبة بن عامر فلما قدم مصر 
آخبروا عقبة فخرج إليه قال حدثنا ما سمحته من رسول الله 4 
فی ستر المسلم لم يبق أحد سمعه غيرى وغي رل قال سمعت 
رسول الله َة يقول «من ستر مسلما على خزية ستره الله يوم 
القبامة؛ (الخزى بالخاء المعجمة والزاى هو الشىء الذى 
يستحيا منه) فأتى أبو أيوب راحلته فركبها وانصرق إلى المدينة 


الرحلات 


وما حل رحله . وذكر الحلوانى قال حدثنا زيد بن الحباب قال 
حدثنا اين لهيعة عن عقيل عن ابن شهاب أن اين عباس قال 
كان يبلغنا الحديث عن رجل من أصحاب النيى ئة فلو شا 
آن آرسل إلیه حتی یجیئنی فیح دثتی فعلت ولکنی كنت 
أذهب إليه فقيل على بابة حتی يخرج إلى فيحدثنى . 

حدتنی عباس قال حدثنی ابن آبی مریم قال حدثنا خالد 
این نزار قال حدثنا مالك بن آنس عن یحی بن سعید قال قال 
سعيد إن كنت لأسير الليالى والأيام فى طلب الحديث الواحد 
قال أبو عمر : رويتا هذا الخبر من طرق عن مالك من رواية 
ابن وهب وعيد الرحمن بن مهدى عن مالك آن سعيد ين 
المسيب قال : إن كنت لأسي ر الليالى والأيام فى طلب 
الحديث الواحد. ووصله خالد بن نزار عن مالك عن يحيى 
ابن سعيد عن سعد بن المسيب وخالد بن نزار مصرى تفه . 
آخیرنا اأحمد بن عبد الله بن محمد قال حدثنی ابی قال حدثنا 
عبد الله بن يونس قال حدتنا بی بن مخلد قال حدنا آبو بكر 
قال حدثنا وکيع عن سفیان عن رجل لم يسمه أن مسروقا رحل 
قی حرف وآن أا سعید رحل فی حرف . قال ابو بکر وحدٹنا 
ابن عبيثة عن أيوب عن مجالد عن الشعبى قال ما علمت أن 
أحدا من الناس كان آطلب لعلم فى أفق من الآفاق من 
مسروق . قال حدثنا وكيع حدثنا على بن صالح عن أبيه قال 
حدٹنا الشعبی بحدیث ثم قال لی آعطیتکه بغیر شیء و إِن کان 
الراكب ليركب إلى المدينة فيمادونه . وحدتاعبدة ين 
سلیمان عن رجل قال قال لتا الشعبى فى حديث أعطيناكها 
بغير شىء و إن كان الراكب ليركب فيما دونها إلى المدينة ‏ 
قال وحدثنا زيد بن العحباب عن شعية عن عمارة عن أبى 
مجلز عن قيس بن عبادة: قال حرجت إلى المدينة أطلب 
العلم والشرف . حدثنا يونس بن عبد الله بن معتب قال حدثا 
محمد بن معاوية قال حدثنا الفریابى قال حدثنى آحمد بن 
أبى الحوارى الدمشقى قال حدثنا الوليد بن مسلم عن عبد 
الرحمن بن يزيد بن جابر عن بسر بن عبيد الله الحضرمى 
قال: إن كنتت لاركب إلى المصر من الأمصار فى الحديث 
الواحد لاأسمعه . 

وروی جعقر بن سلايمان الضبعى عن مالك بن دينار 
قال : آوحى اله تعالى إلى موسى عليه السلام أن اتخذ نعلين 
من حدید وعصا من حدید ثم اطلب العلم وانعیر حتی تخرق 
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نعليك أو تخلق نعلاك وتنكسر عصاك. وقال الشعبى لو آن 
رجلا ساقر من أقصى الشام إلى أقصى اليمن ليسمع كلمة 
حكمة ما رأيت أن سفره ضاع . ( جامع بیان العلم وفضله ۱ / ٩۳‏ - 
42( 

وهناك أمثلة كثيرة لعلماء مسلمين قطعوا الاف الأميال 
لتصحيح حديث أو ضبط سنده ومنهم البخارى» وقد ساعد 
على مثل هذه الرحلات تقرق الصحابة والعلماء فى أقطار 
العالم الإسلامى . وكانوا بطبيعة الحال يتعرفون على جغرافية 
البلاد التى يمرون بها فيصقون المسالك والدروب وعادات 
الناس وأخلاقهم . إن الرحلة العلمية ظاهرة مألوفة عند 
المسلمين قى جميح الأقطار شرقها وغربهاء وقد أورد المقرى 
المتوفى ٠٠٤١(‏ ه) قى الباب الخامس من كتابه نقح 
الطيب» أسماء بعض من رحل من الأندلسيين إلى بلاد 
المشرق وشملت قائمة الأسماء ثلاثمائة وسبعة أشخاص 
معظمهم رحل فى طلب العلم . 

وقد قام تاج الإسلام آبو سعد بن محمد السمعانی ( توفى 
سنة ٥٦‏ ه ١١١١‏ م ) وينسب إلى أسرة كبيرة اهتمت 
بالعلم فى مروء برحلات إلى خحراسان» وجرجان والعراق 
والحجاز والشام وغيرها؛ وذلك لدراسة الحديث وفى خلال 
رحلااته جمع كثيرا من المعلومات الجخرافية » وقد ورد ذكر 
السمعانی کثرا فى معجم ياقوت ( التراث العربى الإسلامی / 
(ETE‏ 

وكان لاتساع رقعة الدولة الإسلامية» وانتشار الإسلام قى 
الأقطار المفتوحة أثر عظيم فى قيام المراكز العلمية فى 
البصرة والكوفة وبغداد» وبخارى وسمرقند ومرو ونيسابورء 
وقوص والفسطاط والقاهرة والإسكندرية وطرابلس الشام 
ودمشق وبعلبك » وجدة وعدن»ء وتوتس والقيروان وبجايه 
ووهران وسبجلماسة وفقاس » وقرطبة وغرناطة وإشبيلية والمرية 
ومالقة وغير ذلك من المدن الإسلامة الى عرفت بازدهارها 
الحضارى قى العصر الإسلامى . وكان من الطبيعى أن ينتقل 
المسلمون من مركز علمى إلى أخر قى هذه الدولة الإسلامية 
مترامية الأطراف» التماسا للعلمء ورغبة قى تحصيله على 
شيوخه فى المشرق والمغرب . ولقد عقد المقرى فى كتابه 
«تقح الطيب» بابين كبيرين أفردهما لذكر الواقدين إلى 


الرحلات 


الأندلس من المشرق » وفى الوافدين إلى المشرق من 
الأندلس » ويكفى أن نذكر من آمثلة ذلك العلامة عيد 
الرحمن بن خحلدون الذى رحل من تونس إلى مصر حيث 
استقر بها واتخذها مركزا ثابتا له . وإن كان ذلك لم يمنع من 
قبامه برحلة إلى الحجاز ورحلة إلى الشام» والفقيه محمد بن 
تومرت مؤسس دولة الموحدين يرحل من قريته قى السوس من 
بلاد المغرب فى طلب العلم » ويتتهى إلى بداد حيث يأخذ 
فيها شيا من آحوال الدينء ثم يرحل إلى الشام» ثم إلى 
مصر» ويجوب عواصم المشرق الإسلامى زهاء إحدى عشرة 
سنة قيل أن يعود إلى موطنه بالسوس ( التاريخ والمؤرخون العرب / 
{TITTY‏ 

وهناك نمط اأحر من الرحلات العلمية هى تلك التى 
سعت للوصول إلى الأماكن الواردة بالقران الكريم مثل 
الرحلات التى تمت فى عهد الخليفة الحباسى الوائق (۲۲۷ 
ھ۔ ۲۳۲ ه) . حیث آمر محمد بن موسی بالتوجه إلى اسيا 
الصغرى بعد أن حصل على موافقة الإمبراطور البيزنطى وذلك 
فحص کهف الرقيم وذلك بين عمور ية ونيقيا عدا وحينما 
شاهد محمد بن موسى جثشا محنطة لم يقنع بآنها جثٹ 
أصحاب الكهف الرارد ذكرهم فى القران الكريم . وقد آوردت 
هذه القصة عدة مصادر مثل ابن خرداذيه» والسرخسى الذى 
نقلها عنه المسعودى . 

ويذكر ابن رسته» وياقوت الحموى» والإدريسى 
والقزوينى» وغيرهم أخيار رحلة أخرى » آمر بها الخليفة 
الوائق» سلام الترجمان ليستقصى خبر يآجوج ومأجوج» إذ أن 
الخليفة الوائى رآى فى منامه أن السد الذى بتاه دو القرنين 
حول يآجوج ومأجوج فد انتح > وقد سار سلام إلى بلاد الخزر 
م اتجه شرقا إلى بحيرة بلكاش وعاد من هناك إلى سامرا 
بالعراق ويقال إنه بلغ سور الصين العظيم . ويقف 
المستشرقون إزاء لام الترجمان فريقين» فريق يرى أنها 
حكاية خرافية بعثرت فيها بضعة أسماء جخراقية» ومن هدا 
الفریق : سبرنجر» ومیتورسکی» وفریق اخر یری أن 
الرحلة واقعسة تاريخية لا شلك فهاأاوجمديرة 
ياهتمام العلماء » ومن هؤلا دى خويه وتوماشك 


„ Tomaschek 
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ج الرحلات الإدار ية والسياسية : 

إلى جانب الرحلات العلمية هناك رحلات إدارية أو 
سباسية لخدمة شون الدولة الإسلامية التى ترامت أطرافها 
وأصبحت هناك حاجة إلى معرفة الطرق ومراحلها وتحديد 
المسافات ووصف ذلك وصفا دققاء ومن هنا ظهرت كتب 
المسالك والممالك التى تولت وصف الطرق ومنازل البريد . 
وكانت مثل هذه الرحلات الخاصة بالتعرف على أحوال أقطار 
العالم الإسلامى تهتم بالظروف الاقتصادية من حاصلات 
زراعية ونشاط تجارى وذلك لتقدير قيمة الخراج»› كما كانت 
بعض الرحلات توفد إلى أقطار الأعداء لجمع المعلومات عنها 
واستعان الخلفاء العباسيون بالجواسيس من الرجال والنساء 
فی اسيا الصغرى وظل عبد الله الشهیر بسيد غازى يجمع 
المعلومات عن بلاد الروم عشرين سنة ويخبر هارون الرشيد 
عن عجائب الأمور وأخبار الروم كما حكى الإمام الدمشقى فى 
فضايل الجهاد وإن كانت هله القصة يحوم حولها 
الك . 

د_الرحلات التجارية : 

استمرت الرحلات التجارية التى اشتهر بها العرب (رحلة 
الشتاء والصيف ) فى ظل الإسلام وازدهرت نتيجة لاتساع 
الدولة وسهولة التنقل فى داخل أقاليمها إلى جاتب التقاء 
المسلمين فى موسم الحح فكانوا يعقدون الاتفاقات 
والصفقات التجارية» وساعدهم على الرحلات التجارية 
وحدة الثقافة والدين فى أقطار العالم الإسلامى . 

وقد ذكر الإدريسى أن إبراهيم بن المهدى شفيق هارون 
الرشيدء روى فى مصنفه «كتاب الطبيخ» أن الخليقة بعث 
إلى اليمن أشخاصا ليعرفوا من أين يأتى العنبر الأشهب الذى 
كان يستخدم كوسيلة للعلاج وكنوع من الطيب» وكان يحصل 
عليه غالبا من السواحل الشرقية لأفريقيا قبالة اليمن»ء وكان له 
دور فى اقتصاديات الخلافة كمورد هام للخراج یعادل 
اللؤلؤ . 

إن الرحلات رغم أغراضها وغاياتها المختلفة أضافقت 
كثيرا إلى المعرفة الجغرافية لأتها كانت مصدرا مباشرا 
للمعلومات الجغرافية وهذا ما نجده عند معظم الجغرافيين 
المسلمين الذين اعتمدوا فى كتاباتهم على المعلومات التى 


الرحلات 


جمعوها أثناء رحلاتهم وأسفارهم ( التراث الجغرافى الإسلامى / 
BEH‏ 

ه- الرحلات الزيارية ويقصد بها زيارة أضرحة الأنبياء 
والأولياء ومشاهدهم وذكر فضائلهم» وكان الرحالة فى أثناء 
تلك الزيارة يقوم بوصف معمارى لعمائر تلك المشاهد يذكر 
فيه تفصيلات كثيرة عن عمارة الضريح وعناصر زخحرفته وأثاثه 
الداخلى» ولما كانت مصر تزحر بالكثير من مشاهد أهل 
البيت والصحابة والتابعين فقد حرص الرحالة على زيارتها 
للتبرك بمزاراتها ومشاهدها المباركة . 

و الرحلات السفارية » والتى كان للمغاربة الريادة فيهاء 
حيث برز لديهم هذا النوع من الرحلات» وكان الغرض منه 
سفر صاحب الرحلة كمبعوث آو رسول بسفارة إلى دولة 
آخری . فقوم فى آئناء ذلك بتدوین کل مشاهداته عن هذه 
البلاد(اثار مصر الإسلامية / .)١١ › 1١‏ 

زالرحلات الفهرسية : 

ومن أصحاب الرحلات من يدعوه تقذيره للعلم وآهلهء 
والرغبة فى إثبات سنده العلمى إلى تصتف كاب يجمع 
شيوخه ويترجم لهم» ويذكر الكتب التى أخذها عنهمء 
والطريقة التى أخحذ بهاء ويسمى ذلك عندالأندلسيين 
#البرنامج» وهى تسمية متطورة ولم تتفق على الالتزام بها 
الأوساط الثقافية فى العالم الإسلامى » إذ يقول الكتانى : 

(«وكان الأوائل يطلقون «لفظة المشيخة» على الجزء الذى 
يجمع فيه المحدث آسماء شيوخه ومروياته عنهم» ٿم صاروا 
بطلقون على ذلك «المعجم». وأهل الأتدلس يستعملون 
«البرنامجح»» آما فى القرون الأحيرة فأهل المشرق يقولون 
«الثبت» وأهل المغرب الان يسمونه «الفهرست؟) 

ومن عوامل تدوين البرامج والفهارس لدى الأندلسيين 
شعور الوقاء بين العالم وشيخه من جانب » وحنينه إلى عهد 
الدرس والطلب من جانب أخر . 

ويجعل الأستاذ محمد القاسى من آنواع الرحلات: 
الرحلات الفهرسية ويعرفها بقوله : 

«هى التى يقتصر مؤلفها على ذكر الرجال الذين لقيهم» 
والشيوخ الذين قرأ عليهم والكتب التى درسها عليهم ٠...‏ 

ويذكر أهميتها كوثيقة لمظهر ثقافى للفترة التى دونت 


فیهاء فقول : «هذه من أهم المصادر عن تاريخ الآداب 
العرييةء وهى مفيدة جدالمعرفة تراجم العلماء والأدباء فى 
مختلف العصور واليلاد العربية» . 

وهی تصور لنا ما اشتهر به الأندلسیون من شغف بالکتب 
وحرص على لقاء الشيوخ» وتمثل سجلا يكشف عن المتابع 
الثقافية التى ارتوى منها العالم . والأصول التى اعتمد عليها 
والتى كانت _بغير شك -مراجع له فيما ألفه من كتب (رحلة 
القلصادی / 1۸ › 14). 

وتعد رحلة القلصادى من هذا التوع من الرحلات.. 

وعن تدوين الرحلات يقول الأستاذ محمد أبو الألجفان : 

هذا وقد كان يدعو الرحالين إلى تسجيل رحلاتهم دواع 
مختلفة : فالجغرافيون كانوا ذوى حرص على تدوين تتائج 
استقصائهم وملاحظاتهم الدقيقة عن المنطعَة التى درسوها» 
وغيرهم ينقلون مشاهداتهم التى تكون صورتها جزئية ولكنها 


& 


لاسما ء ء 


وغالبا ما يبعث الزائرين للبقاع المقدسة إلى القدوين 
الشريفة البعيدة التى شعر الجميع بالحنين إلیها والتی كانت 
ومشقه کبیرین . 

وقد تيل المؤرخ حسن حسنی عد الوهاب من دواعیى 
تدوين الرحلات الحجازية» وتسجيل أحداثهاء تخليد ذكر 
صاحب الرحلة ورغبته فى هداية مواطتيه وتعريفهم المسالك 
التى يقطعها الحجيج . والمخاطر التى ينيغى الحذر منها فى 
الطريق . 
قى القرنين الثامن والتاسع الهجريين نتيجة قلة الرحلات 
العلمية التى تتيح الاتصال بأعلام المعرفة» وتكون حير حافز 
لدعم حركة التصتيف والانتاج العلمى المفيد. 

وحتى الرحلات إلى الحح لأداء الفر يضة» قد الت إلى 
الضعف فى يعض الفترات الحرجة» وقل المقبلون عليها من 
الأندلسيين والمغاربة الذين قال الحسن السائح عنهم : ( إن 
رحلاتهم الحجازية ضعفت فى القرن الثامن والتاسع ه . 
بسبب دعوة العلماء إلى الجهاد وإيشاره على الحجح) 


A 


الرحلات 


ويستشهد على ذلك بفتاوی بعض الفقهاء التى جاءت فى 
كتاب «الاستقصاء۲ للتاصرى . 

وآقر الأستاذ محمد المنونى هذا السبب عندما تحدث 
عن الفراغ فى تدوين الرحلات فى هذه الفترة» ولاحظ آنه يدل 
على تراجع السفر للحجاز قائلا: «يبدو أن من سبب ذلك 
اشتغال من يهمهم الأمر فى العدوتين بمقارعة المد الأجتبى 
الدى دهم المخرب الإسلامى) . 

وقد وجدنا ما يؤكد ضعف نشاط رحلات الأندلسيين 
للأغراض العلمية فى العهد الأحير من حياة الأندلس 
الاسلامية . . وجدنا ذلك فى رسالة الاستدعاء للإجازة التى 
وجه بها أبو جعفر أحمد بن على البلوى الأندلسى إلى أبى 
عبد الله محمد بن غازى» وقد أشار فيها إلى المخاوف 
والأحطار التى أصيحت تصد عن الرحلة للاتصال المباشر 
بالشيوخ» والحصول منهم على الإجازة بواسطة الكتابة مما 
جعل الأيمة يستحبون لمن استدعى لاإجازة مكاتبة ن يجيب 
لتبقى سلسلة الإستاد متصلة » والفضيلة التى خص اله بها 
هذه الملة محفوظة على الدوام. 

فهرس ابن عازی : 

وقد صدر ابن غازى فهرستة برسالة الاستدعاء المشار 
إليها أعلاه . وإجابة لهذه الرسالة ولرسائل آخرى وصلته من 
تلمسان» كتب فهرسه الذى ذكر فيه شيوخه وما أخذ عنهم 
وإجازاته . وأجاز بدوره المستدعين من أهل تلمسان ومن 
الأندلسيين النازحين إليها وذلك سنه ۸٩٩‏ ه. 

وقد سمی ابن غازى فهرسه ب «التعلل برسوم الإسناد بعد 
ذهاب أهل المنزل والناد» وتوجد منه نسخ متعددة منها نسخ 
بالأسكوريال ضمن مجموع رقمه ٠۷۲١‏ وأخرى بالخزانة 
العامة بالرياط ضمن مجموع رقمه ج 1 ومع الأتحير ذيل 
الفهرست لابن غازی أيضا( رحلة القلصادی / .)٠۹- ٦٩‏ 

( التراث الجغرافى الإسلامى - تصنيف د. محمد محمود محمد بن / 
۰1٤1-1‏ والتاریيخ والمؤرخون العرب ‏ د. السيد عبد العزيز سالم 
۲ ۲۱۳ ۰ وجامع بیان العلم وفضله لابن عبد البر ۱/ ٩١-۹۳‏ ء 
- وآثار مصر الإسلامية فى كتابات الرحالة المغاربة والأندلسيين - دراسة 
وتعلق د. محمد ميحمد الكجلاوى . الدار المصرية اللنانية . القاهرة . 
الطبعة الأولى ٠٤١١‏ ه٤1۹۹‏ م/ ١٠ء‏ 1۷ء ررحلة القلصادى لابى 
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الرحلات (كتب فى ء) 


الحسن على القلصادى الأندلسى » دراسة وتحقيتق الأستاذ محمد أبى 
الأجفان / 1٦‏ 1۹ معدمة المحقق) . 

٭ الرحلات (كتب فىء): 

من کتب الرحلات : 

معجم البلدان وهو لياقوت الرومى . كتبه بعد أن رحل 
للتجارة ثلاث مرات» وطرًف ما طوف . ثم آتبعها سفرات 
آخحری لم تنقطع إلا قبل وفاته بسنتين فقطء من 1۱۷۹ إلى 
٩‏ من الميلاد. وقد كان لكتابه هذا آثر عظيم فى علم 
الجغرافية . ويعد «معجم البلدان» من الكتب التادرة التى لا 
يستغتى عنها عالم أو متحلم . 

عجائب البلدان - وهو لابى دلف بن مهلهل الشاعر» وهو 
من آقدم جوابى العرب وسياحهم . خرج من بلاده ساتحاء 
تشوقه غرائب الشعوب» وتدفع به عجائب المخلوقات» 
فسافر إلى بلاد الهند مع أحد أمرائهاء فزار بلاد الهند وكشمير 
وأفغانستان. ثم کتب کتابه هذا. وقد استعان به کثیرا ياقوت 
والقزو ينی . 

مروح الذهب ‏ دی» کتبه بعد أن سافر إلى بلاد 
القرس سنة 4٠١‏ م والهند والخزر والتبت وجزيرة سرنديب › 
ومنها عاد عن طريى عمانء وقصد شاطىء بحر الخزرء قزار 
بلاد الروم وسوريا وفلسطين ومصر والسودان. ولشدة ولوعه 
بجوب الآفاق ورغبته فى الوقوف على آحوال العالمء خرج 
للسياحة ولم يسلخ العشرين من ستى حياته . 

تاريخ الهند- لابى الريحان محمد البيرونى » الفيلسوف 
الرياضى الفلكى الجواب» وقد كان مولعا بالاسقار» محبا 
للانتجاع والخربة» فسافر إلى بلاد الهند وجاب افاقها ودرس 
أخلاق أهلها دراسة علمية صحيحةء أساسها النظر والاعتبار 
فجاء تابه من أوفى الكتب تعريفا بأحوال الهند. 

المسالك والممالك - لأبى عبيد البكرى الأندلسى» ألفه 
بعد سياحة طويلة المدى فى بلاد الشرق والخغرب . 

رحلة ابن جبير ‏ آلفها بعد أن جاب بلاد الشرق مرتين › 
وقد كتبها بعبارة مونقة » إلا آنه يغلب فيها السجع المتكلف . 
وهی كتاب جزيل الفائدة جليل النقع . وتمتاز هذه الرحلة عن 
رحلة ابن بطوطة بصدق الوصف ودقة الرواية وحسن 
العبارة. 


أ 


الرحلات (کتب فی ۔) 


المُعْرب وهو للكاتب الأديب ابن سعيد المغريىء وقد 
أودعه کثیرا من أخبار أسقاره إلى بلاد المشرق» بعد أن رحل 
إلى بغداد وحلب وبلاد الشام وبلاد أرمينيةء وما زال كلقا 
بالأسفار والتنقل بين الأقطار حتى مات فى دمشق وهو راجح 
إلى بلاد المغرب سنة 1۲۷١‏ م ( مهذب رحلة ابن بطرطة / ن > 
س)۔ 

يقول الدكتور السيد عبد العزيز سالم :على الرغم من 
تعدد دوافع الرحلات فى الإسلام » فإن ما وصلناأً من كتب 
الرحلات قليل إذا قيس بالمصتفات الخاصة بالرحلات ولعل 
السبب فى ذلك يرجع إلى ضياع معظمهاء وإلى أن كثيرا من 
الرحالة اثر أن يدمج مشاهداته فيما آلفه من كتب تاريخية آو 
جخرافية كاين حوقل واليعقوبى والمسعودى . وأقدم ما وصلنا 
من أخبار الرحالة المسلمين فى القرنين الثالث والرابع للهجرة 
تشير إلى أن تجارا من العرب من عمان وسيراف والبصرة كانوا 
يصلون إلى الصين» ويروى المسعودى أخبار بعض هؤلاء 
الرحالة» فيذكر آن تاجرا من سمرقند خرج من بلاده وقد حمل 
من المتاع أحمالا كثيرةء فوصل إلى العراق ء ورحل إلى 
البصرةء ثم ركب البحر حتى وصل إلى عمان» وركب من 
هناك إلى بلاد كلاه الواقعة فى منتصف الطريق إلى الصين 
ونستنتج من آقوال الرحالة سليمان السيرافى » الذى ينسب إليه 
كتاب أخبار الصين والهند » وجود جاليات إسلامية بالصين 
کانت تتمتع فی زمانه بامتيازات خاصة . ولقد ذیل رحالة عربی 
هو أبو زيد الحسن بن اليزيد السيرافى على كتاب سليمان 
السيرافى » وأضاف إليه معلومات استقاها من أحاديثه مح 
التجار والملاحين فى سيراف . وفى مستصف القرن الرايح 
الهجرى يروى الرحالة الفارسى بزرك بن شهريار فى كتابه 
الموسوم بكتاب «عجائب الهند» كثرا من القصص التى 
جمعها من آفواه الملاحين والتجار فى سيراف والبصرة وعمان 
عن الهند والشرق الأقصى وشرق إفريقيا . 

ويمكتنا استنادا إلى ما رواه هؤلاء الرحالة أن نستنتجح بأن 
الرحالة المتجهين إلى الهند والصين كانوا يبحرون من الابلة 
ميناء البصرةء وتقع على مصب دجلة . ولكن الصعوبات 
التى كانت تعترض طريق الملاحة عند رأس الخليج العربى 
کانت حافزا على قیام سیراف على ساحل إیران» جنوبی 


۹ 


شيرازء وقد ازدهرت التجارة البحرية فى سراف ازدهارا جعلها 
تنافس البصرة فى المكان الأول وفى الأهمية الاقتصاديةء 
ومن سيراف كان التجار يبحرون إلى الهند وإلى خاتفو 
(كانتون) أعظم مراكز التجارة فى الهند الصينية 

ومن الرحالة العرب الذين كان لهم شأن كبير قى القرن 
الرابح الهجرى أحمد بن عباس بن رشيد المعروف يابن 
فضلان. الذى أوفده المقتدر العباسى إلى ملك البلغخار 
بالقلجا فى سنة ١۹‏ ٣ه‏ ولقد دون ابن فضلان وصفا لرحلته 
فى كتاب كان مرجعا أساسيا للجغرافيين أمثال المسعودى 
والإصطخرى وياقوت ومن الرحالة العرب الذين برزوا فى 
القرن الرابع الهجرى المسعودى . الذى اكتسب شهرته كمؤرخ 
وجغرافى ورحالة . وقد جاب المسعودى الآقاق › فزار فارس 
ومناطق من الهند (الملتان وسبلان والسند والبنجاب) وزار 
ملبار والصين ومدغشقر وأسيا الصعرى والشام» واستقر 
بمصر حبٹ توقی فی سنه ٤ ٦‏ ۲ هھ ویعتر كتابه «مروج 
الذهب» سجلا هاما لرحلاته وملاحظاته» ففيه دون خلاصة 
تجارية وخبراته الى اكتسبها فى رحلاته ( التاريخ والمؤرحون 
العرب/ .)۲١1-۲۱۴‏ 

ويقول المؤرخ عمر رضا كحالة : 

ويمكن القول آن كتب الرحلات تبدأً برحلة ابن جيير 
المتوفى سنة 1١٤‏ ه. ثم تلاها كتاب الإشارات إلى معرفة 
الزیارات من صحیح الروایات لابی الحسن على بن آیی بكر 
الهروى المتوفى سنة 1١١‏ ه. وتاريخ المستبصر ليوسف بن 
يبعقوب بن محمد الشيبانى » الدمشقى المعروف بابن 
المجاورء المتوفى ستة 1۹١‏ ه » فقيه أوصاف هامة 
لتخطيط بلاد الحرب الجنوبيةء وكتاب الرحاة النباتية لاحمد 
ابن محمد الإشبيلى» ويعرف بالعشاب أو باين الرومية 
وبالنباتى المتوفى سنة 1۳۷ ه وكتاب الرحلة لمحمد بن 
محمد ين على العبدرى المتوفى سنة ۸۸ه. 

ثم تحفة النظار لابن بطوطة المتوفی سنة ۷۷۹ ه( انظر 
ترجحمته فی م ۷/ ۱۹۵ ۲۰۳)» وهذا الكتاب عنى بمادته» 
فهو يزودنا بمعلومات عن ممالك بعيدة فيما وراء العالم 
الإسلامى فى اسيا و إفريقية إبان العصور الوسطى . 


الرحلات ( كتب فی .) 


ولم تصل إلينا كتب الرحلات الأأحرى» ولكنها كاتنت مادة 
استقت منها المؤلفات العامة » مثل رحلات ابن فاطمة على 
الشاطئ الإفريقى» وقد أثبتها على بن موسى الغرناطى 
المعروف بابن سعد المغربی المتوفیى فى حدود سنة 1۸٥۵‏ هه 
فی کتابه . ورحلات أيى الربيع سليمان الملتانى فى داخل 
إفريقية وقد أوردها القزوينى فى كتابه . 

وثمة وصف هام عجيب لرحلة كتبت بالفارسية فى وصف 
الصين قى كتاب خحطاى نامه لمؤلفها على أكبر. وأما كتاب 
هفت إقلیم لامین أحمد رازی الذی آلففه عام ٠١۹٤‏ م 
فمعظمه فى السر. 

ومن كتب الرحلات التركية التى ظهرت فى القرن العاشر 
الهجرى» السادس عشر الميلادىء كتاب مراة الممالك وقد 
وصف سیدیى على رئيس فى هذا الكتاب عودته من الهند إلى 
القسطنطينية ۱00۷-٠007‏ م . 

على أن أهم كتب الرحلات التركية هى رحلة آوليا جلبى» 
فقد وصف فبها رحلاته الواسعة التى قام بها بين عامى ١٠٤١‏ 
٠1۷۲‏ م فى جميع أنحاء الإمبراطورية . العثمانية » وقى 
فارس وأوربة» وتعد هذه الرحلة من صميم المؤلقات 
الإسلامية الخاصة بالرحلات» من حيث إنها خحلوة من ى آثر 
للآراء الجغرافية الأديية . 

ومن الكتب التى تمثشل هذا النوع المتعدد من التأليف 
كتاب تأريخ قسطنطينية الذى يرجع إلى القرن الخامس عشر 
الميلادى»ء ثم استمر صدور مؤلفات مختلفة فى صورة 
رحلات تتضمن أخبار رحلات للحج إلى مكة( التاريخ 
والجخراقية قى العصور الإسلامة / £ 0 £0 (YA «YEY‏ 

آما مصنفات کت الرحلات فی الھند فھی كما یلی : 

مسافر نامه بالمارسی للشيح جلال الدين حسين بن 
أحمد الحسينى البخارى التجى المتوفى سنة ۷۸١‏ الذى 
ساح الربع المسکون» مسیر طالیی بالفارسی لابى طالب بن 
محمد اللكهنوى صنفه سنة ۱۲۱۹ فى رحله إلى بلاد 
المغربء زبدة الآحبار فى سوانح الأسفار بالفارسى لعلى 
مرزا بن آبی طالب الدهلوی صنفه سنة ۹٤۱۲ء‏ ترغيب 
السالك إلى أحسن المسالك بالفارسى للنواب مصطفى خان 
الدهلوى فى أخبار رحلته إلى الحرمين» بركات الدارين 


Y1 


لحجاج الحرمين وبركات الأنس لزائر القدس بالقارسى 
کلاهما للشیخ آہی البرکات بن فضل إمام الپهاریء كتاب 
الرحلة بالفارسى للشيخ رفيع الدين المحدث المراد ابادى 
صنفه سنة ٠١١‏ فى أخيار رحلته إلى الحرمينء رحلة 
الصدیق إلى البیت العتیق بالعربی للمولوی صديق حسن بن 
آولاد حسن القتوجى»؛ مسر حامدى بالاردو للتواب حامد 
على خان الراہورى قى أخبار رحلته إلى أروباء كتاب الرحلة 
بالفارسی للنواب سالار جنگ لاتق علی خان الحیدر آبادی 
فی آخبار رحلته إلی آروباء ارمغان هندوستان بالفارسی للسيد 
لطف على المودودى صنفه ستة ١١١٠ء‏ سفرنامه بالاردو 
للشيخ شيلى بن حبيب الله الأعمكدهى فى آخبار رحلته إلى 
مصر والشام والقسطنطيتية» سقرنامه بالاردو للمولوى سميع 
الله خان الدهلوى» سف نامه بالاردو لمرزا تثار على بیک» 
سفرنامه بالاردو للخواجه حسن نظامی الدهلوی فی أخبار 
رحلته إلى مصر والشام » سفرنامه بالاردو لمرزا عرفان على 
ہیک فى أخبار رحلته إلى الحجاز» سفرنامه بالاردو الشيح 
یوسف خان كمل یوش»› وهو المسمی بعجائبات قرنک» 
سفرنامه بالاردو للحافظ عبد الرحمن الاأمرتسرى فى آخبار 
رحلته إلى البلاد الإسلاميةء مقام خلافة كتاب بالاردو للشيخ 
عبد القادر اللاهمورى فى أخبار رحلته إلى قسطنطينية» 
روژنامجچه للشيح محمد الوهاب بن محمد غوت الشافعى 
المدراسى ٠‏ روزتامه بالفارسى للمولوى عبد القادر بن محمد 
کرم الرامبوریء سیر الهندو کلکشت دكن للمنشىء قادرخان 
البیدری صنفه سنة ١٤۱۲ء‏ داستان جهان بالفارسى للهولوى 
محمد زمان الشاهجهانيورى» سلوة الغريب وآسرة اللبيب 
بالعربى للسيد على حان الدستكى الشيرازى»ء سفرنامه 
بالاردو للمولوى محيى الدين المدراسى فى أخبار رحلته إلى 
الحجاز» سفرنامه فى ثلاث مجلدات بالار دو ڏلخواجه عام 
الثقلين اليانى بتى فى آخبار رحلته إلى يلاد العجم » سير 
سلطانی بالاردو لشاه بأنوبيكم فى أخبار رحلة النواب سلطان 
جهان بيكم ملكة بهويال إلى بلاد المغخرب» سير بورب 
بالأردو لعطية فيضى یکم فى آخبار رحلتها إلى بلاد المخرب» 

ستكرف نامة لندن للمنشئ اعتصام الدين فى الإنکليزىء 
والقارسى سقرتامه حج الحاج عليم الدين» سير مدراس 
للسيد تراب على بن شجاعت على الحيدر ابادى» ياور 


الرحلات التبوية 


حچاج للشيخ محمد آغا الحيدر أبادى» وكتاب الرحلة 
للنواب مهدى حسن الأودى فى أخبار رحلة آروبا بالإنکلیزى 
ونقله المولوی عزیز مرزا إلى ردو فسماه کلکشت فرنگٹ› 
وكتاب الرحلة إلى الحرمين والشام ومصر القاهرة بالاردو 
للمولوى عبد الرحيم خان بهادر» سفرامه للخواجه حسن 
نظامی المذکور فی آخبار سياحته بالهند» وزاد الغريب كتاب 
فى الرحلة إلى الحجاز بالاردو للتواب عمر على خان صاحب 
باسورة . (الثقافة الإسلامية فى الهند/ ۷۹-۷۷). 

(مهذب رحلة ابن بطوطة المسماة تحقة النظار فى غرائي الأمصار 
وعجائب الاسفار - وق على تهذيبه وضبط غريبه وأعلامه أحمد العوامرى 
بك ومحمد أحمد جاد المولى بك ١‏ / ن » س » والتاريخ وام ؤرخون 
العرب-د. السيد عبد العزيز سلام / ۲٠١-٠٠١‏ والتاريخ والجغرافية 
فی العمصور الإسلاسة۔ عمر رضا کحالة / ۲٤۷ ء۲٤۵١ ۲٣۲‏ ۲۶۹۸ء 
والثقافة الإسلامية فى الهند «محارف العوارف فى أتوار الحلوم والمعارف » 
لعبد الحى الحستى - راجعه وعدم له أبو الحسن على الحنى التدوى / 
¥¥_¥4(. 

٭ الرحلات النيو يته: 

عقد ابن کثیر فصلا «فی ذكر الأماكن التى حلها رسول الله 
صلوات الله وسلامه عليه» وهى الرحلات النْبوية ١‏ جاء فيه ما 
یلی : 

دم الشام مرتين : 

الأولى : مع عمه آبى طالب فى تجارة له» وکان عمره إذ 
ذاك ائتتى عشرة سنة» وكان من قصة بحرا ( انظره فى حرف 
الباء فی م٦‏ / )٤٥١- ٤٤۹‏ وتبشیره به ما كان من الأيات 
التى راها» مما بهر العقول»ء وذلك ميسوط فى الحديث الذى 
رواه الترمذى مما تفرد به قراد أبو نوح» واسمه عبد الرحمن بن 
عزوان» وهو إسناد صحيح» ولكن فى متنه غرابة قد بسط 
الكلام عليه فى موضع اخر» وقيه ذكر الغمامة ولم أر لها ذكرا 
فی حدیث ثابت أعلمه سواه . 

القدمه الشانية : فى تجارة لخديجة بتت نحويلد وصحبته 
مولاها ميسرة» فلغ آرض بصری ( انظرها فی حرف الباء فى م 
(١۷۳ E /¥‏ فاع ثم التجارة ورجع» فحبر ميسرة 
مولاته بما رأى عليه كيو من لواتح التبوة» فرغبت فيه 
وتزوجته» وکان عمره حین تزوجها_علی ما ذکره آهل السیر ‏ 
خمس وعشرین سنه ۰ | 


¥ 


وتقدم أنه َة أسرى به ليلا من المسجد الحرام إلى المسجد 
الأقصى»ء فاجتمع بالأنيباء وصلى بهم قيه» ثم ركب إلى 
السماء ثم إلى ما بعدها من السموات سماء سماء» ورآى 
الأنبياء هناك على مراتبهم » ويسلم عليهم ويسلمون عليه» ثم 
صعد إلى سدرة المنتهى فرأى هناك جبريل عليه السلام على 
الصورة التى خلقه الله عليهاء له ستمائة جتاح» . ودنا الجبار 
رب العزة فتدلى كمايشاء على ما ورد فى الحديث ( رواه 
البخاری فی کتاب التوحید) فرآی من ايات ربه الکبرى كما 
قال تعالی  :‏ لقد رآی من ایات ربه الکبری# [النجم : ]١۸‏ 
وکلمه ربه سیحانه وتعالی على أشهر قولى آهل الحديث» 
ورآی ریه عز وجل ببصره على قول بعضهم » وهو اختيار الإمام 
أبى بكر بن خزيمة من أهل الحديث» وتيعه فى ذلك جماعة 
من المتآخرین . وروی مسلم عن ابن عیاس رضی الله عنهما 
آنه راه بفؤاده مرتين . وأنكرت عائشة آم المؤمنين رضى الله 
عنها رؤية البصرء وروى مسلم عن أبى ذر فلت : پارسول 
الله » رأيت ربك ؟ فقال: «نور » انى آراه (رواه مسلم فى 
كاب الإيمان) وإلى هذامال جماعة من الأئمة قديما 
وحديثا اعتمادا على هذا الحديث» واتباعا لقول عائشة رضى 
الله عنها . قالوا: هذا مشهور عنهاء ولم يعرف لها مخالف من 
الصحابة إلا ما روی عن ابن عباس آنه راه بفؤاده» ونحن نقول 
به» وماروى قى ذلك من إثبات الرؤية بالبصر فلا يصح 
شىء من ذلك لا مرفوعاء بل ولا موقوفاء والله أعلم . ورآی 
الجنة والتار والآيات العظام» وقد فرض الله سبحانه عليه 
الصلاة ليلتقدذ خمسين» ثم خففها إلى خمس» وتردد بين 
موسى عليه السلام وبين ربه جل وعز فى ذلك » ثم أهبط إلى 
الارض إلى مكة إلى المسجد الحرام» فأصبح يخير التاس 
بما رأی من الايات . 

فآما الحدیث الذى رواه التسائی ( انظر سنن النساثی ١‏ / 
۲۲٤۲-۱‏ فى كتاب الصلاة باب فرض الصلاة . فى أول 
کتاب الصلاة) أخرنا عمرو بن هشام حدتتا مخلد هو ابن 
يزيد» عن سعيد بن عبد العزيزء حدئنا يزيدبن بى مالك 
حدثنا آنس بن مالك رضی الله عتهء آن رسول الله مه قال : 
«أتيت بدابة فوق الحمار ودون اليغلء خطوها عند متتهى 
طرفهاء» فرکبت ومعی جبريل عليه السلام» قسرت» فقال : 
انزل فصلٌ» ففعلت» فقال: آتدری ين صليت صليت 


الرحلات الثبوية 


بطيبة» وإليها المهاجر. ثم قال: انزل فصل » فصليت» فقال 
آتدری آيین صلیت ؟ صلیت بطور سیناء؛ حیث کلم الله 
موسی. تم قال: انزل فصلل» فصليت فقال : تدرى أين 
صلیت؟ صليت ببيت لحم حيث ولد عيسى . ثم دخحلت 
بيت المقدس» فجمع لى الأنيياء» فقدّمنى جبريل حتى 
أممتهم» ثم صعد بى إلى السماء الدنيا. .» وذكر بقية 
اللحديث فإنه حديث غريب منكر جداء وإستاده مقارب 
(إستاده مقارب : آى إسناده قريب من الحديث الحسن) وقد 
ذکره النتسائی فى سننه؛ لأآن المحدئين أجازوا ذكر أمثاله فى 
كتبهم؟ وفى الأحاديث الصحيحة ما يدل على نكارته» والله 
أعلم . 

وكذلك الحديث الذى تفرد به بكر بن زياد الباهلى 
المتروك» عن عبد الله بن المبارك عن سعيد بن أبى عروبة› 
عن فتادة . عن زرارة بن أوقی › عن آیی هريرة رضى الله عنه › 


عن النبى ك قال : «ليلة آسرى به قال لى جبريل : هذا قير ٠‏ 


آبيك إبراهیم انزل فصل فيه» لا يثيت أيضاء تحال یکر بن زياد 
المذكور . 

وھکذا الحديث الدى رواه این جریر فی اول تاریخه من 
حديث آبى نعيم عمر بن الصبح» أحد الكذابين المعترفين 
بالوضع عن مقاتل بن حيان» عن عكرمة › عن ابن عياس» 
أنه يه ليلة آسرى به ذهب إلى يأجوج ومأجوج» فدعاهم إلى 
اله عز وجل فأبوا أن يجيبوه» ثم اتطلق به جبريل عليه السلام 
إلى المدينتين -يعنى «جَابّلق»ء وهى مدينة بالمشرق وأهلها 
من بايا عادء ومن نسل من امن منهم» ثم إلى جابرس› 
وهی بالمخرب» وآهلها من نسل من أمن من ثمود _ فدعا کلا 
متهما إلى الله عز وجل › فامتوا وه » وفى الحديث : أن لكل 
واحدة من المدينتين عشرة الاف باب» ها بين كل بابين 
فرسخ »ینوب کل یوم على باب عشرة آلاف رجل یحرسون» ثم 
لا تنوبهم الحراسة بعد ذلك إلى يوم ينق فى الصورء فوالذى 
نفس محمد بيده لولا كثرة هؤلاء القوم وضجيج أصواتهم لسمح 
التاس من جمبع آهل الدنيا هذة وقعة الشمس حين تطلع 
وحن تعرب > ومن ورائهم لاٹ آمم : منسك وتأقيل »› 
وتاريس › وقہه أنه ی دعا هذه الثلاثة أممء فکفروا وآنکرواء 
وهم مع يأجوج ومأجوج . وذكر حديتا طويلا لا يشك من له 


رحلة بن بطوطة 


آدنی علم آنه موضوع » وأنما نبهت عليها ها هنا لیعرف حاله 
فلا یختربه » ولأنه من ملازم ما ترجمنا الفصل به ومن توابع 
ليلة الإسراء » واله أعلم . 

( الفصول فى سيرة الرسول َة للحافظ أبى الفداء إسماعيل بن كثر / 
(IT _-‏ 

ج الرحلة: 

الرحلة الى الشيخ أو الراوى لتلقى الحديث. 

( معجم مصطلحات توثیق الحدیث د . على زوين / ۴۷) . 

# رحلة أبن بطوطة: 

بسطنا الكلام عليها حين ترجمنا لابن بطوطة فى م ۷ / 
۲۱۰-۸ » ومن ثم فإننا نکتفی هنا بان نسوق نصا متلا 
من هذه الرحلة لتتعرف على تموزج من محتويات الرحلة » 
ومدی استيعاب ابن بطوطة لکل ما تقع عليه عیناه فی کل بلد 
قام بزيارته» وهذا النص عن زيارته لبلاد «المُلَيّباره وعن 
سکانها. 

وجدير بالذكر أن رحلة ابن بطوطة تدخل فى قسم 
الررحلات الحجازية التى تكلمناعنها فى مادة «الرحلات) ء 
وهی التی کان الغرض الاساسی من القیام بها هو حج بیت الله 
الحرأم. 

وقبل آن نسوق النتص نقول إن موسوعة الأماكن ( ص 
Encyclopedia of laces & o £‏ أوردت مادة بعنوانْ N1a13-‏ 
عهطا: ملبار: كلها بالفتح» وجاء بها أنها إقليم ساحلى يقع 
فى الجنوب الخربى من الهند » وآنها أول جزء من الهند يصل 
إليها الأوربيونء يما فيهم فاسكو داجاما وفيما يلى التص»› 
وقد ضبطها ابن بطوطة بالضم ثم الفتح ثم السكون» فقال: 

وبعد ثلائة أيام وصلنا إلى بلاد المليبار ( بضم الميم وفتح 
اللام وسكون الياء أخر الحروق وفتح الباء الموحدة ولف 
وراء) وهى بلاد القلفل» وطولها مسيرة شهرين على ساحل 
البحر من سندابور إلى كولم . والطريق فى جميعها بين ظلال 
الأشجار وفى كل نصف ميل بيت من الخشب فيه دكاكين 
یقعد علیها کل وارد وصادر من مسلم وکافر» وعند کل بیت 
منها بتر یشرب منه ورجل کافر موکل بهاء فمن کان کافرا سقاه 
فی الأوانی ومن کان مسلما سقاه فی یدیه» ولا يرال يصب له 
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حتی يشير له أن يكف . وعادة الكقار بيلاد المليبار آن لإ 
يدخل المسلم دورهم ولا يطعم فى آوانيهم» فإن طعم فيها 
كسروها وأعطوها للمسلمين . وإذا دخل المسلم موضعا منها 
لا يكون فيه دار للمسلمين طبخوا له الطعام وصبوه له على 
أوراق الموز وصبوا عليه الإدام وما فضل عنه يأكلونه الكلاب 
والطير. وفى جميع المنازل بهذا الطريق ديار المسلمين ينزلون 
ويطبخون لهم الطعام ولولاهم لما سافر فيه مسلم. وهذا 
الطريق ذكرنا أنه مسيرة شهرين ليس فيه موضع شبر فما فوقه 
دون عمارة» وكل إنسان بستانه على حدة وداره فى وسطه 
وعلى الجميع حائط حشب . والطريق يمر فى اليسانين فإذا 
اتتھی إلى حائط بستان كان هنائلك درح خشب يصعد عليها 
ودرج حر ينزل عليها إلى البستان الاخر» همكذامسيرة 
الشهرين. 

ولا يسافر أحد فى تلك البلاد بدابة ولا تكون الخيل إلا 
عند السلطان وأكثر ركوب آهلها فى دولة على رقاب العبيد أو 
المستأجرين» ومن لم يستطيع أن يركب فى دولة مشى على 
قدميه کائنا من کان» ومن کان له رحل أو متاع من تجارة 
وسواها اکتری رجالا یحملونه على ظهورهم . رى هناك 
التاجر ومعه الماثة فما دونها أو فوقها يحملون أمتعته وييد كل 
واحد منهم عود لظ له زح حدید وفی آعلاها مخطاف 
حديد. فإذا أعيا ولم يجد دكانة يستريح عليهاأ ركز عوده 
بالارض وعلق حمله قيه» فإذا استراح أخحذ حمله من غير 
معين ومضى به . ولم أر طريقا امن من هذا الطريق › وهم 
يقتلون السارق على الجوزة الواحدة فإذا سقط شىء من الئمار 
لم يلتقطه أحد حتى يأخذه صاحيه . وأخبرت أن بعض الهنود 
مروا على الطريق فالتقط أحدهم جوزة وبلغ خبره إلى الحاكم 
فأمر بعود فركز قى الأزض وبرى طرفه الأعلى وآدخل فى لوح 
حشب حتى برز منه ومد الرجل على اللوح وركز فى العود وهو 
على بطنه حتى خرح من ظهره وترك عبرة للناظرين . ومن هذه 
العيدان على هذه الصررة بتلك الطرق كثيرا ليراها الناس 
قيتعظوا ‏ ولقد كتا نلقى الكقار بالليل فى هذا الطريق فإذا 
رأونا تنحوا عن الطريق حتى نجوز والمسلمون أعز الناس بهاء 
غیر آنھم کما ذکرنا لا يؤاکلوتهم ولا یدخلونهم دورهم . وفی 
بلا الملسبار اتنا عشر سلطانا من الكقار منهم الفوى الذى 
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يبلغ عسکره حمسین آلفا ومنهم الضعيف الذى عسكره ثلائة 
الاف » ولا فتنة بيتهم آلبتة ولا يطمع القوى فى انتزاع ما بيد 
الضعيف » وبين بلاد آحدهم وصاحبه باب نحشب منقوش 
فيه اسم الذى هو ميدأ عمالته ويسمونه باب أمان فلان. وإذا 
فر مسلم أو كافر بسبب جناية من بلاد أحدهم ووصل إلى 
بلاد آمان الآنحر امن على نقسه ولم يستطع الذى هرب عنه 
أحذه وإن كان القوى صاحب العدد والجيوش . وسلاطين 
تلك البلاد يورئون ابن الأأحت ملكهم دون أولادهم» ولم آر 
من يفعل ذلك ألا مسوفه أهل الثلم ( اللثام) وسنذكرهم فيما 
بعد. وإذا أراد السلطان من أهل بلاد المليبار منع الناس من 
البيع والشراء أمر بعض غلمانه فعلق على الحوانيت بحض 
غص ان الأشجار باوراقها فلا یبیع آحد ولا يشترى مادامت 
علها تلك الأغصان . 

وأهل هذه الجزائر هلل صلاح وديانة وإيمان صحيح ونية 
صادقةء آكلهم حلال ودعاؤهم مجاب. وإذا رى الإنسان 
أحدهم قال له الله ری ومحمد نہیی وآنا مسکین . وآیداتھم 
ضعيقة ولا عهد لهم بالقتال والمحاربة وسلاحهم الدعاء. 
ولقد أمرت مرة بطع يد سارق بها فغشى على جماعة منهم 
كانوا بالمجلس . ولا تطرقهم لصوص الهند ولا تأعرهم 
لأنهم جربوا أن من آخذ لهم شيا آصابته مصيبة عاجلة . وإذا 
آتت أجقان (زوارق) العدو إلى ناحيتهم أخذوامن وجدوامن 
غيرهم ولم يتعرضوا لاأأحد منهم يسوء وإن أخحذ آحد الكقار ولو 
ليمونة عاقبه أمير الكفار وضريه الضرب الميرح خوفا من 
عاقبة ذلك ولولا هذا لكانوا أهون الناس على قاصدهم بالقتال 
لضعف بنیتهم . وفی کل جزيرة من جزائرهم یغختسلون مرتین 
فى اليوم تنظفا لشدة الحر بها وكثرة العرق» ويكثرون من 
الأدهان العطرية كالصندلية وغيرها ويتلطخون بالفالية 
المجلوية من مقدشو. ومن عادتهم أنهم إذا صلوا الصبح 
آتت كل امرأة إلى زوجها أو ابنها بالمكحلة وماء الورد ودهن 
القالية فيكحل عينيه ويدهن بماء الورد ودهن القالية فتصقل 
بشرته وتزيل الشحوب عن وجههء ولباسهم فوط يشدون 
الفوطة منها على أوساطهم عوض السراويل ويجعلون على 
ظهورهم ثياب الوليو (بكسر الواو وسكون اللام وياء) وهى 
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شبه الأحاريم» وبعضهم يجعل عمامة وبعضهم منديلا 
صغيرا عوضا منها . وإذا لقى آحدهم القاضى أو الخطيب 
وضع ثوبه عن کتفیه وکشف ظهره ومضی معه کذلك حتی 
يصل إلى منزله. ومن عوائدهم آنه إذا تزوج الرجل منهم 
ومضى إلى دار زوجته بسطت له تياب القطن من باب دارها 
إلى باب البيت وجعل عليهاغرفات من الودع عن يمين 
طريقه إلى البيت وشماله وتكون المرأة واققة عند باب البيت 
تنتظره» فإذا وصل إليه رمت على رجليه ثوبا يأخذه خدامهء 
وإن كانت المرأة هى التى تأتى إلى منزل الرجل يسطت داره 
وجعل فيها الودع ورمت المرأة عند الوصول اليه الثوب على 
رجليه . وكذلك عادتهم فى السلام على السلطان عندهم لا 
بد من ثوب یرمی عند ذلك . 

ويتيانه م بالخشب ويجعلون سطوح البيت مرتععة عن 
الأأض توقيا من الرطوبات لأن أرضهم ندية . وكيفية ذلك ن 
ينحتوا حجارة يكون طول الحجر منها ذراعين أو ثلاثة 
ويجعلونها صقوفا ويعرضون عليها خشب النارجيل ثم 
يصنعون الحيطان من الخشب ولهم صناعة عجيبة فى ذلك 
ویبنون من أسطوان الدار بيتا يسمونه المالم (يقتح اللام) 
يجلس الرجل مع آصحابه ويكون له بابان أحدهما إلى جهة 
الأسطوان يدخل منه والآنحر إلى جهة الدار يدخل منه صاحبها 
ويكون عند هذا الببت حابية مملوءة ماء ولها مستقّى يسمونه 
الوالنح ( يقتح الواو واللام وسكون النون وجيم) وهى من فشر 
جوز النارجيل وله نصاب طوله ذراعان وبه يسقون الماء من 
الأبار لقربها. وجميعهم حقاة الأقدام من رفيع ووضيع › 
وأزقتهم مكنوسة نقية تظللها الأشجار فالماشى بها كأنه فى 
بستان. ومع ذلك لا بد لكل داخل إلى الدار أن يخسلل رجليه 
بالماء من الخابية بالمالم ويمسحها بحصير غليظ من الليف 
يکون هناك ثم يدحل بته» وكذلك يمعل كل داخعل إلى 
المسحد . 

ومن عواتدهم إذا قدم مركب أن تخرج إليه الكتادر وهى 
القوارب الصغار واحدها كتندة (بضم الكاف والدال) وفيها 
أهل الجزيرة معهم التتبو والكزنبة وهى جوز النارجيل الأخضر 
فيعطى الإنسان منهم ذلك لمن شاء من أهل المركب ويكون 
نزیله ویحمل أمتعته إلى داره كأنه بعض أقريائه. ومن آراد 
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التزوج من القادمين عليهم تزوح . فإذا حان سفره طلق المرأة 
لأنهن لا يخرجن عن بلادهن. ومن لم يتزوج فالمرآة التى 
ینتزل بدارها تطبخ له وتخدمه وتزوده ذا سافر وترضی منه فی 
مقابلة ذلك بأيسر شىء من الإإحسان . وفائدة المخزن 
ويسمونه البندر أن يشترى من كل سلعة بالمركب حظا بسوم 
معلوم سواء كانت السلعة تساوى ذلك أو أكثر منه ويسمونه 
شرح البندر» ويكون للبندر بيت فى كل جزيرة من الخشب 
يسمونه البجنصار (بقتح الباء الموحدة والجيم وسكون النون 
وفتح الصاد المهمل واخره راء) يجمع به الوالى وهر 
الکودوری جمیع سلعهھ ویبیع بها ویشتری . وهم یشترول 
القخار إذا جلب إليهم بالدجاح فتباع عندهم القدر بخمس 
دجاجات وست وتحمل المراكب من هده الجزائر السمك 
الذى ذكرناه وجوز النارجيل والفوط الولياوى والعمائم وهى 
من القطن . ويحملون منها أواتى النحاس فإنها عندهم كثير 
ويحملون الودع ويحملون القنبر (بفتح القاف وسكون الئتون 
وفتح الباء الموحدة والراء ) وهو ليف جوز النارجيل وهم 
یدبغوته فی حفر على الساحل ثم یضربونه بالمرازب تم یغزله 
النساء وتصنع منه الحبال لخاطة المراكب وتحملى إلى الصين 
والهشد واليمن وهو خير من القنب»ء وبهذه الحبال تخاط 
مراكب الهند واليمن لأن ذلك الحبر كثير الحجارة فإن كان 
المركب مسمرا بمسامير الحديد صدم الحجارة فانكسرء وإذا 
كان مخيطا بالحبال أعطى الرطوبة فلم ينكسر. وصرف أهل 
الجزائر الودع وهو حيوان يلتقطونه من البحر ويضعونه فى 
حفر هناك فيذهب لحمه ويبقى عظمه أبيض ويسمون المائة 
مته سياه (بسين مهمل وياء أخر الحروف) ويسمون السبعمائة 
منه السفال (بالفاء) ويسمون الاثنى عشر ألفا منه الكتى (يضم 
الكاف وتشديد التاء المعلرة) ويسمون المائة ألف منه بستو 
(بضم الباء الموحدة والتاء المعلوة وبيتهما سين مهمل) ويباع 
بها بقيمة آربعة بساتى بدينار من الذهب وريما رخص حتى 
بباع عشر بساقی منه بدینار ویبیعونه من آهل بنجالة بالارز وهو 
أيضا صرف أهل بلاد بنجالة يبيعونه من آهل اليمن فيجعلونه 
عوض الرحل فى مراكبهم» وهذا الودع أيضاهو صرف 
السودان رآيته يباع بمالی وجوجو بحساب آلف وحمسين 
للدينار الذهي . 

ونساؤها لا یخطین رژوسهن ولا سلْطانتهم تخطی رآسهاء . 
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ويمشطن شعورهن ويجمعنها إلى جهة واحدة ولا يلبس 
أكثرهن إلا فوطة واحدة تسترها من السرة إلى أسفل» وسائر 
أجسادهن مكشوفة وكذلك يمشين فى الأسواق وغيرها. ولقد 
جهدت لما وليت القضاء بها أن أقطع تلك العادة وآمرهن 
باللباس فلم أستطع ذلك فكنت لا تدخل إلى منهن امرآة فى 
حصومة إلا مسترة الجسد» وما عدا ذلك لم تكن عليه قدرة . 
ولباس بعضهم فص على القوطة وقمصهن قصار الر كمام 
عراضها. وکان لی جَوار کسوتهن لباس آهل دهلی يغطین 
رؤوسهن فعابهن ذلك أكثر مما زانهن إذ لم يتعودته . وحليتهن 
الأساور وتجعل المرآة جملة فى ذراعها بحيث تملا ما بين 
الكو والمرفق وهى من الفضة ولا يحمل أساور الذهب إلا 
نساء السلطان وآقاربه. ولهن خلاخل يسموتها البايل (بباء 

موحدة ولف وياء أخر الحروف مكسورة) وقلائد ذهب 
يجعلنها على صسدورهن ويسمونها البسدر (بالباء الموحدة 
وسكون السين المهمل وقتح الدال المهمل والراء) . ومن 
عجيب أفعالهن آنهم يؤجرن أنقسهن للخدمة بالديار على 
عدد معلوم من خحمسة دنانير فما دوتها على مستأجرهن 
نفقتهن ولا يرين ذلك عيبا ويفعله آكثر بتاتهم . فتجد فى دار 
الإتنسان الغنى منهن العشرة والحشرين وكل ماتكسره من 
الإوانى يحسب عليها قيمته . وإذا أرادت الخروج من دار إلى 
دار اعطاها آهل الدار التى تخرج إليها العدد الذى هى مرتهنة 
فيه فتدفعه لأهل الدار التى خرجت منها ويبقى عليها 

للآحرين . وأكثر شغل هؤلاء المستأجرات غزل القتبر. والتزوج 
بهذه الجزائر سهل لتزارة الصداق وحسن معاشرة التساء . 
وأكثر التاس لا يسمى صداقا أنما تقع الشهادة ويعطى صداق 
مثلها و إذا قدمت المراكب تزوج أهلها النساء فإذا أرادوا السقر 
طلقوهن وذلك نوع من نكاح المتعة. وهن لا يخرجن عن 
بلادهن أبدا. ولم آر فى الدنيا أحسن معاشرة منهن ولا تكل 
المرأة عندهم خحدمة زوجها لسواها بل هى تأتيه بالطعام وترفعه 
بين يديه وتخسل يده وتأتيه بالماء للوضوء وتخم رجليه عند 
النوم. ومن عوائدهن أن لا تأكل المرأة مع زوجها ولا يعلم 
الرجل ما تأكله المرأة. ولقد تزوجت بها نسوة فأكل معى 
بعضهن بعد محاولة وبعضهن لم تأكل ولا استطعت آن آراها 
تأكل ولا نفعتنى حيلة فى ذلك . 
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رحله ابن زشید 


(كتايات مضيئة فى التراث الجفرافي العربى ‏ د. شاكر خحصياك / 
(To T_TAY‏ 
The penguin Encyclopedia of places.‏ 
W. G. Moore, 1961, P .454‏ 
رحله ابن جبیر: 
آوردناها فی مادة « ابن جبیر؟ فی م ۱۲ / ۳۹_۳۳ 
فانظرها فی موضعها ۔ 
٭ رحلة ابن حمادوش: 
انظر لسان المقال فى النباً عن النسب والحسب والآل . 
# رحلة ابن حوقل: 
آوردناها فی مادة «ابن حوقل ٩‏ فی م ۱١‏ / ۸۱ء ۸۲ 
فانظرها فى موضعها. وهى من الرحلات التجارية التى تكلمتا 
عليها فى مادة «الرحلات» . 
چ رحله ابن خلدون: 
رحلة ابن خلدون المتوفى سنة ۸٠۸‏ تمان وثمانمائة . 
(کشف الظتون ١‏ / ۵ ۸۳) . 
#رحلة ابن زشید: 
ابن ر شید ( ٦0۷‏ ۷۲۱ ہ/ ۱۳۲۱۱۲۹۹ م) 
صاحب هذه الرحلة» والأصل فى التسمية هو كتابه «ملء ‏ 
الحيبة بما جُمع بطول الغيبة فى الوجهة الوجيهة إلى الحرمين 
ومكة وطيبة» وهو عتوان نسختى التى اقتنيتها من الشركة 
التونسية للتوزیع بتونس طبعة 1۹۸۱ » ۱۹۸۲ واشتهر 
الكتاب باسم رحلة ابن رشيد» وهى من الرحلات الحجازية 
(انظر مادة «الرحلات» ‏ 
ترجم له الحافظ الداودى فقال عنه : 


محمد بن عمر بن محمد بن عمر بن محمد بن إدريس 
أبن سعيد بن مسعود بن حسن بن محمد بن عمر بن رشيد 
الفهری السبتى المالکی أبو عبد الله محب الدين يعرف بابن 
رشید . 

قال قى «تاريخ غرناطة» : كان مضطلعا بالعربية واللغة 
والعروض فريد دهره عدالة وجلالةء وحفظا وأدباء وسمتا 
وديا » كثير السماع» عالى الإسناد › صحيح النقل › تام 
العناية بصناعة الحديث» قيا عليهاء بصيراء محققا فيهاء 
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ذا کرا للرجال ۔ فقیھاء آصیل النظر › ذاکرا للتفسیں ريان من 
الأدبء حافظا للااخبار والتواريخء مشاركا فى الأصلين› 
عارفا بالقراءات» عظيم الوقار والسكينة بارع الخط» حسن 
الخلق» كثير التواضع » رقيق الوجهء مبذول الجاه» كهما 
لأصناف الطلبة . 

قرأ على أبن أبى الربيع وحازم القرطاجنى » ورحل فأخذ 
ڊمصر» والشامء والحرمين » عن جمأاعة منهم الحافظ شرف 
الدين عبد المؤمن بن خلق الدمياطى وأيى اليمن بن عساكرء 
والقطب القسطلانى وغيرهم مما ضمن رحلته التى سماما 
«ملء العيبة . فيما جمع بطول الغيبة» فى الرحلة إلى مكة 
وطيبة٤»‏ وهى ست مجلدات مشتملة على فنون . 

وآقرأ بغرناطة فنونا من العلم . وولى الإمامة والخطابة 
بجامعها الأعظم . 

مولده ستة سبع ونحمسين وستمائة بسبتة » ومات بماس فی 
المحرم سنة إحدى وعشرين وسبعمائة . 

وقال الصلاح الصفدى : له مصنقات) متها : «تلخيصس 
القوانين فی الحو و «التجتيس لحازم» و «-حكم الاستعارة 
و«إفادة التصيح فى رواية الصحيح) و «إيضاح المذاهب 
فيمن يطلق عليه اسم الصاحب» و « وجزء قى مسألة العنعنة» 
و «المحاكمة بين الإمامين» وغير ذلك . 


وله : 
نيئا لعينى أن رات عين أحمد 
قیبا سعد جدیى قد ظفرت بمقصدى 
وقبلت ها آشفى الغليل فسسزاد بى 
فياعجبا زاد الما عند موردى 
وله فى مردلعة : 
ماسم الأرض ف ريد 
وإن تشافه . وجمع 
وق وهدلفعل وفلف 
وق .ولل gورفه‏ رفع 
وق ودللجمع ص رف 
وق لاص س رفانع 


ذکره این فرحون»› تنم شیخنا ( يقصد الحافظ لال الدين 


{VY 


السيوطى) فى «طبقات النحاة ( طبقات المضرين ۲ / -۲١۷‏ 
۹ 

وقد أضاف الزركلى إلى مؤلفات ابن رشيد ما يلى : 
«السنْن الاين ء والمورد الأمعن ٠‏ فی الممحاكمة بين الإمامين - 
البخارى ومسلم ‏ فى السند المعنعن ١‏ مطبوع» و «ترجمان 
التراجم» على آبواب البخارى» لم يته . وله خطب وقصائد 
وكتب صغيرة كشيرة (الأعلام .)۴١١ / ٦‏ 

وقد دکره صا حب الرسالة المستطرفة فی باب «الکت 
المجردة أو المنتقاة من كتب الأحاديث المسندة خحصوصا أو 
عموما» عند الكلام على «الحافظ التاقد المحقق أبو عبد الله 


۰ محمد بن الإمام يحى بن المواق» فذکر کتابا له سماه بکتاب 


«المآخذ الحمال السامية عن مآخحذ الإهمال فى شرح ما 
تضمنه كتاب بيان الوهم والإيهام من الإحلال والإغفال وما 
انضاف إليه من تتميم وإكمال» وقد تولى تخريج بعضه من 
المييضة ثم احترمته المنية ولم يبلغ من تكميله الأمنية فتولى 
تکمیل تخریجه مع زیادات تتمات وکتی ما ترکه المؤلف 
بياضا آبو عيد الله محمد بن عمر بن محمد بن عمر بن رشيد 
السيتى الفهرى المالكى صاحب الرحلة المشهورة فى ست 
مجلدات وغيرها من التصانيف وتوفى سنة إحدى أو اثنتين 
وعشرين وسبعمائة | ه( الرسالة المستطرفة / ۳٤ ٠ ١۳۴‏ . . 
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رحلة أبن زشید 


وقد ترجم له سماحة الشيخ الدكتور محمد الحبيب بن 
الخوجة فى مقدمته النفيسة للجزء الثانى من كتاب ابن رشيد 
«ملء العيية فقا عنه : 

هو الحافظ المحدث الخطيب كبر مشيخة المخرب وسيد 
أهله المبرز فى علوم الرواية والإستاد محب الدين أبو عبد الله 
محمد بن عمر بن محمد بن عمر بن محمد بن إدريس بن 
سعیل بن مسعود بن حسین بن محمد بن عمر بن رسيد 
الفهرى السيتى . مولده بسبتة فى شهر رمضان فى آول ولاية آبى 
يوسف مر المرینی» ووفاته بقاس فی ۲۳ محرم الحرام 
١‏ فى عهد أمير المؤمتين أبى سعيد عثمان . قرا ببلده على 
إمام القراء وشيخ العربية أبى الحسن بن أبى الربيع وعلى آبى 
الحسن على بن محمد الكتامى بن الخضار بالمقارى السيعة 
ودرس البخارى على الشيخ عبد العزيز الخافقى» وأخحذ 
بالمرية عن أبى عبد الله بن الصائغ وعن الوزير الأديب أبى 
جعقر بن سلبطور. ثم تنقل فى البلاد فى رحلته الطويلة 
الواسعة واتصل فى كل صقع بالعديد من الشيوخ : يقرا 
ويسمح ويقابل ويروى ويقيد. وكان مولعا بجمم الإجازات 
يطلبها لنفسه ولاأولاده وأخحواته وجملة من أقاربه وأصدقائه كما 
تشهد بذلك استدعاءاته . وقد کان اشتخاله بالمذهب 
يقاس › وتصدر بسبتة لإقراء | الفقه حاصة . وتادب مع آش أشیاخحه 
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أن يقرى غيره . وولى الخطبة بجأمع غرناطة ودرس به» وبعد 
عودته إلى المعرب عينه السلطان إماما وخطيا للجامع العتيى 
بمراكش» ثم استقدمه إلى فاس وجعله من خاصته إلى آن 
توفاء لله وؤرى بمدفته فى مطرح الجنة خارج باب الفتوح 
بمغيرة الحضرة المرينية ميته فاس . 


مصادر ترجمته : 
1 -الاستدعاء الصغير المثبت باحر هذا الجزء من 
الرحلة. 


وفيهماذكر لجماعة من شي وخحه وبعض إجاراتهم» 
وآسماء من استجاز لهم من آفراد أسرته أو أقار به وأصحايه. 

3 الرحلة وهی برنامج فی شیوخه وما قرا علیهم وروی 
عتهم وحاورهم به . 


4 الذهیى «شمس الدين آبو عبد الله محمد بن أحمد ين 
عثمان بن قایماز) 


سير التيلاء 

. 35 

- الصفدى ( صلاح الدين خليل بن أييك). 

الوافى بالوفيات : 4 » 284.ء 1805 . 

6 البلوى ( أيو البقاء خالد بن عسى). 

تاج المفرق فى تحلة علماء المشرفق 

. 1356 

7 ابن الخطيب ( لسان الدين محمد بن عيد ات) . 

الإإحاطة : 2ء 15ب 16ب. مخط . تونس . 

8 ابن فر حون (إبراهیم ین علی) . 

الديباج : 311-310 . 

9ابن حلدون ( ولى الدين عبد الرحمن بن محمد) 

التعريف باين خلدون : 20ء 39ء ء 45ء 49ء 310. 

0 د ابن الجزرى ( شمس الدين بو الخير محمد بن 
محمد العمرى الدمشقى ). 

طبقات القراء: 2 »> 219 3320 . 


ترحمة محمد بن عثمان ين المرابط عدد 


«150 « | : 


رحلة ابن زشيد 


١و‏ 12 ابن حجر (أحمد بن على العسقلانى). 

الدرر الكامتة: 4ء 308.111 . 

ی ري 

1 ابن فهد ( أبو الفضل محمد تقى الدين بن محمد). 

ا طيمات الحماظ : 97 

4و 15-السيوطى ( جلال الدين عبد الرحمن بن آبى 
بکر) . 

الىعبة : 85 

الذيل : 355 

6---_الونشريسى (أحمسد بن يحيى)۔ 

المعبار. 

الإيضاح . 

83 الداردى ( محمدبين على بن أحمد) 

طبقات المقسرين : 2 » 217 552 

9 و 20 ابن القاضى (أحمدبن محمد). 

الجذوة : | ¿ 289 298 . 

الدرة: 1ء 524201 . 

1 22 -المقرى أبو العباس أحمدبن محمد . 

التفح :1| 606 615 2/ 195 582 _ 583 589« 
3 3 523 4 121 122 311 415« 496« 5 / 
22 259 270 274 387 456 471« 481« 480« 
514498 . 

الأزهار : 2/ 354-347 . 

3 حاجى خلىفة . 

الکشف : 507/1 2/ 533 4 / 473„ 6 / 7.102 
| 634 . 

4 ابن العماد ( بى الفلاح عبد الحى بن أحمد). 

شذرات الذهب : 6 > 56 . 

5-العیاشی ( أبو سالم عبد الله بن محمد). 

الرحلة : 2 » 161 » 257-238 . 

6-المسناوى (محمد بن أحمد الدلائى). 

جهد المقل : 615469 ب 4715680 أ 

7 القادرى امحمد بن الطيب؟ . 

نشر المثانى لاهل القرن الحادى عشر والثانى . 

8-الشوکانى (محمد بن علی) . 
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البدر الطالع : 2 » 234 


9-کارری 
برنامح مخطوطات الإاسكوريال : 84.2 156 165 . 
0-بروكلمان . 


تاريخ الأدب العربى : 2 » 245 344 . 

1 الکتانى ( محمد بن حعفر) 

السلوة : 2 » 192_191 . 

2 مخلوف ( محمد بن محمد). 

شجرة النور الزكية : 1 » 216» 760 . 

3-ابن إبراهيم ( العباس ). 

الأعلام :4 3427 2990 

4-الکتانى ( محمد عبد الحى بن عبد الكبر). 


الفهرس : 1 » 332 
5-ملشور انطونا 


ابن رشید ورحلته (مجلة مسیو داد دی دیومس) : 5/ 10 


/ 1925 عدد 1257 › 60_51. 


6 آری () ۔ 

ابن رشيد (دائر المعارق الإسلامية) ‏ 
7 کنون (عید الله) . 

ذکریات مشاهیر رجال المغرب : 18 . 
8-القاسى (محمد). 


رحلة اين زشد 


اين رشبد القهرى ورحلته إلى المشرق . مجلة 
معهد المخطوطات» مايو ۱۹0۹ (ملء اليب ۲ / ۲١‏ 
4(. 

وقد رحل أبن رشيد إلى المشرق الإسلامى فى سنة 1۸۳ 
ه لأداء فريضة الحج والاتصال بالمدارس العلمية فى رفقة 
الوزير بى عبد الله بن الحكيم الرندى» ومن إفريقية رحل 
إلى مصر والشام» وأدى فريضة الحج. وعند عودته من 
الرحلة تولى قضاء المناكح بغرناطة » ولكنه لم يلبث أن زهد فى 
القضاء» فرحل إلى فاس» وتوفی فيها فى ۲۳ محرم سنة ۷۲١‏ 
ه. ودفن خارج باب القتوح من أبواب مدينة فاس» وقد 
سجل رحلته فى رحلتين: إحداهما طاف فيها بنواحى 
إفريقيه . والثانية زار فيها بلاد الأندلس» وقد ضمن مشاهدانه 
ملاحظات خحاصة بالاأدتب والتاريخ الطبيعى . ( التاريخ 
والمؤرخون العرب / ۴۲۹) . 

ويعطينا سماحة الشيخ الدكتور محمد الحييب بن 
الخوجة معلومات مستفيضة عن رحلة ابن رشيد فى مقدمته 
النقيسة لكتاب «ملء العيبة » تنقلها فيما يلى» وقد آبقيتا على 
الطريقة المغربية فى كتابة الارقام ( انظر مادة «الارقام العربية» 
فی م ۳ / ۰ ) قال سماحته : 

ليس من المبالخة إذا ادعينا آن ملء العيبة يعتبر أنفس ما 
کتبه ابن رشيد وآفضل ما قيده . وهو مسن جهة ثانية يزهو على 
بقية الرحلات التى من جتسه مثل «رحلة التجيبى» و «تاج 
المفرق» للبلوى و «الأفق المشرق» لابن الطيب وغيرها. ولو 
أخذنا فى الموازنة بين هذا الكتاب وبين بقية كتب ورسائل ابن 
رشيد أو عدنا إلى المقاضلة بينه وبين الرحلات الحجازية 
والعلمية التى آثرت عن العديد من العلماء والكتاب» لتبين نا 
أن هذه الرحلة التى تطلعت إليها الأنقس من زمن بعيد وازداد 
شوقهم إليها قى هذا العصر» عصر إقبال المحققين على إحياء 
التراث» يمثل ثروة علمية رائعة» ويترجم عن طور من أطوار 
الحياة الفكرية فى العالم العربى الإسلامى فى آواخر القرن 
السابع . ) 
فقد صور بها مؤلمها المراحل التى قطعها فى طريقه ذهابا 
إلى الحرمين الشريفين مكة المكرمة والمدينة المنورةء 
وصدورا منهما إلى بلده سبتة . ولعلا بالوقوف على أجزاء هذه 
الرحلةء وبالاستعانة بما ورد فى المصادر نستطيع فى شىء 
من اليسر أن نحدد سير رحلة ابن رشيد وتواريخ تنقله فيه من 


بلد إلى أخحر. فقد حرج من مسةط رآسه سبتة قاصدا الحج 
سنة 683 ولما يبلغ من العمر سبعة وعشرين عاما. فأقام 
بالمرية ولقى الوزير العالم الأذيب ابن الحكيم وصحبه فى 
قصده الديار الحجازية متجها معه إلى تونس عن طريق 
بجاية » ومتحولا منها إلى الإسكندرية ثم مصر والقاهرة التى 
الها فی رجب 4ء ومنها انتقل إلى دمسی واليلاد الشامة 
متوجها عن طريقها إلى المدينة المنورة ثم إلى مكة المكرمة 
و بعل قضاء المناسك وتعليل النفس ببعض ما كانت تطمح 
إليه من قيام بالواجبات وقروض الطاعات فى موسم هذه السنة 
تحول من هذه الديار الشريفة ايا غانما إلى ديار مصر 
والإسكندرية فى سنة 685 . ومنها ركب البحر إلى طرابلس 
الغرب فالمهدية بديار إفريقية فى ربيع الأول من تلك السنة . 
وبلغ تونس فى ربيع الثانى وآقام بها إلى تفس الشهر من العام 
القابل 686 حيث اتجه إلى بونة ومنهاإلى مالقة ورندة 
والجزيرة الخضراء حتى انتهى إلى سبتة فى جمادى الشانية 
سنة 686 . 

بعلمائها والاخحذ عن أشياخها والتعرف على وجوه القَوم فيها . 
واكتسب من ذلك علما واسعا وخبرة فائقة . فقراً وروى وسمم 
أمهات التصانيف الحديثية . وكتب العربية وجرت بينه وبين 


ومطارحات ومساجلات أديية وشعرية . فكان احتفاله بهذا 
الجانب فى رحلته الطويلة مهيمنا عليه بحيث لا تجده يصف 
المعالم والآثار ولا يتحدث عن المنازل أو الديار إلا تماما 
وبقدر الحاجةء صارفا كل اهتمامه إلى ملاقاة الرجال وزيارة 
العلماء والمحدثين والرواة وأصحاب الكتب فى مجالسهم 
بالمساجد أو الدكاكين آو فى دورهم ومنازلهم . وإنا لنلمس 
شاهد ذلك وبرهانه أولا فى الرسوم التى احتوت عليها أجزاء 
الرحلةء وتانا فی رفع تلميذه عبد المهيمن الأحضرمى منزلة 
هذا التقييد إلى درجة الأثبات حيث سمى الرحلة برنامجا. 
وذلك فيما قيده بخطه فى اخحر تسخة المؤلف وعند انتهائه من 
سردها بين يديه من قوله : «أكملت قراءة هذا البرنامج فى يوم 
الآحد الحادى عشر لرجب عام عشرين وسبعمائة . قاله عبد 
الهيمن الحضرمى وفقه الله ٩‏ . 


© ا 


رحلة ابن رشید 


ولا بدع فيما ذهب إليه هذا الشيخح الحاذى فإن رحلة ابن 
رشيد «ملء العيبة“ تعتير من أوسع البرامج والفهارس العلمية . 
وذلك لمااجتمع فيهامن تراجم وافية» وأسانيد دقيقة› 
وأسماء كتب وتاليف» ومرويات مما كان يقصد إليه مؤلف 
الرحلة ابتداء وإن اعتذر عن طريقة وضعه وأسلوب تحريره له 
يقوله : «إتى لم أكن قصدت به مقصد التصانيف المهذبة ولا 
تاليف المرتبة . وإنما قيدته بحسب ما تيسر لى مما كنت 
كتبته على ظهور الكتب وبطون البطائق مما قيد للتذكار بتلك 
المعاهد اللائحة الأنوار. فقصدت أن أضم بدده وأجمع 
عدده . واکثره وقع على غير روية بل وفق ما سمحت به 
السجة» 

وقد صرح رحالتنا بما تضمنه كتابه «ملء العيبة“ فى فوله 
«وإن كنتت آودعته من الفوائد ما لعله لا يحصره ديوان ويعز 
وجوده على ذى البحث والتنقير والافتنان. . . وقد ضمنته من 
الآحاديث النبوية» والغرائب الأصلية والفقهية» واللطائف 
الأدبية » والتكت العروضة . وضبطت الشكل من أسماء 
الرجال» والتعريف يكثير من المجاهيل والأغفالء ما أرجو أن 
يشقع فيما تضمنه من غير ذلك» ویثقله فى الميزان وراء ذلك 
كله رجاء العفو والغقران من الملك الديان». 

وقد رتب هذا البرتامح آو رحلته ترتيبا اعتمد فيه ذكر 
وترجمة من لقيه من العلماء والأدباء والصالحين . وأدرج فى 
تلك التراجم والرسوم ما تبه عليه من العلوم والفهوم . وصرح 
بمتهجه الخاص فى ذلك حين قال : «وفيه أيضا مواضع فى 
الأسانيد والمتون والآداب ذوات الفنون وقع الغلط فيها من 
غیری فى سند أو متن» فما علمت وجه الصواب فيه أوضحته 
وأقمت صوابه ونبهت على الذى أصلحته» وبع بقى على 
حاله مقفلا قكتب مغفلا وضبّب عليه أو جعلت فى الحاشية 
علامة نظر ترشد اليه . 

ولرفع أخطاء الواهمين وتصورات المتعجلين التى تعرض 
لهم عند قراءة تراجم الشيوخ السسابقين نبه إلى طريقته فى 
التعريف بالرجال ووصفهم بقوله : «وكذلك من وصفته من 
شيوخنا وأصحابتا بصفة أو حليته بحلية» فلم آتجاوز فى 
أوصافهم بل جثت بما هو أقرب إلى إنصافهم » وإن سلك فى 
بعضها على عادة أهل الآداب من الشعراء والكتاب فما قلت 


A1 


إلا بماعلمت بعد» ويشهد لهم بذلك ما لهم من السؤدد 
والمجد»۔ 

وهو مع حرصه على الدقة والضبط والحيطة فى الرواية 
والنتقل يخشى أن يكون قد قصْر آو غفل أو همل ويطلب من 
الواقف على تقييداته أن يتتبه لذلك ويصلحه بالقدر الذى 
يسمح له به وذلك قوله ٠:‏ فمن وقع له وجه الصواب فى ذلك 
فليدركه حلمه وسعة علمه . وكذلك إن وقعم خطأً من قبلی قى 
خط أو نقل فلينبه عليه على طريق الاتصاف بالإنصاف وعدم 
التعسف والاعتساف يحول الله ۔ 

وكما تمنينا أن نقف على أجزاء الرحلة كاملة تامة فلم 
یتوفر آنا ذلك رعم بحثا عنها بالمخرب بقاس ومراكش » 
وسؤالنا عنها وعن بعض آجزائها يبلاد المشرق بالإسكتدرية 
ومصر وبالحرمين الشريفين»ء وتطلعنا إلى وجودها بالاستانة 
ويالمكتبات الواسعة الأوربية وكل ما وصلنا إليه من *ملء 
العية» هو ماتضمه فهرس الإسكوريال وتحدئت عنه 
الدراسات المعاصرة وهو عبارة عن أجزاء أو قطع من الكتاب 
تقع متفرقة على الرفوف غير مرتبة وتحملل الأعداد 
التالية : 

0 _ للجزء الخامس وموضوعه : الحرمان الشريفان 
ومصر والإسكندرية عند الصدور. ) 

5 _ للجزء السابع وموضوعه: تونس سبتة فى طريق 
العودة. 

6 _للجزء الثانى وموضوعه : تونس عند الورود . 

7 _-للجزء السادس وموضوعه ١‏ توئتس علد الصدور. 

9 -للجزء الثالث وموضوعه : الإسكندرية ومصر عند 
ألورود. 

وقد سآلنا عن سبب ذلك فقیل لتا إنها كادت أن تتلاشى 
مح کتب آخرى فى حادث عرض للدير. ولما عثر عليها 
جميعا أخحذت من خحارجه وآعيدت إلى المكتبة به . فوضعت 
فى الرفوف على وضعها الحاضر الذى هى عليه الآن ء 
وأعطت تلك الأغداد . فكان الخامس أولاء والسابع والثانى 
والسادس ثانيا وثالثا ورابعا » وكان الثالث خامسا۔ 

وبالوقوف المتثيث الدقيق على هذه الأجزاء من «ملء 
العيبه٤‏ يتبين للدارس : 


رحله ابن رشید 


أولا: أن هذه النلسخة وهى أصل الكتاب مغربية قطعا. 
کانتث عثل مولمها بسبته وفاس› وقرأها عله تمده عبد 
المهيمن الحضرمى »› وانتقلت بعد ذلك بالملك بين أسر 
علمية مثل الونشريسى والمنجور. ثم ال آمرها إلى الأندلس » 
ومنه إلى دير الإسكوريال بمدريد. 

نانا : أن مذه التسخة مسودة المؤلف وبخط يده ما عدا 
موضوعه الإسكندرية ومصر عند الورود» فإنه تسخه من 
الأصل وبخط مغربى واضح جميل . وعلى كل الاأجزاء 
المكونة للأصل تعليقات لابن رشيد كاتبه أضافها أثذاء 
المراجعة آو عند قراءة البرتامح عليه كما آن عليها توقيقات من 
يره وتعالیی لبعض الْقّراء بهوامشها 

تالا : أن هذه الأجزاء الموجودة من الرحلة يتقصها الأول . 
وهو الذی قید فيه این رشید آخبار خروجه من سبتة» ووصوله 
ی المر ية ولقانه بان الحكيم» وتعرفه على وحوه العلماء 
من سكان الغو ودخوله بعد ذلك إلى بجايةء وانتهائه منه 
إلى تونس . وكل ذلك يشهد له ما ورد بتضاعيف الاأجزاء 
الثانى خطاً على اعتباره أوراقا منه . 

قالأت المؤلقة : آوردناه نحت عنوانة الاس تدعغاء فی م ج 
/ ۳ 

رابعا : أن الرحلة ميتورة بالوسط أيضا لفقدان الجزء الراب 
متها . وصوضوعهة. ديار الشام الى اجه إليها اين رشید عند 
خروجه من مصر» ئم انطلق متها إلى الوجهة الحجازية. 
الكبير أن الجزء الرابع تضمن فيما تضمن الترجمة لجماعة 


لقيها الرحالة فى طريقه إلى الشام . 
فبمدينة بلبيس التى بينها وبين فسطاط مصر عشرة فراسخ 
قى جماعة منهم : 


هبیرة الشیبانی . لقیه بھا قى 7 شعيان 684 . 

وابن قطران آحمد بن عيسى بسن يوسسف بن 
إبراهيم المقدسى الہلیبسی ۔ لقيه بها فى التامسن من 
شعان. 


AY 


وابن الدمشقى أبو الحسن على بن عبد الكريم بن 
عبد الله . 

وبغَّطيا أحد منازل السهل من اخر الديار المصرية فى 
الطریق إلى الشام لقی آبا المجاهد غازی بن آبی الفضل بن 
عبد الوهاب الحلاوى الدمشقى» وذلك فى الثانى عشر من 
شعبان . 

وبحرّم الخليل تعرّف على البديع أبى الحسن على بن 
محمد بن على بن برکات الأنصاری . 

وبالأقصى لقى الملك ی وسف بن داود ين عيسى بن 
محمد بن أيوب الحنقى » وهذا فى الخامس والعشرين منه . 

ويالقدس أيضا وفى نفس اليوم اتصل بالشيخ الخطيب 
عبد المتعم بن يحيى بن إبراهيم يبن على بن جعفر القرشى 
الزهرى الشبافعى . 

وكذلك بالخطيب المقتى إمام المسجد الأقصى عبد 
الحفيظ بن بدران . 

وبنابلس فى الثامن والحشرين من شعبان لقى آبا الحسن 
على بن عبد الرحمن بن عبد المنعم . 

وابن السلمى القرشى محمد بن محمد بن سالم بن 
يوسف . 

ثم القاضى جمال الدين آبا عبد الله . 

ويدمشق فى العاشر من رمضان اتصل برأس الصلحاء 
شيخ المدرسة الظاهرية زكى الدين أبى إسحاق إيراهيم بن عبد 
العزيز بن يحيى بن على الرعينى الأندلسى . 

ولقى بها عبد الرحمن بن يوسف بن محمد البعلبكى . 

والقخر الكرجى أبا حفص عمر بن يحيى ين عمر. 

وكذا مجد الدين أبا عبد الله محمد بن خالد بن حمدون. 

والفخر المقدسى آبا الحسن على بن أحمد بن عبد 
الواحل۔ 

وقد ترجم بدون شك لهؤلاء وغيرهم -ممن قرا عليه أو 
سمع منه أو روى عنه بالبلاد الشامية - فى هذا الجزء الرابح من 
الرحاة. 

خامسا: أن الأجزاء الأول والرابع المفقودين والشانى 
والثالث تمثل القسم الأول من الرحلة وهر الورودء والجزء 


رخله أبن رشید 


الخامس هو القصد وفيه ابتداء القسم الثانى متها وهو 
الصدور ويشمل هذا بقية الأجزء! السادس والسابع . 

الرسوم الباقية من الرحلة : 

لا يعنينا هنا أن نتصف الاأجزاء الباقية المتوفرة لدينا فى 
الرحلة فسوف نقوم بذاك بحول الله عند تقديم كل جزء منها. 
ولكنتا لإبراز أهميتها والتعريف بما تضمنته من رسوم ننبه هنا 
على ما اشتمل عليه كل جزء من ذلك . 

ففى الجزء الثانى أو الباقى منه الذى يحمل رقم1736 
المتعلق بتونس عند الورود نجد على الترتيب تراجم الأعلام 


الآتى ذكرهم : 
1 -آبو بکر بن حبیش ا1 8ب 
2 بو إسحاق بن الحاج 10 16ب 
3 أبو العباس بن القصير ...... ... .9 9ب 
4 ابو محمد الطمری .7 19ب 
5 -أبو العباس البطرنى 20 20 
6 _أبو عيد الله بن حيأن 0 26ب 
7 أيو جعقر اللبلى. ا2 3ب 
8 _آبو البركات القميجى 35 40ب 
9 _آبو عبد الله السلارى 4l...‏ 43ب 
10 _آبو یعقوب بن عقاب 044 4 
1۔ صالح بن شوشن ‏ 5 45ت 
2 -آبو محمد الخلاسى .45 56 
3 ۔آبو عبد الله بن أبى تميم الحميرى .. ... 56 60 
4 -آبو محمد بن مبارك O‏ 64 
5 ابن أبى الدنيا > 064 65ب 
6 -أبو العباس الأشعرى 6 66ت 


وفى الجزء الثالث أو الباقى منه الذى يحمل رقم1739 . 


وهو لا يتصل يما قبله نجد مجموعتين من التراجم . الأولى 
خاصة بالإسكندريين الذين لقيهم اسن رشيد عند الورودء 
والشانية تعلق بالمصربين . وقد وردت رسومهم عن النسق 
التالى . 

الإسكندرية 


AY 


8 -الخزرجی ا 
0 - الغرافی ا 
مقر 


[0 /11 السعلي ........ 
3 13 ابن الأتماطى 


ا د س ن u‏ 


ت ت ي س ر ص ص د يپ د ن ص ن ن د = _- == 


سے 1ے س س EFE Eg a‏ 


1ات 2بت 
2ب 2ب 
I3. 3‏ 
3 3ب 
3س 4بت 
4ب 6ب 
6ب 7ب 
7ب 9ب 
IQ 9‏ 
10 .21 
21 22 ب 
22ب 3 ب 
30 ب 35س 


(تورد ر جحمته گی نهايه هذه المادة إت شاء اڼله تعالی 
لأهمستها حبث فاتنا إيرادها فى موضعها من حرف الألف) . 


5 اين حطب المزة 


6 اين الخيمى ' ا 


7 1 المراغى 
18 ابن دقيق العيد ٠‏ . 
9 التقّى عبد 
0 آبو اليركات الخلاطى 
1 جمال الدين العطار 


3 /23 آم الفضلل زيلب البغدادية 
4 أبو عبد الله الدلاصى 
5 أبو عبد الله القسطلانى 


6 آبو بكر العسقلانى الرزاز ٠.-٠...‏ 


7 أبو الحسن بن أبى الكوم 


8 أبو يونس ذو النون الأسعردى ٠...٠‏ 


س س ا س ن و ن ن ن ن و س =r u u u‏ 


E د ا چ س س ر ن ن‎ E E r mE 


2 2 آبو عبد ايله محمد الصفار المطرز . 


سط ا ي ا u u mm‏ ص 


57ب 


35س _-36 1 
6 43ب 

3 | 48 ب 
8 ب 57ب 
63 

3 ب 68ب 
68س 70 
0ن 7727 
7 79ب 
79ب ا8ب 
81ب 82ب 
82ى _83 ا 
83ن 84 ت 
84ب 85ب 
Î8 85‏ 


9 أبو المكارم الأصبهاتى 89ب 
0 آبو محمد الکافوری 9ن 91ت 
31/22-11 -32 آیو محمد وآبو موسی ایتا 
القاهری O2‏ - 36 ب 

3 أبو العباس الأغلاقى 93 94ب 
4 آبو عبد الله الخراساتى 94 95 
5 آبو الهدى الأنصارى 6ب 
6 الظاهری ب للب 
7 آأبو عبد الله بن درادة ا9 ب 100ب 
8 آيو البدر ين أبى الزين .00ب I102‏ 
9 أو أحمد اليعلىكى 102 Î103-‏ 
0 أو فضل الدميرى .103 I106‏ 
1 أبو بكر القسطلاتی 06 I113‏ 
2 آيو البركات ين نبا MI4- I‏ 
3 آبو العز الحرانى ÎNA.‏ 123 

وفى الجزء الخامس الذى يحمل رقہ680! وموضوعه 


الحرمان الشريقان» ومصر والإسكندريه عند الصدور يدكر 
ابن رشيد مراحل مفره» ويصف تلققلاته 
ومحاوراته مع الأصحاب ومذاكراته. ويطنب عند 
الحديث عن المتاسك وهى غرضه الأول من السقر 
فيتحدث عن البيت والمقام والسعى والمشعمر الحرام 
وعرفة ومنى ولا يغفل عماالتزم به فى برتامجه 
من التعريف بمن لقى من الرجال أو ذكر من ررى 
لهم وقيد مقالاتهم وأشعارهم من أئمة العلم وأهل الفكر 


والأدب . 
ففى الحرمين الشريفين يعرف يثلة من العلماء والصلحاء 
1 -عفيف الدين بن الزجاج 63 - 528 i55‏ 
2 أبو القاسم عبد الحميد محمد 
ابن الزجاج {5N‏ .2 
البعلبكية Î9. ÎR 0 o es‏ 
4 - أبو إسحاق إيراهيم الفاسى - 
5 ابو محمد عبد السلام بن 
مرړروع بن عزاز ل 9 _13 


2A 


6 -آبو نصر الشقارى Û13.‏ .13 
7 -أحمد بن عثمان المصرى ...13 ن 33اب 
8 -آبو عبد الله بن أبى القاسم ...15 14 
9_آبو محمد المرجاتى .16 
0 -آبو على عمر الصراف 1 
1۔ احمد بن ہی بکر بن خلیل ...25 
2 -آبو عبد الله بن بی بکر بن خلیل ........25 
3 أبو اليمين بن عساكر ...0 
4 _أحد العلماء أنسى اسمه I52 5S.‏ 
15 أو محمد البسكرى a.‏ 
6 -آبو الحسن التجانى 56ت 
وبمصر عند الصدور 

1 عرز الدين الحرانى ...59 62 تكرر له لقاؤه 
2 جمال الدين الظاهرى ...62 -65 تکرر له لقاؤه 
3 آبو صادق بن رش يد 

الحطار 65 هې تکرر له لقاؤه 
#4والفتح ابن دقیتق العید -- 66 67ب تکرر له لقاؤه 
65 صواب الصلاحی . ۔۔۔۔۔ ۔۔ 68 ا 
22/6 علم الدين الحراقى 68 -69 ب 
7 شرف الدین الکرکی ...9 71پ 
8 زين الدين بن الجميزى 

المتكان > ---.. ...71ب 
ومر الجمال محمد بن إبراهيم 

ابن یحیی الأنصارى ------ Û72‏ -74 | 
0 تاصر اللين نتصير 

المتیاوی 7 76 ت 
1 أاہو حیان الجپاتی -. ۔-۔۔-۔.. 77 † -79 | 

وبالإسكندرية عند الصدور 

1 وجیه الدین آبو محمد بن خير ..... 79 80۵ب 
0“ شرف الدين بن الصواف. 8l. 80 ......... ٠‏ 
3 على التجاٹی 8 83پ 
4 _ جمال الدين الجابى اليزار ...4 84ب 


رحله این رشید 


س ی کک 


وفى الجزء السادس رفم 7 المتعلق بالعمودة من 
الإسكندرية إلى تونس عن طريق إطرابلس والمهدية يعرف 


1 بو عثمان سعد بن جون ۔۔۔۔۔۔.۔..۔۔ اب 
ومنهم من عرفه بإطرابلس وهو: 

1 أبو محمد عبد الوهاب بن أبى 
الحسن بن عيد السيد 2 بپ 
ومنهم من ليه بالمهدية وهو: 

1 آبو فارس التميمى 6ب 


وفى تونس التقى بمجموعة كبيرة من العلماء عرف يهم . 

منهم من تج دد له لقاؤه» ومنهم من تحرف عليه لأول مرة . 
وهم : 
1 آبو بکر ین زیتون -....-9 5ا١‏ تکرړ له لقاژه 
2 آبو العباس بن الغماز ... 15ب - 55 تکرر له لقاؤه 
25 - 61 تکرړله لقاؤه 
4 أبو القاسم اللبيدى ...6 33ب 


3 أبو يعقوب بن عقاب 


8/05 یو بکر بن حبیش ا 33ں - 4وب تکرر له عازه 
6 أبو العباأس ابن الإمام 
الجزائرى 0 55 ا0 


7 أبو إسحاق الخزرجى ...62 -63 أ 
8 أبو العباس وأبو جعفر 

اللبلى . .. .... ...63 -83ب 84 تکرر له لقاژه 
و12/0 أبو الحسن بن دیسم ... 63 أ - 63ب تکرر له لقاژه 
0 آبو الحسن بن رزين ...64 -83 ١‏ 
14/1 أبو محمد بن هأرون .....85 أ تکرر له لقاؤه 
2 آبو عبد الله السلاوی ...85 أ - 87س تکرر له لقاؤه 
3 عبد العزيز الجعدى 


88 - 88 


د 


5 أبو العباس الكتاتى ٠-٠٠‏ وع | - 95ب 
6 أآبو العباس ابن القصير 


7 أبو عبد الله بن هريرة ٠٠‏ 98ب 


6 | - 98ب تکرر له لقاؤه . 


8 أو عبد الله الأنصاری ٠...‏ 99ا 


1 أبو عبد الله بن همشك ...100۰ _ 101| 
2 أبو الشمل جماعة الحلبى.. ۱01 101| 


3 آبر البجاس بن نخيل - 101ب 
الحمیرى ما02 103پ 
27/24 أبوإسحاق بن حبی 03e:‏ 109 


285 أبو العياس بن المروش.... 109 -۱10 


6 أبو القاسم الكلاعى 10پ 
37 ابو الحسن القیجاطی..۔۔۔۔ 10[ - 112 
8 آبو القاسم الأتصاری ..۔.۔ 112 


وو/32 آبو یعقوب بن آندارس ۔۔-- ۱12 1۱۱2ب 
330 أو العباس ين المرسى ٠-٠.‏ 112ب _ 114 تکرړ له لقازه 


|343 أبو الكرم الحميرى Ans‏ 

2 آبو عبد الله القرضى 114پ 5اپ 
33 أبو زيد بن القويع 1پ 
4 ابو عبد الله بن القوبح .116۰ب - 117ب 


وفى الجزء الألحير المتقطح عما قبله وهو الجزء السابع أو 
نهاية الرحلة 1735 المتعلق بالعودة من تونس إلى سيتة عن 
طريق عنابة ومالقة ورندة والجزيرة الخضراء تحدث أبن رشيد 
عن مرویاته ومجالسه ومراسلاته يرجم لجماعة من الأعلام 
المشرقيين متهم : 
1 بو حفص التجانى . والمقدار 
الموجود هو بقية الرسم المخصص له 1 4أ 


2 أيو الفضل التجانى 4ب DIS.‏ 

1 آبو عبد الله بن عیاش 53ب -58بپ 
ويرندة التقى بجماعه متهم : 

1 أبو الحسن بن السفاج 59پ 

2 أبو عمرو بن عبيد الله الأسدى ... 59 ب -ا6آ 


6/3 أبو القاسم بن الأيسر ا ا0ت -163 


رحله ابن رشید 


وعن الجزء الثانى يقول سماحة الشيخ الدكتور محمد 
الحبيب بن الخوجة : 

يحتوى هذا الجزء بالرغم عما سقط منه من أوراق ورسوم 
على ست عشرة ترجمة . انتا عشرة متها لأندلسيين قدموا 
تونس واستقروا بها . فمنهم المرسی وهو آبو یکر بن حبیش 
والقميجى من بنى قميج قرب مرسية وهو آبو البركات 
القميجى ومتهم الإشبيلى الأصل مثل ابن الحاج وابن 
القصيرء ومنهم الشريشى وهو أبو محمد الطبيرى » ومنهم 
البطرنى وهو أبو العباس أحمد بن موسى الأنصارى . ومنهم 
الشاطبی مئل آبی عبد الله ین حیان وأہی یعقوب بن عقاب »۰ 
واللبلى وهو أبو جعفر أحمد بن يوسف الفهرى» والطرطوشى 
وهو آبو التقى صالح بن شوشن والبلنسى وهو آبو محمد 
الخلاسى» والمالقى وهو أبو العياس الأشعرى. وبقية 
المترجم لهم فى هذا الكتاب من أهل بلاد المغرب . منهم 
التونسى مولدا ونشأة وهو آبو محمد بن مبارك» ومنهم من قدم 
على تونس من مدينة سلا بالمغرب الأقصى وهو أبو عبد الله 
السلاوى » ومنهم من انتقل إليها من بجاية وهو أبو عبد الله 
ابن آبى تميم الحميرى» ومنهم من ورد عليها من طرابلس وهر 
ابن أبى الدنيا . 

ودرجة هؤلاء وأولئك من المدكورين فى الرسوم اليأقية من 
هذا الجزء مختلمة بحسب علاقاتهم بصاحب الرحلة . فمنهم 
من عدهم ابن رشيد فى زمرة شيوخحه وهم الأكثر» ومتهم من 
وصفهم بالصحبة وهؤلاء هم الطبيرى والبطرنى وأبن حيان وابن 
المبارك والأشعرى . 

وأهمية التراجم متفاوتة بحسب الدسامة وتعدد الأغراض 
وما تناولته الرسوم من إفادات ومعلومات . وترتيها على هذا 
الأاساس ويحسب هذا الاعتبار يكون كالتالى : التراجم 
c15 < 5< 4. 3 13 109 14026 8 7 112‏ 
1116 . 

من الجدير بالملاحظة أن هذه الرسوم قد اشتملت فيما 
اشتملت عليه على ذكر آنواع من طرق التحمل مثل القراءة 
والسماع والمناولةء وعلى أحاديث بأسانيدها مع التعقيب 
على طرقها وبيان ما يتعلق برجالهاء وعلى آخبار تتعلق 
بالمترجم لهم آو بان رشید ومن کان مصاحبا له فی سقره مثل 


ابن الحکیم وآبی محمد الطبیری وآبی محمد المرجانی وآبی 
محمد البسکری وأبی محمد بن یعقوب . کما اشتملت على 
ذكر طبقات من الشيوخ» وأشعار لابن رشبد وابن الحكيم وابن 
مبارك وغيرهم من أصحاب التراجم» وعلى ذكر تصانيف 
فريدة ومؤلفات عديدة للمترجم لهم . وهى إلى جانب ذلك 
سجل به جملة من الألقاظ الحضارية والخاصة التى كان 
يستعملهاابن رشيد ومن عاصره فس اليلاد 
المغربية. 

ولا یقوتنا أن نتبه هناعلی آن ابن رشید فی كل هذه 
التراجم قد أثبت أنه استجاز أصحابها وحصل على اللإجازة 
متهم لنفسه ولولده وآخواته . وفى البعض منها لهؤلاء جميعا 
وطائفة من أصحابهء إذ كان غرضه الأول من الاتصال بهؤلا 
الأعلام الانتفاع بماعندهم من أخبار وأحاديث وفهارس 
وسماعات. وتقبيد الأسانيد والانتظام فى سلكها بما يحصل 
عليه من إجازات . 

ولنتمكن من تصور الأعلام المترجم لهم بهذا الجزء من 
شيوخ وأصحاب ابن رشيد تصورا دقيقا يمكن آن تقسمهم إلى 
قثات بحسب تخصصاتهم آو ما غلب علیهم واشتهروا به من 
معأرف آو فتون وأذواق . فمتهم : 

ا) الفقهاء الحفاظ الأدياء الشعراء : 1ء 16 . 

2 الشيوخ المحدنون :6ء 8» 2ء 5 ۔ 

3 الفقهاء الأصوليون :15 . 

4) الحفاظ المتصوفون :12ء 10ء 9.11 . 

5 الأدياء المتصوقون :4 . 

6) الرواة الأدياء التعحأة : 7 . 

7 الادياء :13ء 314. 

الفعة الأولى ونعد قيها علمين بارزين هما : 

الفقيه الآديب الحافظ الشاعر القاضى الزاهد أبو بكر بن 
حبیش المرسی ( اوردناہ فی م ۱۳ / ۱۱۲ ۰ )۱۱١‏ وهو من 
آول من لقیه این رشید بوتس . زاره بمنزله ووجد منه عتاية 


واححماء. 
ذكر له فهرسته التى كتبها له تلميذه أبو العباس الأشعرى › 
وكذاأسْمعَتَه . 


رحله ابن رشید 


سى 


والفھرست ۰ کما يبدو من قراءتهاء ثبت زار بأعلام 
الأندلسيين الذين تخرح عليهم. 

فمن شيونحه أبن الولى» والرفاءء وابن سلمة الشاطبىء 
وأبن محرز»ء وسهل بن مالك وابن عساکر؛ وابن قطرال» 
وابن آبى السدادء وابن الحاج القرطبى» وابن عتيق الآزدىء 
وابن واجب القيسى » وابن أبى الغصن اللخمى» وابن القرشية 
المقرئ» وأبن برطلة » وابن عميرة» وابن أبى الخير الشاطبى» 
وابن آبى غالب» وان الأصفر الحارئى» وابن مفضل بن 

وقد أجاز له جماعة أيضا من أشهرهم : آبو على 
الشلوبين» والدباج» واين عاصم الرتدى» وابن القاسم 
الطيلسان» وابن حريرة المالقى» والمومنانى» وأبو زيد 
الخزرجى . 

وأسمعته ديوان يعرف بالكتب القيمة المعتمدة فى ذلك 
الوقت لتخرج أهل القضل والعلم فى مختلف العلوم الحقلية 
والتقلية والشرعية ء فمن ذلك التيسير للدانىء وحرز الهانى 
للشاطبى» والقصيدة الحصريةء والتقريب والحرش 
للهاشمى» والمحرر الوجيز لابن عطية» وصحيح البخارى» 
وصحيح مسلم» وسن آبی داودء وسنن الترمذى» وموطاً 
مالك» وملخص القابسى» ومتتقى ابن الجاوردء والمسند 
الكبير لليزار» وسيرة ابن هشام» وشمائل الترمذى» وكتاب 
الأربعين للمقدسى» وكتاب الأربعين لأبى الفتوح الطائىء 
وكتاب الاربعين للقراوىء وشرح الحكم والأمثال للعسكرىء 
ومعحراج المناقب لابن آبى الخصال» والاستيعاب لابن عبد 
البرء والأاستذكار له والإشراف لابن المتذر والمختلف 
والمؤتلف لعبد الغنى الحافظ» وكتاب الجهاد لابن الحاج» 
والتبصرة للخمى» ورسالة ابن أبى زيدء والتلقين للقاضى 
عبد الوهاب» وفهرست أبى القاسم بن حبيش » والإيضاح 
للفارسى»ء والجمل له. والمقصل لازمخشرى» وكذا الفصيح 
وإصلاح المنطى لابن السکيت» ودب اكناب لابن قتيبة › 
والأمثال لأبى عبيد» والكامل للمبرد» والأمالى للبغدادىء 
والمقامات للحريرى» وكتاب الأشعار الستة» وشعر المتنبى » 
وحماسة حبيب» وشعر ابن وضاح» وشعر ابن خحفاجة» 
والمسلسل فى اللغة للتميمىء وكتاب نزهة الألباب فى 


محاسن الأداب» والمقاصد الكافية من علم لسان 
العرب. 

ئم عرف ابن رشید ہما قرآ علی ابن حبیش من أحاديث» 
رأثبت بالترجمة قصيدا طویلا من نظمه يستدعی به أنس بن 
حبيش وإجازته له» وعقب ذلك آثبت الجواب عن قصيده 
بما تظمه أبو محمد بن مبارك على لسان الشيخ ٹم ذکر قصید 
ابن الحكيم فى تفس الغرض والإجابة عله . 

ثم أرود أشعارا كثيرة تزيد على ثلاثين قطعة كلها لابن 
حبيش ومن تظمه غير قطع قليلة آنشدها صاحب الترجمة له 
بعضها لابن خحقاجة والبعض الآحر لابن شرف . وقد كان اين 
رشید دائم الاتصال بآیی یکر بن حبیش من حین دخوله تونس 
إلى وقت مغادرته لها حيث وافته مراسلة منه إلى المركب الذى 
يحمله نحو الوجهة الحجازية . 

2 الفقيه الصالح المحدث الاأديب آأبو العباس أحمد ين 
محمد بن ميمون الأشعرى المالقى شأ بتوئس وتعلم بها. 
وكان له تقدم فى النظم واتساع فى الرواية . سمع وأجيز له 
واستجاز واستجیز له در ابن رشيد من شيوخحه ابن الحجاج 
وابن الغماز وابن مناد وابن آبى رقيقة وحازما القرطاجنى وأبا 
بکر بن حبیش . وقال: إنه کان یقیم فی بیت ومعه کتبه فی 
أحد المساجد. وذكر آنه صحبه مدة إقامته بتونس» ووصقف 
شعره بالكشرة» وذکر من تالیفه تکمیل كتاب ميدان السابقين 
وحلبة الصادقين المصدقين فى ذكر الصحابة الأكرمين لأبى 
الربيح سليمان الكلاعى » ونمل عنه إفادات وأبياتا . 

الفئة الثانية : ونذكر فيها جماعة من المحدثين علا ذكرهم 
وذاع صيتهم بالبلاد المخريية وهم على ترتييهم فى الأهمية : 

ا) آبو عبد الله محمد بن آحمد بن حيان الشاطبى . وهو 
الفقيه الراوية المكثر المسند المقيد الضابط المقرى المجرّد 
المكتب۔ ذكر ولادته سنة 635 . ووصفه بسماع الحالى 
والنازل من الأسانيد» وباقتنائه الأمهات والأجزاء» وبكونه 
کتب بخطه ما لا یحصی» وعد من شیوخه أعلاما من آهل 
أفريقية » ومن القادمين عليها من الأندلس مثل أبى المطرف 
وآبى إسحاق بن عياش وابن الأبار. وذكر أنه كان يصحبه إلى 
مجالس ابن الغماز واین حبیش» وکان معجبا به وبتصرفه مع 
الأشياخ إذ كانت له قدرة فاثقة على مداخلتهم لسماع ما 


LAY 


رحله أبن رشید 


عندهم . ومما ورد فى هذه الترجمة سماعات ابن رشيد عليه 
لجملة من الأحاديث منها : 

حديث : «إن الحلال بين وإن الحرام بين ...> 

وحديث : «من صلى على يوم الجمعة مائة صلاة ... > 

وسمع منه أيضا بيتى عطاء الفقيه ببيت المقدس . وقراً 
عليه جملة من مسلسلات أبى بكر بن العربى » منها 
مسلسل المصافحة» ومسلسل ذاك كذاء ومسلسل اشتكت 
عیتی » ومسلسل إر 

وقال : إن ابن حيان كتب له بخطه جملة من الأشعار الى 
آسندها ورواها عن آشیاخه . فقرآها عليه ابن رشید وعلق على 
کثيرمنها. 

2) آیو البرکات موسى بن عبد الله بن إبراهيم يم التجییى 
المرسى القميجى وهو الفقيه المقرئ المحدث. ذكره المقيد 
أبو إسحاق البلفيقى . مولده سنة 610 . وهو صهر ابن حيان 
وعتده لقيه ابن رشيد . ذكر له عددا من شيوخه المرسبين ومن 
القادمين على مرسية . وقال: إنه تلا بغرناطة بحرف تافع» ثم 
عد تفرا من شی وخه الذی روی عنهم بالأندلس وبتونس . 
وأثبت فى ترجمته جملة مما أنشده من الأشعار كما أورد 
سماعاته . ومما قرآه ابن رشيد عليه رسالة بى بكر بن العربى 
إلى آبى القاسم بن حبيش» وجزء مصافحة اين العربى الذى 
تضمن ستة آحادیث وهی : 

«العائد فى هبته ... ١‏ 

«ألا أخذوا إهابها...» 


«الله کر حریت خیبر۔۔. ۰٤‏ 

«أنا محمد وأنا أ حمد ... »٠‏ 

«ما کنت تدعو الله بشیء أو تسأله إياه ٩...‏ 

«كان أبو عبيدة وأبى بن كعب... ٩‏ 

وإثر تخريج هذه الأحاديث علق ابن رشيد عليها مبينا أن 
المصافحة لابن العربى قيها سلمت قى ثلاثة هى الأول 
والثانى والرابع» ولم تتم له فى الثالث مس والسادس ء 
وبين وجه ذلك بغاية الضبط . ثم آورد کلام آبى الربيع بن سالم 
وما خطاً به اين العريى فيما رواه من أحاديث وقعت له 
مصافحة للإمامین وهی : 


LAA 


«كان يعجينا أن يجىء الرجل من آهل البادية ...»> 
«استبقظ النبیء مء من نوم محمر وجهه وهو يقول ٩...‏ 
«آن الثبى ية مر بشاة ميتة لمولاة ميمونة. . »> 

«ينزل ابن مريم حكما مقسطا... » 

«لو تعلمون ما أعلم ... » 

«العائد فی هبته ... ٩‏ 

«إنى آنا محمد وأنا أحمد... »> 

«من آحب آن یمد الله فی عمره ... » 

«سمعت النبى ية يقرا فى المغرب بالمرسلات ... » 
«دخحلت آنا وخالد بن الوليد بن المغيرة مع رسول الله بلا 


بیت میمونه ٩...‏ . 

«آن النبى ية أعطى من غنائم حنين 

وعقب على هذه الآحاديث كلها بملاحظات أبى الربيع 
ابن سالم عليها . 

3يو إسحاق إبراهيم بن أبى الوليد محمد بن أحمد بن 
الحاج وهو الشيخ الحافظ المكتب المقيد المتقن . لقيه ابن 
رشيد بسوق العطارين فأجازه كتابة وأجاز بتيه أبا القاسم 


وعائشة وآمة الله وجماعة من أصحابه جمیع ما يحمله من 
قراءة وسماع ومتاولة وإجازة على العموم والإطلاق . وذكر 
أسماء شيوخه وأسمعته . وعرض للحديث الذى رواه عنه 
بسنده وهو قول رسول الله ع «إن الاستخقار مّاء» ۔ 

وتبه ابن رشيد على ضياع كتب ابن الحاح وتعذر السماع 
عليه . وقال إن أَسَمعَكَه توجد على ظهور الكتب متفرقة . ونقل 
عنه الشروط التى يكون بها الرجل من أصحاب الحديث»ء كما 
أورد فى هذه الترجمة طرفا من أخبار آبى الفضل العياس بن 
أحمد وأخيه أبى الوليد بن أحمد بن الحاج» والمساجلة بين 
ابن زرقون وابن آبى الركب» وآبيات قيبة التركى » وخبر عبد الله 
ابن كثير حين سأله أهل مكة آن يقريهم القران بعد وفاة 
مجاهد» وإفادة أن القراءة فى أصل الصدفى لا تصح الرواية 
بها إلا فيما وافق فيه رواية الكروخى . ثم أورد ما استحسنه من 


انشادات أبى إسحاق عن أشباخه فروى قطعا كثرة ونسبها إلى 


أصحابها . 


4 -أبو العباس أحمد بن موسى الأنصارى البطرنى . وهو 


رحلة أبن رشید 


المقرى المجود المسند الراوية المعيّد. روى عن جماعة 
كثيرة من شيوخ إفريقية وحصل على إجازات كثيرة من مشائح 


آمل یره بالمشرف . وحصر ابن رسک معه دروس القاضى' 


آبى العياس ابن الغماز. ولم يذكر صاحبنا شيئا من مروياته 
عنه غير ما آنشده له عند تودیعه بتونس . وهو أبيات ثلاثة لای 
القاسم بن نوح. ثم خحتم ترجمته بقوله : وقد كتب إلى بعد 
قفولى إلى المغرب بإجازة جميع مروياته . 

والفشة الفالثة تتمثل فى الفقيه الجليل العالم المشاور 
المفتی القاضی آبی محمد عبد الحمید بن آہی البركکات بن 
أبی الذنيا الصدفی . تردد ابن رشید على منزله ولم یکتب له آن 
يراه إذ حال موت الشيخ دون ذلك . وكانت وفاته فى ربيح 
الأول 684. صلى عليه بجامع الزيتونه ودفن بالزلاج . وهو 
طرابلسى وفد على تونس . له تصانيف فى أصول الدين 
وأصول الفقه» ونظم ونثر. وصفه ابن رشيد بالاستقامة والعدل 
والثروة والمروءة وتحدث عن حسن معاماته للطلابء وعن 
تنازله عن حقه فى ميراث والده لأخيه . وآنكر على بعض 
اللأشخاص تفويته عليه فرصة لقائه اين أبى الدنياء وحرمانه 
من لاء أسية بنت عبد الرحيم بن طلحة وآحذ السماعات 
العالية عنها. وقد أخير أن صاحه أبا عبد الله محمد بن 
يعقوب هو الذى نحلف الشيخ فى القضاء بتونس . وذكر أنه 
قرا على بعض الأصحاب كتب الشيخ» وأحذ مناولة من 
الشيخ العابد إبراهيم الفهرى بعد قفوله من المشرق وأيام إقامته 
بغرناطة كتاب ابن آبى الدنيا : الإيضاح والبيان فى العمل 
بالظن المعتير شرعا بالسنة الصحيحة والقرآن . 

والفئة الرابعة فيها حقاظ متصوفون أربعة : 

1 - أعلاهم قدرا وأعظمهم خحطرا الشيخ العالم الصوفى 
الزاهد الفاضل الولى التقى أبو محمد عبد الله بن يوسق بن 
موسی الخلاسی ( أوردناه قی .)١١١ ٠١١ / ٠١۲‏ وهو 
بلسى الأصل » ولد سنة 610 . كان يشتغل بتسقير الكتب» 
يقصده الناس للتبرك بدعاثه والسماع منه. سمع من آبی 
الربيع بن سالم صحيح مسلم وصحيح البخارى وأكثر كتاب 
الاكتفاء ء وقرأ على أبى إسحاق البلفيقى أحاديث الخضر 
وإلباس» وسمع عليه جزء الصحابة الأربحة» وحديث 
القلاقل» واختصار السيرة لابن فارس ‏ وقرأً على ابن عجلان 


وسمع عليه جمیع القواعد للقاضى عياض . وروی الاربعين 
حديئا لسلمان الفارسى . 

وآخذ لباس الخرقة عن ابن مسدى وذكر سنده فى ذلك 
وسمع عليه المقدمة المحسية بتوجيه ذوى الخرق المنتسبة . 
وأثبتها بنصها كاملة» وقراً عليه الجن الثالث من الفوائد 
المسلسلات الأسانيد. وقرأً على أبى عبد الله بن أحمد بن لأب 
الأتصارى عوالى ابن الدباغء وعلى الشيخة أم الحسن فاطمة 
بنت تعمة بن سالم الحميرى . وأجاز له عدد كبير من شيوخ 
المشرق» منهم من ورد ذكرهم فى استدعاء البلفيقى له» 
ومنهم من استدرك ذكرهم ابن رشيد ‏ وقد ذكر رحالتنا إجازة 
الخلاسى لهء وأنه أحذ عنه الكاب المغنى عن الحفظ 
والكتاب لعمر بن بدر الموصلى» وآثبت صفة سماع الشيخ 
له . وأنشد عليه بلفظه بيتين لأى عمران الزاهد» واخرين لابى 
بكر بن قسوم من مجزوء الكامل» واخرين له من المجتث» 
كما آنشد عليه أيضا أبيات ابن عتاب الأب فى التشويه 
بأصحاب الحديث» ثم أسند عليه إلى الشعيى قصة عبد الله 
ابن عمر وعبد الله بن الزبير وأخيه مصعب وعبد الملك بن 
مروان بفناء الكعبة ودعاءهم بالملتزم . وأثبت ابن رشيد ما 
أسنده على آبى محمد الخلاسى من أحاديث وأخبار منها ' 

حديث: إذا كان يوم القيامة نادى مناد ... › 

وحديث : إن الملائكة تضع أجنحتها لطالب 
العلم...“. 

ثم ذكر بالرواية عنه بيتين قى التخويف من الله » واخرين 
فى الاسترحام لابن المفضل» واخرين له أيضا فى التزام طريق 
عباد الله الصالحين ‏ 

وبعد هذا آسند عنه مسلسل شهدت ومسلسل کل 
السمك الطافى» ومسلسل الأسودين التمر والماءء ومسلسل 
أطعمنا وسقاناء ومسلسل سمعت» ومسلسل الجوز والخبزء 
ومسلسل لقمنالقمة لقمة» ومسلسل احتفى فى الضيافة 
واحتفل» ومسلسل الوترء ومسلسل إنى أحبك يامعاذ. 
وتخلل بعض ذلك إنشادات . 

وأورد اخر الترجمة سماعه على أيى محمد» وذكر لباسه 
مته الخرقة» وأنشد عليه بلقظه ما رواه عه من أبيات ابن 
مسدى فى التذلل له . وخحتم الرسم بذكر ما رواه عن الخلاسى 


A۹ 


رحله ابن رشید 


من شعر ‏ سقط من النسخة فى أوصاف القفغعسل 
الكريمة. 

2 الشيخ آبو يعقوب يوسف بن إيراهيم بن عقاب 
الجذامى الشاطبى وهو المقرى المجرّد الصوفى الولى التقى . 
یت تاریخ ولادته 613 . وذکر من شیوخه والده وابن الولی 
وابن فورتش والبلنتسى والمعافرى وابن قطرال . وقال إنه لقى 
ابن قاسم وابن أبى السداد وسهل بن مالك وابن أبى والحفار 
والطراز وآبا صالح محمد بن محمد وابن الخضار التلمسانى 
والفارسی واللوری والمغاور وابن آبی نتصر وابن سبعین وابن 
وضاح وجملة غير هؤلاء فى آسفاره وتتقلاته وسمع منهم 
وأجازوا له . وفى أخر الترجمة ذكر ابن رشبد قراءته عليه كتاب 
التيسير حتى آأخر أسماء القراء والتاقلين عتهم» وأخحذه منه 
باقيه مناولةء كما قرا عليه ثلاثيات البخارى» وذكر منها 
حديث "من يقل على ٩...‏ وآفاد فى اخحر الرسم آن ابن الولى 
أقراً فى حياة شيخه ابن الأحدب . 

3 الشيخ بو التقى صالح بن محمد بن سليمان بن 
شوشن أصله من طرطوشة . وهو أحد الأولياء الأتقياء 
المعمرين . ليس له كبير سماع . مولده573. آدرك آبا الحجاج 
الزاهد المالقى . وقرآً الترمذى على آبى الربيع بن سالم» 
وأخذ عن الأندى البخارى والاستيعاب والسير والموطأاً. ومن 
شیو حه ابن وا جب وابن سعادة . 

قرا عليه ابن رشيد حديثا واحدا من ثلاثيات البخارى 
إيشارا للتخفيف عليه وهو: «كنانصلى مع رسول الله ويا 
المخرب إذا توارت بالحجاب» . وقرا عليه ابن الحكيم سيعة 
أجزاء من ثمانية من البخارى . وممن أخذ عنه من الشيوخ 
ابن حين النفزى الغرناطى ونوه به . وفى اخر الرسم حرر اين 
رشید ما جاء فی أسماء شیوخ ابن شوشن من ذكر بى الحجاج 
الأبذى الخزرجى . وأثبت أنه آبو الحجاج الأندى القضاعى 
وقال : إن ما ورد بکلام ایی حیان فی تسمیته وهم . 

4-الشيخ ايو عبد الله محمد بن إبراهيم القيسى السلارى 
وهو شيخ حافظ يعرف بخديم المشائخ . له رواية وذكر لبذ 
من الآذاب» وحفظ لكرامات الاأولياء. ولد سلا فى 
رمضان 614. ولقى من علية الأدباء القاضی الکاتب آبا يح 
أبا بكر بن هشام القرطبى . وذكر آنه رحل إلى المشرق ولقى 


الحرالى وكتب عنه آماليه . كما أخذ عن عدد من الشيوخ مثل 
البكرى الشريشى وابن المقير والعطار وأبى على الشاطيى . 
وفى ختام هذا الرسم أورد أبن رشيد المشابكة المباركة 
للسلاوی فی النوم » ونقل عنه آخبارا تعقبها عليه ثم ذکر له من 
مروياته قطعتين من الشعر يرويهما عن الحرالى . 

الفغة الخامسة : تتمثل فى الأديب الحسيب الصوفى 
الفاضل أبى محمد عبد الله بن محمد بن السليم الأزدى 
الطبیرى الشريشى . قال أبن رشبد بشأنه «قرآً وتأدب وتصرف 
وتعبد وتزهد وتطور ولبس الخرقة» وتخلق بأخلاق الصوفية 
وتبعهم فی لباسهم وسلوکم». وذکر من شیوخه آبا إسحاق 
الغافقى بسيتة . وقال: إن له نظما جيدافى المعرب» وإنه 
محكم للطريقة الزجلية . عرفه رحالتنا بتونس . وكان من 
صحابته المرافقين له فى الطريق إلى الديار الحجازية. 
وأخیر آنه كان ينشدهم من أشعاره فى الطريق باستدعاء من 
أبى محمد المرجانى . وقد أثبت له ابن رشيد فى احر الترجمة 
قصيدة من الطويل ذات خحمسة وعشرين بيتا. قال : إنما 
أنشده إياها بمنزله بتونس . وروی له مقطعات تلانة من طریی 
ابن الحكيم . وذكر له رؤيا بمكة. وتحدث عن علاقته بأبى 
محمد البسکری وزیارته له» وأنشده فی زيارته تلك بیتین من 
الشعر. 

الفئة السادسة :من الرواة الأدباء التحاة يمثلها أبو جعقر 
أحمد بن يوسقف المهرى اللبلى . وهو الأستاذ المقرئ اللغوى 
النحوى المتقن . أخذ عن الشلوبين والدباح والأعلم وابن 
خحلفون الأونبى وابن خروف ببلاده الأندلس» ثم عن ابن 
رحمون وآبی عبد الله الازدی بسبتة » وعن ابن السراج ببجاية» 
وعن البلاطى الحميرى بتونس» وعن ابن الجرج والجذامى 
بالإسكتندرية» وعن ابن حسان الأتنصارى وابن سراقة 
الشاطبى وابن شجاع والمنذرى بمصرء وعن اللورقى والاربلى 
والخسروشاهى وعن العز بن عبد السلام بدمشق . 

وقد أورد اين رشيد بعد هذا فهرسته . وذكر جملة من تاليقه 
كشرح القصيح» واخحتصاره » والبغية > والأفعال والتصريف . 
وععب ذلك فى ترجمته بذكر نبذة من مروياته» ذكر فيها : 
التيسير» والمناهج » والعنوان» وحرز الأمانى» وغريب ابن 
عزيز» وغريب الهروى» والأحكام الصغرى » والترمذى »› 


رحله ابن رشید 


وشمائله» والروض الأنف» والمعلم» وشهاب القضاعى» 
والتفريع » والتهذيب. والجواهر الثمينةء والاريعين لابن 
الخطيب » والمحصل»ء وغاية المرام» ومنتهى السولء 
والأسرار العقلية» والإشارة » والإرشاد. والعقيدة التظامية» 
والليلتية » والرقائق» والزهد » ورسالة القشيرى» والتحبس 
والعوارف والإحياء» وقوت القلوب» وسبل الحيرات› 
والكتاب» والإيضاح» والتكملة» والجمل » والجزولية» 
واللمع » والمفصل» وأصول اين السراج» وشرح الميدانى 
للكتاب» والإصلاح > ودب الكتاب» والفصيح»› وكفاية 
المتحفظ » ومثلث قطرب والصحاح»› ومقصورة ابن دريد 
والكامل » والمقامات» وشعر المتتيى» والحماسة لحبيب» 
والمعلقات السبع» وشعر المعرى. وإن هذه الكتب التى 
احتواها برنامج اللبلى لتعطى صورة دققة عن ثقافة ذلك 
الحصر وعتاصرها. وهى هنا لم تعرض مسرودة منسوية إلى 
أصحابها ولكنها امتزجت بالأسانيد فى تحملها ورواياتها مع 
الذكر للطرق والرجال . وهى أكمل وآتم فى العرض من تلك 
اتی وردت فی فهرست ابن حییش آو برنامجه ۔ 

الفثة السابعة من الأدياء والشعراء تعد قيها ثلاثة أعلام : 

1 آبو عبد الله محمد بن بى تميم الحميرى وصفه ابن 
رشيد بقوله «صدر فى بلغائها وأدبائها وجلة قدمائها وعلية 
حسبائها» أصله من بجاية . ومن شيوخه آبو عبد الله السوسى 
وابن أبى عجينة . اتصل به رحالتنا وصديقه الوزير ابن الحكيم 
واستنشداه من شعره فأنشدهما آبياته فى جارية تدعى عنبراء 
وأخرى فى مغن قبيح الغناء . ولم يتمكن من صحبتهما لعلته 
ووفاته . 

ومسا آثبته ابن رشيد قى رسمه من أشعاره قصيدة رقم 
العذار رواية عن ابن مبارك وهى رائعة جميلة» وأخرى فى 
الغزل. ثم ذكر له بالرواية وإفادة ابن مبارك أيضا حمس 
مقطعات . ومما تلمع به الشرجمة من أخبار ابن أبى تميم 
الحميرى أنه شاعر فحل عمل أدبه واتطفأت سمسه پسبب 
ظروف وملابسات سياسية . وذلك ما أنبأً وحدث به 
المۇر حون . 

2- أو محمد عبد الواحد بن محمد بن مبارك . هو الأديب 
اللامع والكاتب المترسل والشاعر المتفنن تلميذ ابن حبيش 


£۹۱ 


وصديق ابن رشيد . خحصه رحالتنا بترجمة وافية غير أن قسما 
المؤلف إلى ذكر تزهة جمعته بتونس عند قدومه عليها بجملة 
من المضلاء الأدباء منهم ابن الحكيم والأشعرى وأحمد این 
الأنصارى وابن مبارك» . وأورد مساجلات بديعة قى وصف 
خسّة تفور بالماء. ثم أئبت مراسلة بينه وبين ابن مبارك. ومما 
مجموعة من مرويات صاحبه . ثم أردف ذلك بجواب أبى 
محمد الذى تضمن عدة أشعار كان نظمها فى مناسيات 
لأحد آبيات أبى الطيب المتبى» ثم مقطعات كثيرة يذكرها مع 
مناسبات نظمها جاعلا احر ذلك رثاءه لابن أبى الدنيا. 

وعندما بلغ أبن رشبد إلى هذا الحد قطع الحديث عن أبن 
مبارك وأقحم فى كلمة مختصرة ترجمة ابن أبى الدنيا . ٹم عاد 
إلى ابن مبارك لیذكر بعض إنشاداته له مما يرويه من بيات 
عن الحسن بن جرير أو عن ابن هارون 

3 أبو العجاس أحمد بن قاسم بن القصير وهو الاأديب 
الكاتب الناظم الإشبيلى الدار. وهو ليس من أسرة ابن 
القصيرة . دکر ابن رشید فی ترجمته آنه تجول غربا وسرقا. 
و صب الأدناء والشعراء وحاطب وحوطب ‏ ومما أورده له 
من المتقارب فى ذكر تونس وبيتين من الكامل . ثم أثبت ابن 
رشيد مقطوعات أخرى رواها عنه واحدة لابى القاسم المزياتى 
وجواب اين القصير عنهاء وآبیات لابی على عمر بن آبى 
ثلاثة وهى جواب عن استدعاء من أبى العباس فى ثلاثة عشر 
میت( مل ءالعییة ۲ / )A- 0۳ e ٤0_۴١‏ . 

أما رحلة ابن رشيد إلى الإسكندرية ومصر فقد جاء وصفها 
فی الحرء الثالٹ من کتاب #مالء الحية» الذى حن نص دده » 
الخوحجة فى مقدمة ذلك الجزء: فهو ( آى الجزء الثالث) 
صورة حبة ناطقة بما كان لللاسكندر ية ومصر القاهرة من نشاط 
علمی وجهد فکری حين زيارة ابن رشيد لهما عند الورود فى 
طريقه إلى الحح سنة 1۸٤‏ هم وخحاصة فى الميدان الذى كان 


رحلة ابن رشبد 


إلبه : ميدان الرواية والدراية ( انظر مادة «دراية الحديث اعلم 
)فى م 1¥ / (19۸-1٤4‏ ... 

وقد عددنا التراجم آو الرسوم كما يريد ابن رشي د أن 
يسميها باسم المحل لا الحال - فى هذه النسخة فوجدناها 
عشرا لاإسكتدربين» وئلاثة وتلائين للمصريين» فجملتها 
إذن ثلائة وأربعون رسماء رتبها صاحب البرنامح أو الرحلة 
على ترتيب لقاء أصحابها فى الأكثر . وهى متفاوتة الأهمية 
بحسب تفاوت الأشخاص المترجم لهم »› والرواية المآخوذة 
عتهم» والاحتلاط الواقع بهم 3 

وغير خفى أن هذا السفر يمثل بما احتوى عليه حلقة من 
رحلة ابن رشيد إلى الحرمين الشريفين . فهو ليس سوى قسم 
من برنامجه الحلمى الذى ذكر فيه شيوخه ومن لقيه من 
المسندين والحفاظ والمحدثين والفقهاء والمتكلمين والنحاة 
والآدباء والرواة ونحوهم فی کل بلد حل به أو مکان زارہ» کما 
سجل فيه الأثبات والروايات والكتب المقروءة والمسموعة» 
والمصنفات التى آجيز بها فى مختلةف الحلوم 
والقنون. 

ومن أجل ذلك فإنك لا تجد فى همذاالجزء وصفا 
للمعالم التی شاهدها ابن رشید آو ذكرا للمزارات التى وقف 
بها غير شىء قليل آنهى به القسم المتعلق من هذا السقر 


بالإسكندرية . 
وتتمثل المزارات التى حدثنا عنها أبن رشيد فى قبور الايمة 
السلفى والطرطوشى وابن هرمز الأعرج . 


وذلك قوله : «وزرنا بالإسكندرية حماها الله تعالى قبر 
الإمام الزاهد المحدث اخر الحفاظ ويقية المحدثين أبى 
الطاهر السلفى داحل ياب الأحضر على مقرية مته ...». 

آما العحائب التى راقته فى منار الإسكندرية الذى يعجر 
عنه الواصف . ويحار فيه الرأاصف فمنها السارية المعروفة 
عندهم بعمود السوارى الذى قال يشأنه: «يحار العقل فى 
التوصل إلى وققه ويكل الرامق إليه بطرفه (٩‏ انظر مادة 
«الإسكندرية٤‏ فی م٤‏ / .))١١_۳١۷‏ 

ومن ثم فإن الطابع الجغرافى المعهود فى كثير من 
الررحلات لم يكن ملموسا بهذا الجزء ولا بغيره من أجزاء الرحلة 
إلا قليلا وقليلا جدا. ذلك لأن اهتمام رخالتنا كان منصبا 
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بالخصوص على الجانب العلمى الذى أشرنا إليه. والرحلة 
الحجازية هذه وإن كانت بقصد أداء الفريضة والقيام 
بالمناسك غير آتها عامرة بالبحث عن الرواية والاتصال 
بالعلماء والقراءة عليهم والسماع منهم والحصول على 
الإجازات الخاصة والعامة لصاحبها ولبنيه وأخواته ولمن ذكر 
معه من الأستدعاءات المختلفة الصغير والاأحضر والکير 
التى ورد التنصيص عليها فى رسوم من هذا القسم وغيره : فى ٠‏ 
دراج القسم الثاتى وهو ما وضعناه فی مأحقهء وقی رسوم شلا 
القسم عتل الترجمة للکافوریى ولابن الققاهرى وابن درادة. 
وقد جعلنا فی انحر هذا الجزء أيضا وبملحقه نصا وقفنا عليه 
بخزانه الفرويسن نجحسىىة الى ET‏ این رشبد بالاستدعاء 
الكبر۔ 

ومن أجل بلوغ ذلك القصد السنى كان اين رشيد يتردد 
طوال إقامته بالإسكتدرية ومصر على مجالس وأشياخ يطمع 
قى الإفادة منهم والوقوف على ماعندهم من علم. فكان 
يتنقل بين المساجد والمدارس والمتازل والدكاكين إرضاء 
لرغبته وتحقيقا لطلبته . فهو مرة مع الخطيب القسطلانى آو 
جمال الدين العطار أو اين النحاس بجامع عمرو بن العاص 
بالف طاط »› ومره آخری مع ابن النحاس بجامع الأقمرء وره 
مع رئيس المؤدنين ابن درادة بالجامع الحاكمى» وأخرى مع 
الحرانى مسحل التحخلة رم طاط مصر قرت درس الجبيلى»› 
وأحيانا يكون بزاوية الإمام الشافعى مع الدميرى» أو بإيوان 
الحسين مع الهلالى 4 فإن لم يکن بواحد من هذه المساسحد 
أو المقامات فهو بمدرسة من المدارس كالظاهرية مع 
الأتصارى السبتى» أو بالنبييية أو دار الحديث النبيهية أو 
يمدرسة ابن الأبزارى مع الغرافى بالإسكندرية » أو يالمدرسة 
الصالحية النجمية بإيوان الحنابلة صحبة الشيخ المراغىء أو 
بالمدرسة الصالحية أو بالفاضلية أى بالكاملية بمجلس ابن 
دقيق اليد أو بهذه الأأحيرة مع القسطلانى . فإن سمع براوية 
أو بمحدث أو عالم تبيه أو أديب وأعوزه اللقاء به فى تلك 
المساجد وهذه المدارس قصد إليه فى مركز عمله مثل اين أبى 
الكوم صاحب ديوان الاأحباس» أو زاره بدكانه كمافعل مح 
القماح بالإسكندرية ومع الأسعحردى يمصرء وإن لم يلقه هنا 
أو هناك أو قصد إلى تأکید لمَاءاته به طرق عله باب بیته » أو 
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ابن التحاس وابن الأنماطى والتقى عبيد والصقار المطرز 
والکافوری والظاهری وآبی بكر القسطلانی . 

وقد تستى لرحالتنا بحكم هذه الاتصالات وغيرها آن يجمح 
حصيلة من الرواية ومن السماع أو القراءة» وأن يظفر بإجازات 
متنوعة وأسانيد عالية . فكتب مصنفات مختلفة أهمها وأغزرها 
وأعظمها فائدة دواوين السّنة التى كان متلهفا عليها معنيا بها 
مبالغا فى الحرص على طلها والظفر يها . 

ولتصور ما شملته هذه الروايات المتعددة الواسعة› 
والإجازات المختلفة الكثيرة» نشير إلى آهم المصنقات 
والكتب والأجزاء والفوائد التى كانت تمثل فى ذلك العصر 
بالإسكندرية ومصر ما يطمع فيه طلبة العلم من آهل الإسناد 
ورجاله۔ 

ففى العقيدة : لسان الييان عن اعتقاد الجنان . 

وفى الْمَقَه : شرح مختصر أبن الحاجب الفرعى › 
والإحكام من شرح أحاديث عمدة الأحكام» وشقاوی 
القسطلاتى » ومتاسك الحج» وصلة الناسك فى معرفة 
المناسك. وكاب النخبة الشهية فى اخحتلاف الفقهاء فى 
الخيار لابن عبد الله المصرى . 

وفى أصول الفقه : كتاب الاعتبار فى ناسخ الحديث 
ومتسوخه للحازمى» والبرهان لأبى المعالى الجوينى»› 
والكاشف عن المحصول فى علم الأصول » ومقدمة 
المطرزى فى أصول ألعقه . 

وفى الأدب والسي ر والمحكمة والتصوف : كتاب القربة 
لابن بشكوال» والمحاسن الخالدة فى فضائل الوالد 
والوالدةء وكتاب التوابين للمقدسى» وعوارف المعارف» 
وارتفاء الرتبة باللباس والصحبة . 

وفى اللغة وعلوم العريية: كفاية المتحفظ للأجدابى» 
والكتاب لسيويه» والكافى فى الإفصاح شرح إيضاح 
الفارسى » والإيضاح » والجمل . 

شم فی الشعر: مخمسات ابن مهيب 
للقازازى . والمعشرات الحبية لسه» والمواجد 
الخزرجية. 

أما فى الحديث الذى هو محور الطلب والقصد العلمى 
من الرحلة قإنا نلاحظ وجود مجموعات : منها ما يتعلق بعلوم 
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الحديث» ومنها كتب السنة ودواوينهاء ومنها ما يرتبط 
بالتوار يخ والرجال والمشیخات . 

فمن الصنف الأول : مقدمة ابن الصلاح» والاقتراح فى 
علوم الحديث » والكفايةء والفاصل» والمنهج البهيجح عند 
الاستماع لمن رعغب فى علوم الحديث على الإطلاع . 

ومن الصنف الثانی : آمهات الكتب والدواوين كالبخارى 
ومسلم وآبی داود» والترمذى. والنسائی» واين ماجه» 
والموطا » ومسند أحمد» ومسند الشافعى» والدارمى › 
والعلقمى » والملخص › ومسند عبد بن حميد» ومنتخبه: 
والمعجم الصغير للطبرانى » ومعجم اين جميع الغسانى» 
والغيلانيات» والقطيعيات» والخلعيات وثلائيات البخارى › 
وتلاثيات عبد بن حميد وثلاثيات الدارمى» والخماسيات 
والسداسيات لابين عتاب» وطرر على صحيح مسلم» 
ومشارق الأنوار لعياض » والشفاء من السيرة» والاريعين 
البلدانية للسلفى » وكتاب الاأربعين السباعيات المستخرجة 
من مسموعات القشيرى » والأربعين لابن الجميزى وكتاب 
الأربعين من الأحاديث النبوية الفاخرة المخرجة من روايات 
اين المقير عمل رشيد العطارء وكتاب الاربعين فيما انتمى 
إليه المتقون ويستعمله المدققون» والاربعين للقراوى والاجزاء 
اللقافيات. وأجزاء ابن عليك» وجزء أبن زنبور» وجزء 
الأنصارى» وجزء ابن ديزيلء وجزء سعدان بن نصرء 
والأأجزاء الخمسة من القوائد المتخبة الصحاح الغرائب 
للخطیب وهی المهروانیات» وجزء آیى شريح المعروف بجزء 
بيبى» والمائة الشريحة»ء وجزء المنتقى من أحاديث اين 
سلمان النجادء والأجزاء العشرة من حديث الرئيس القاسم 
الثقفى ٠‏ وأجزاء على بن حرب» والجزء المتعلق بالأاصوات› 
وأجزاء حدیث ابن أده وأجزاء الصحاح رواية المخزومى 
وتخريج الواسطى »> وجزء الصولى » وحديث مسلم بن إبراهيم 
»> وحديث المحاملى » وكتاب الانتزاع لمالك بن أنس تأليف 
ابن سعيد» ومسلسل الراحمون يرحمهم الرحمن مع طرقه 
وفوائدهء وفوائد آبى محمد بن ماسى» والقرائد المنتقاة 
الغرائد العوالى على الشيوخ الثقات» والفوائد المدنية تخريج ابن 
مسدى » وجميع الفوائد المخرجة من الأصول» وفوائد الخلعى» 
ومجلسى ابن مطيمء ومجالس آمالى ابن ميلة» ومجالس 
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أمالى آبى عبد الله الجرجانى الأسدى » والمجالس الخمسية 
السلماسية»ء وكتاب الدعاء ونحو ذلك . 

ومن الصف الثالث : انتخاب السلفى لكتاب الإرشاد 
من علماء البلاد لأبى يعلى القزوينى» والتاريخ الكبير 
للبخارى» ومشيخة ابن عبد الباقى » ومشيخة ابن الجميزى › 
وتاريخ أصبهان لابى نعيم» والتكملة قى وفيات التقلة› 
ورجال الصحيحين للمقدسى ونحو ذلك . 

فإذا عدنا إلى الشيوخ ومن لقيه ابن رشيد بالإسكندرية 
ومصر عند الورود سنة 1۸٤‏ ه_من الأعلام ووقفنا على الرسوم 
التى تحرف بهم قإنا نستطيم بإلقاء نظرة فاحصة على العشرة 
الأول الإسكندريين أن ترتبهم بحسب الأهمية على الوجه 
التالى . 

1- الغْرّافى» 2- المكين الأسمي 3- الخزرجی 4 - ابن 
متصور الأتصارى»ء5-ابن سليم» 6 - محمد بن مكين 
الخطيب7- ابن ساطر البونى»ء 8 - القماح.9 - مثقال 
الحبشى 10۰- اين التونسى . 

أما شيوخ مصر والقاهرة فالذين ورد ذكرهم كثير يصعب 
ترتيبهم آولا بآول بحسب الأهمية والسمعة العلمية وشيوع 
الذكر. 

لدلك وزعناهم إلى فئات منهم الرواه المسندون» والفقهاء 
المحدئون» والمقرئون» والمتصوفة من الفقهاء والمحدثين › 
وامرأة مسندة > وفقهاء وثظار متكلمون» ونحاة وأدياء رواة › 
وعامة وأميون . 

الرواة المستدون وهم بحسب الأولوية : 

ا- الحرانی 2- محمد بن يحيى القرشى العطار 3- ابن 
الظاهرى - 4 -التقى عبيد 5- ابن الأنماطضى 6 -- 
الدلاصى 7- السعدى 8 - ابن درادة 9 - الأنصارى السبتى + 


0 القسنطينى 11- اين أبى الكوم 12- القسطلانى 
الخطيب14۰13 ايتا الظاهرى 15- الأعلاقى16- اين أبى 
الزير17- البعلبكى . 

المقهاء المسندون : 


1- الشيخ المراغى 2- ابن خطيب المزة 3- ابن دقيق العيد 
الكافورى . 


القراء المسندون 

الشیخ المقری شهاب الدین أب البركات آحمد يسن 
النتصير. 

المحدنون المتصوفة : 

1- آبو الفضل الدميرى 2-أبو بكر القسطلانى3 - موفق 
الدين الخراسانى . 

المستندة : 

المسندة الوحيدة التى لقيها ابن رشيد بمصر عند الورود 
هى الشيخة الصالحة آم الفضل زينب بٽت الإمام عبد اللطف 
ابن یوسف البغدادی 

القفهاء والتظار المتكلمون : 

أبو المكارم الأصفهانى 

النحاة الأدباء الرواة : 

1- ابن النحاس 2- ابن الخيمى 3- الخلاطى 4 - الرزاز 

العامة : 

آبو يونس ذو النون بن عمر 

آمی : 

أبو عبد الله محمد بن مكى بن حامد الأصبهانى الصقار 
المطرز . 

وترجم بعد ذلك ابن رشيد لابن العالى»ء وعقد تنبيها 
تحدث فيه عن حديث قراءة سورة يس على الميت» ودكر 
تخریجاتهء ثم عاد إلى أحاديث شيخ الإسلام فأسند منها 
حديث عابس : «دخحلت على عائشة أم المؤمنين رضى الله 
عنها ٩...‏ وذكر كلام الآنصاری بشآنه ئم قال هذا حديث 
جليل مفسر وذكر تخريجاتهء وعرف بأبى حذيفة رواية عن 
سمیان 

تلك هى الصقوة من المسندين والفقهاء والمتصوفة 
والأدباء والصالحين التى لقيها ابن رشيد بالإسكندرية ومصر 
عند الورود سنة 684 . ولسوف تكتب له العودة إلى هذه 
الديار ويتجدد له اللقاء بأكثرهم» وقد أحببنا أن نشير هنا إلى 
طائفة آخرى من الأشياح والأقران اتخذهم ابن رشيد صحايا 
وأصدقاء كان يجدهم بمجالس الدرس والرواية ويستقيد من 
كتبهم أو قراءأتهم . 
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فمنهم : 1) سعد الحنبلى الذى ذكره فى رسم ابن خطيب 
المزة حين قال : «والنسخة التى ثبتت فيها قراءتى . لسنن أبى 
داود عند صاحبتا سعد الدين الحنبلى لم يتسع الوقت 
لنسخها» فهو الذى أنجده بنسخته لتتم له القراءة على شهاب 
الدين آبى القضل عبد الرحيم بن العلم. وقد ذكره مرة آخرى 
فى نفس الرسم حين نسب إليه المشيخة التى انتقاها لابن 
خطيب المزة وذلك حين يقول «قرآت على الشيخ ... جميع 
مشيخته التى انتقى له صاحبنا الفقيه المحدث المميد سعد 
الدين مسعود بن أحمد الحارٹى» كما أخبر آنه أخرح آيضا 
مشيخة للغرافی» وذكر ذلك فی ترجمته . 

2) بو عبد الله محمد بن عاصم بن عبيد الله الرتدى الذى 
كتب له بيان التعريق بسند ابن خطيب المزة وسماعه 
وإسماعه وسماع شیخه آبی حفص ابن طبرزد. وهو الذى 
كتب له ولبنيه وآقراته الإجازة التى آجازهم بها أبو البركات 
ابت بن على العسقلانى وبإذنهء کما آنه هو الذی کتب له 
بخطه التعریف بالدمیری وذکر روایاته » وکتب لابن رشید آیقا 
ما حدثه به این نبا من مجلسی آبی مطیع . 

3 أو عبد الله محمد بن سامة . سمح ابن رشيد بقراءته 
على ابن الخيمى الحديث الثلاڻى الوحيد فى جامع الترمذى» 
کما سمع بقراءته علی ابن درادة مجلسا من آمالی این میلهء 
وهو الذى أخبره بتاريخ ولادة الشيح الظاهرى ۔ 

4) نجم الدين محمد بن عبد الحميد القرشى الذى سمح 
ابن رشید بقراءته جزء القزاز على أبى الحسن بن آبى الكوم 
وتولى ضبط اسم الشيخ له بواو عليها جزمة وعلى الكاف فتحة 
کما ضبط له آیضا بخطه اسم عیسی بن آبی محمد بن حسن 
المعروف باين الْقاهرى . 

5 أبو العباس الأشعرى . وهو فى عداد شيوخحه عقد له 
رسما خحاصا به فى السفر الثانى من هذا الكتاب» ولم يذكره 
فى هذا الجزء بسبب لقائه بالإسكندرية أو بمصر ولكن 
بمناسبة ما نعله عنه ومن حطه من ترجمة وتعريف بشهاب 
الدين الشهروردى الذی آوردہ فی رسم أبی بكر القسطلانی ۔ 

ومن يقف على هذا السفر المفيد يلف به مادة حديثية 
غزيرة وإنشادات كثيرة» وضبطا للرواية» وعلما بالرجال ونقدا 
وتجريحا إلى غير دلك من القضايا العلمية المتعلقة بطرق 
الإسناد والتحديث والإجازة كالتى ذيل بها ابن رشيد ترجمة ابن 


دقيق العيد» أو القضايا الفقهية مثل التى عرض لها فى ترجمة 
الخراقى » ورسم المراغى» وفى الحوار الذى آجراه مع ابن 
دقيق العيد» والنقل الذى أورده عن العز بن عبد السلام» 
والفتوی التى صدرت عن أبى بكر القسطلانى» أو المسائل 
اللغوية كتفسير الحنان والمنان الذى نقله فى ترجمة 
المراغى» آو النحوية كالقول فى تأنيث وتذكير درع الذى ورد 
فى رسم التقى عبيد» وكتعريف الحرف وبيان حده وتحرير 
القول فى ذلك الذى تجده فى رسم الأصبهاتی الشافعی» أو 
بيان النسبة إلى حنيفة قيلة ومذهبا وهو ما فصل القول فيه فى 
رسم الغرافى (ملء العيية٣/ (A_4‏ 

وقيما يلى ما أورده المعجم الشامل عن المطبوع من 
مؤلفات أبن الرشيد . 

. إفادة التصحيح فى التعريف بسند الجامع الصحيح‎ - ١ 

تحقيق محمد الحييب ين الخوجة»ء توئس» الدار 
التتونسية للنشر مطبعة الشركة التونسية لفون الرسم» 
م 

۹ ص ۰ م ١۷‏ ص + ٤‏ ص نماذح مصورة من 
المخطوط› ف ٠٠١‏ ص : أسماء» الكتب. المدن والاأماكن › 
الامم ٤‏ الأعلام» الموضوعات . 

- الستن الاين والمورد الأمين الأمعن قى المحاكمة بين 
الإمامين فى السند المعتعن : 

تحقيق محمد الحبيب بن الخوجة» تونس: الشركة 
الوطنية للنشر والتوزيع» مطيعة الدار التونسية» ٠۳۹۷‏ ه/ 
WY‏ م. 

۷ ص »۰ م ٦1۲‏ ص + ۲ ص نماذج مصورة من 
المخطوط » ف ٤٠د‏ ص : الأعلام» المدن» الأماكن» الكتب 


والرسائل ء المراجع . 
۳۔ قصل من رحلته ( الحجاز فی القرن ۷ ه)ء على ما 
فی رحلة ابن رشيد الأندلسى . 


تحقيسق محمد العبوديى» مجلة العرب » 
الرياض ٠‏ السنة ۰٤‏ ج :١‏ رجب ۱۳۸۹ ه/ أكتوبر 
م 

.)٦۳-٥٦۹( ۸ص‎ 


Ka 


رحله ابن سعيد المغربى 


السنة ٤‏ الجزء ۲ » شعبان ١۳۸۹‏ ه/ نوفمير 
۹م 

٩‏ ص( ۱١۰‏ ص-۱۹۸ ص)۔ 

٤‏ -ملء العيبة بماجمع بطول الغيبة فى الوجهة 
الوجيهة: 

تحقيق محمد الحبيب بن الخوجةء تونس » الدار 
التونسية للنشرء المطبعة الرسمية للجمهورية التونسية» 
۱۹A / a °۲‏ م 

جا : ۱ ص» م ۷۵ ص + ۲ ص نماذج مصورة من 
المخطوط› ف ۱۳۹ ص : تصويبات» رموز ومصطلحات»› 
الآيات الأحاديث » الآثار » الأشعارء التعوت والألقاب › 
الأعلام الأماكن » الكتب. الموضوعات. ٠‏ 

ج : ستة ۱۹۸۲ م 

۲ ص ۰ م ٦٤‏ ص + ۴ ص نماذج مصورة من 
المخطوط » ف ٩١‏ ص : فهرس الأشعار » الأعلام » آسماء 
الأماكن والبلدانء أسماء الكتب» فهرس التراجم ( المعجم 
الشامل ٣‏ / 1*0۹{ 

قالت المؤلفة : هذه الطبعة هى التى اشتريتها من الدار 
التونسية للنشر» وعندى منها الجزءان الئانى والثالث 

( طبقات الممسرين للحافظ شمس الدين محمد بن على . الداودى 
-بتحقیق على محمد عمر ۲/ ۲۹-۲۵ والاعلام للزرکلی ٦‏ ر ۳۱۲ 
والرسالة المستطرفة للإمام السید محمد ہن جعفر الکانی / ٤٠۳٠ء‏ 
٥‏ وملء العيبة بما جمع بطول الغيبة فى الوجهة الوجيهة إلى الحرمين 
مكة وطيبة لابى عبد الله محمد بن عمر بن رشيد الفهرى السبتى __ تقديم 
وتحفيق سماحة الشيخ الدكتور محمد الحيبب بن الخوجة ۲ / ٤٥_۲۵‏ 
cAY_14 Tg IA_0Y‏ والمعجم الشاملل للتراث العربى المطبوع - 
جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية .)1١ 0۹ / ٣‏ 

*٭ رحلة ابن سعيد المفربى: 

من الرحلات الحجازية ( انظر مادة «الرحلات)) وصاحب 
الرحلة هو ابن سعید المغریی ( 1۸0٥0 ٦۱١‏ ه/ ٠۲١٤‏ 
1 م) قال عنه صاحب فوات الوفیات : على بن موسی 
ابن سعيد المغربى الغمارى الأديب نور الدين» ينتهى نسيه 
إلى عمار بن ياسرء ورد من الغرب» وجال فى الديار المصرية 
والعراق والشام» وجمع وصنف ونظم ( فوات الوقیات ۳/ .)٠١۸‏ 


وجاء فى الأعلام آنه ولد بقلحة يحصب. قرب غرناطة ء ونشأ 
وأشتهر بخرناطة ( الأعلام ه / .)١١‏ 

وقال عنه الجلال السيوطى : من ذرية عمار بن ياسر 
الصحابى » رضى الله تعالى عنه . قال فى البدر الساقر. 
جال فى المغرب» وجاب قى المشرق» وقراً النحو والأدب 
على السلَوبين والدباج والأعلم البطليوسى. . روى عنه 
الشرف الدمياطى وغيره ( بخبة الوعاة ۲ / .)۲١۹‏ 

وترجم له وعنى برحلته الدكتور عبد الرحمن حميدة فقال 
نه ب 
ولد أبو الحسن على بن موسى بن محمد بن عبد الملك 
بن سعيد المغربى فى غرناطةء ليلة الفطر سنة 1٠١‏ 
للهجرة. فى آسرة عريقة فى الحسب والنسب» كان لأفرادها 
صلة بالملوك» وكان أبوه من آهل الأدب والتأليف. فقد بدأ 
جده فى تاليف كتاب ( المُغْرب قى آخبار المعرب) وعمل 
فيه بوه وأتمه هو . ۰ ۰ 

نال ابن سعيد حظه من العلم بإشييلية» ثم عمل لابن 
جامع وزير الموحدين بإفريقية» وكات له ابن عم يعمل قى 
حدمة الموحدين أيضا. فوقعت بينهما جفوة خحشى اين سعيد 
على نفسه من عاقبتهاء» فاستأذن فى الرحيل برسم احج . 
ولما جساء موسم الحجح صحب أباه إلى الديار المقدسة عام 
۸ ه/ ٠۲٤١‏ م ثم وصل الإسكندرية سنة ٦۳۹‏ ه / 
١‏ م بعد آن سيقه والده إليها وأقام بهاء ولكن الأب توفى 
قى الإسكندرية بعد العودة سنة ۱۲٤۳‏ » ثم زار فى طريقه هم 
مدن جزيرة المغرب . وكان وصوله متأآخرا عن موعد الحح» 
فقصد القاهرة ولقى بها إيدمر التركى والبهاء زهير وابن يغمورء 
وهو يومئذ رئيس الاأمور بالديار المصرية ... 

وتخلف أبن سعيد بالقاهرة حتى عام 1٤۸‏ ه / 
۰مم 

وحدث أن جاء مصر رسول من الملك التاصر هو جمال 
الدين بن القيم لزيارة كلفه بها مليكهء فتعرف ابن سعيد إليهء 
فأكرمه وحبب إليه الرحلة إلى حلب ليغترف مما فى خزاتنها 
من كتوز آدبية» فلما دخل على الملك التاصر أنشده قصيدة 
أعجیته » فاستجلبه وتلطف به» وآقبل عليه » وسأله عن قصده 
من رحلته» وقدم له ما استطاع من مساعدات» وآغدق عليه 


الخلع والاموال . 


1۹٦ 


رحلة ابن سعيد المخرس 


وتعرف ابن سعيد على عدد كبير من رجسال السيف 
والقلم . الذين كانوا فى حاشية الناصرء وأقام حينا من الدهر 
بالموصل وبخداد والبصرة بعد أن تحول إلى دمشق» ودخل 
مجلس السلطان المعظم 1۳۷ .. ٠٤۷‏ ه» وحضر مجلس 
خلوته . وقبل استیلاء هولاکو على بخداد بأعوام قليلة » تمکن 
اين سعيد من متابعة دراسته بمكتباتها البالغة ستا وثلائين 
مكتبة عددا والتى يصفها بشغف يمائل الحماس والإعجاب 
الذی وصف به ياقوت مکتبات مرو لعهده. ثم رحل إلى حلب 
ودمشق فى صحبة المؤرٍخ الشهير ابن العديم ء و حج إلى مكة 
مرة ثانية » وعاد إلى لغرب حیت عمل بلاط آمیر تون نة 
۲ ا ۴£ ۲0 م 

وفی 1٦٦‏ ه/ ۱۲۹۷ م أعاده حب السقر المتملك فيه 
إلى الشرق فخرج فى رحلة آخرى فمر بالإسكندرية وحلب 
قاصدا آرمینية حیث دفعه فضوله یری بعینی رآسه هولاکو 
الجبار. وعلم ما حل بالناصر من فقتل التتار ويروى ابن سعيد 
ماعلمه من آخبار هجوم هولاکو على حلب» وما ترکته 
حملته من آثار التخريب والتدمير. 

وقد توفی ابن سعید کما تذکر إحدی الروايیات بدمشى 
خلال عودته من هله الرحلة وذدلك فی عام TYE / a 1T‏ 
م علی قول تغری بردی» وترجح رواية آخرى حدوث وفاته إلى 
ما يعد هذا التاريخ» وفى تونس بالذات» على قول السيوطى 
والمقری وذلك فی عام ٦۸٩‏ ھ/ ۱۲۸١‏ م . 

ويعتبر ابن سعيد من أخصب الكتاب إنتاجا على الرغم 
من كثرة آسقاره التى لم تنقطع » هذا إلى جاتب ميوله البارزة 


نحو الأدب الفنى . وخاصة الشعر الذى نال فيه حظا وافرا من 


الشهرة . وكما عبر عن ذلك أحد علماء القرن التاسع عشرء 


فإنه انتقل فى تجواله من المغرب الأقصى على المحط 
الأطلسى إلى الخليج العربى والتقى کار العلماء ورآى 
أفضل الکتی . 


وأكير الظن آن ابن سعيد جال فى غربى إفريقية » ورأى 
مصب نهر السنخال > آو لعله نمل ما كتيه فى هذا الصدد عن 
الرحالة ابن قاطمة . الذى قام برحلة بحرية جنويى مراكش 
وغرقت السفينة التى كان على متنها عند الرأس الابيض 
(جنوب ساقية الذهب» ريودو أورو) بعد أن توغل فى كشف 


الساحل الأفريقى الغربى إلى أيعد مما كان معروفاعند 


الأوربيين حينذاك . 

ومؤلقفات ابن سعيد » الذى يعتبر أديبا وشاعرا. كثيرة منها 
( المقتطف من أزاهير الطرف) و( الطالع السعيد فى تاريخ 
بنی سعيد) وهو تاريخ آسرته وبلده و ( المشرق فى حلى 
المشرق) ثم «المُغرب فى حلى المَغرب» هو الذى أنجز 
تأليفه . والكتابان الأثحيران يجمعهما كاب « فلك الارب 
المحيط ببحلى لسان العرب). وقد مهد لهما يمقدمة جغرافية 
عامة تعرف باسم «فلك الارب» وكلا الكتابين تتاول ذكر البلاد 
وأقسامها ومدنهاء وهم أبوايه القسم الخاص بالأندلس والذى 
يسمى «وشى الطرس فى حلى جزيرة الأتدلس؟. ووضع ابن 
سعيد كذلك وجيزا لجغرافية بطليموس اعتمد عليه أبو القدا 
فی جغرافيته » كما وضع كتابا اخر عن رحلته إلى مكة هو 
«التقحة المسكية قى الرحلة المكية» بالإضافة إلى «عدة 
المستنجر وعقلة المستوفز ( أعلام الجغرافين العرب / ۸۹ء 
£۹۰( 

وقد ضاف الزركلى إلى مؤلفات ابن سعيد ما يلى : 
#لمرقصات والمطربات) مطلوع › فی الأدت و «الخصون 
شعراء ألمائة السابعة» مطبوع ۔ 

قالت المؤلفة : الطبعة التى عندى من العصون اليانعة 
بتحقيق إبراهيم الأيارى . سلسلة ذخائر العرب ٠١‏ . دار 
المعارف بمصر. الطيعة الثابية. د. ت . ممدمة المحققى 
۷ ۱ اھ 

ولابن سعيد أيضا كما ذكر الزركلى : «الأدب الخض » 
ولايحانة الأدب ٩‏ و «المقتطف من أزاهر الطرف» ( يأتى بيان 
طبعته فیما بعد إن شاء الله تعالی) و دیوان شعره» » و «نشوة 
الطرب فى تاريخ جاهلية العرب؛ و «وصف الكون» و «بسط 
الارض كلاهما فى الجغرافياء و «القدح المعلى» اختصاره 
فی تراجم بعض شعراء الآندلس» و «رايات المبرزين؛ انتقاه 
مر المغرب » ( الأعلام és / ١‏ 

ويسوف الدكتور عبد الرحمن حميدة نصين لابن سعيد 
المغربى فيقول : 

النص الأول . 


ومن طربف ما خلقه أبن سعد وصف للقماهرة 


Ka 


رحلة ابن سحيد المغريس 


والفسطاط ‏ تَقله المقرى فى كتابه ( تح الطيب) » وقد جاء 
قى هذا الوصف ما يل : 
١ولما‏ استقررت بالقاهرة تشوقت إلى معاينة الفسطاط »> 

فسار معى إليه أحد أصحاب القرية . فرآيت عند باب زويلة 
من الحمير المعدة لركوب من يسير إلى الفسطاط جملة 
عظيمة» لا عهد لى بمثلها قى بلد. فركب منها حمارا وأشار 
إل أن ركب حمارا اخحرء فأتقت من ذلك على عادة من 
اختلفته فی بلاد المخرب » فآخبرنی آنه غير معیب على أعيان 
مصرء وعاينت الققهاء وآصحاب الرة والشارة الظاهرة يركونها 
فوکست . وعندما استویت راکبا أشار المکاری إلى الحمار 
قطار بى» وآثار من الغبار الأسود ما أعمى عينى» ودنس 
ٹیابی » وعاينت ما كرهته . ولقلة معرفتى بركوب الحمار وشدة 
عدوه على قانون لم آعهده»ء وقله رفق المکاری» وقعت فى 
تلك الظلمة المثارة من ذلك العجاح فقلت 
لقیت بمصس ر آش د البوار 

رک وب الحمسر وكحل الغبار 
وخلقف مكار يقشوق الريساح 

ولا يرف الرفق مهمااستطار 
أناديهمهلافلايرعوى 

إلى أن سجدت سجود الشار 
وقدمدخوفى رواق اللسرى 

وألمدفيه اضيا النهار 

فدفعت إلى المكارى أجرته ء وقلت له إحسانك أن تتركنى 

آمشی على رجلی» ومشیت إلى آن بلختهاء وقدرت فى 
الطريق بين الفسطاط والقاهرة» وحققته بعد ذلك نحو ميلين › 
ولما قيلت على الفسطاط أدبرت عنى المسرّةء وتأملت أسوارا 
مثلمة سوداءء وأفاقا مخيرة» ودحلت من بابها› وهو دون 
غلى» يمضى إلى خحراب مغمور بميان مشتنة الوضع » غير 
مستقيمة الشوارع» قد بنيت من الطين الأدكن والقصب 
والنخيل» طبقة فوق طبعَة » وحول أبوابها من التراب الأسود 
والأزبال . ما يقيض نفس النظيف » ويغض طرف الظريف 
فسرت وأنا معاين لاستصحاب تلك الحال إلى أن صرت فى 
أسواقها الضيقة» فقاسبت من ازدحام الناس فيها لحرائح 
السوق والروايا التى على الجمال »> ما لا تفى يه إلا 
مشاهدته ومقاساتهء إلى أن انتهيت إلى المسجد الجامع 


۹۸ 


قعاینت من ضیق الأسواق التی حوله ما ذكرت ضده فى جامع 


إشبيلية وجامع مراكش» ثم دخلت إليه فعاينت جامعا كبيرا 


قديم البناء غير مزخحرف ولا محتفل فى حصره التى تدور مع 
بعض حيطانه وتنبسط فيه . وأبصرت العامة رجالا ونساء قد 
جعلوه معيرا بأوطتة أقدامهم یجوزون فيه من باب لباب ليقرب 
عليهم الطريق . والبياعون يبيعون فيه أصناف المسکرات 
والكعك وما سوى ذلك . والناس يأكلون فى عدة أمكنة منه 
غير محتشمين لجرى العادة عندهم بذلك. وعدة صبيان 
بأوانی ماء یطوفون على کل من یکل قد جعلوا ما يحصل لهم 
مته رزقاً. وقضلات مأكلهم مطروحة فى صحن الجامع» وفى 
زواياه العتكبوت قد عظم نسجه فى السقف والاركان 
والحيطان » والصبيان يلعبون فى صحنهء وحيطانه مكتوية 
بالفحم والحمرة بخطوط قبيحة مختلفة من كتب فقراء العامة . 
إلى أن مع ذلك على الجامع المذكور من الرونق وحسن 
القبول واتنساط التفس مالا تجده فى جامع إشبيلية لہ ةمح 
زخرفته . 

واستحسنت ما أبصرته من خلق المتصدرين لإقراء الْقران 
والققه والتحو فى عدة آماكن» وسألت عن موارد أرزاقهم 
فأحبرت أنها من فروض الزكاة وما أشبه ذلك . ثم أخبرت أن 
افتضاء ذلك يصعب إلا بالجاه والتعب . 

والحال أن أهل الفسطاط فى تهاية من اللطافة واللين فى 
الكلام ورعاية قدر الصحية وكثرة الممازحة والألفة» مما 
يطول دكره . وأما ما يرد على الفسطاط من متاجر البحر 
الإسكندرانى والبحر الحجارى فإنه فوق مايوصف» ويه 
مجمع ذلك بالقاهرة » ومنها يجهز إلى القاهرة وسائر البلاد . 
وبالفسطاط مطابخ السكر والصابون ومعظم ما يجرى هذا 
المجرى . لأن القاهرة بنيت للاختصاص بالجند كما آن جميع 
زى الجند بالقاهرة أعظم منه بالفسطاط . وكثير ما ينسح 
ويصاغ » وساتر مايعمل من الأشياء الرفيعة السلطانية 
والحراب فى الفسطاط كثير. والقاهرة أجد وأعمر وأكثر زحمة 
باعتيار انتقال السلطان إليها وسكتنى الأجناد فيها. 

والمكان المعروف بالقاهرة بين القصرين هو الشرتيب 
السلطانى لأن هناك مساحة متسعة للعسكر والمتفرجين ما بين 
القصرين . ولو كانت القاهرة كلها كذلك كانت عظيمة القدر 
كاملة ألهمة السلطانية . ولكن ذلك آمد قليلء شم تسیر منه 


رحلة ابن سعيد المقربي 


إلى آمد آضيق» وتمر فى مکان كدر حرج بين الدكاكين» إذا 
ازد-حمت فيه الخل مع الرجالة كان مما تضيق به الصدور 
وتسخن منه العيون . ولقد عاينت يوما وزير الدولة وبين يديه 
الأمراء» وهو قى موكب جليل» وقد لقى فى طريقه عجلة بقر 
تحمل حجارة» وقد سدت جميع الطرق بين يدى الدكاكين› 
ووقف الوزير وعظم الازدحام وكان قى موضع طباخين› 
والدخان فى وجه الوزير وعلى ثبابه » وقد كاد يهلك المشاة 
وكدت آهلك فى جملتهم . وآكثر دروب القاهرة ضيقة 
مظلمة كثيرة التراب والأزبال» والمبانى عليها من قصب وطين 
مرتفعة» قد ضيقت مسلك الهواء والضوء بينها. ولم أر فى 
جميع بلاد المغرب أسوا منها حالا فى ذلك . ولقد كتت إذا 
مشيت فها يضبق صدرى» وتدركنى وحشة عظيمة حتى 
أحرج إلى بين القصرين . ومن عيوب القاهرة آنها فى أرض 
النيل الآعظم » و يموت الإنسان فيها عطشا لبعدها عن مجرى 
التيل لتلا يصادرها ويأكل ديارها. وإذا احتاج اللإنسان إلى 
فرجة قى نيلها مشى مسافة بعيدة بظاهرها بين المبانى الى 
خارج السور إلى موضع يعرف بالمقس وجوها لا يبرح كدرا 
مما تثيره الارض من التراب الاسود. 

والقسطاط أكثر أرزاقا وأرحص أسعارا من القاهرة لقرب 
الثيل من الفسطاط ٠»‏ والمراكب التى تصل بالخيرات هناك 
ويباع ما يصل فيها بالقرب منهاء وليس يتفق ذلك فى ساحل 
القاهرة لاأنه يبعدعن المدينة . والقاهرة هى أكثر عمارة 
واحتراما وحشمة من الفسطاط » لأنها أجل مدارس وأصخم 
حانات وآعظم ديارا يسكن الأمراء فيهاء لأنها المحفوفة 
بالسلطنة لقرب قلعة الجبل منها. فأمور السلطنة كلها فيها 
أيسر وآكثر ويها الطراز. وساثر الأشياء التى تتزين بها الرجال 
والنساء . . ومطابخ السكر والمواضع التى يصنع بها الور 
المنصررى مخصوصة بالفسطاط دون القاهرة . . والمعايش 
قبها متعذرة نزرة لاسيما أصناف الفضلاء» وجوامك المدارس 
فليلة كدرة . . والمقير المجرد فيها يستريح بجهة رخص الخبز 
وکثرته ... ٤‏ . 
النص الثاتی ۔ 

وكان ابن سعيد محبا لنوطنه الأندلس» وانعكس حنينه 
إلى الوطن فى قصائد عاطفية عميقة . وقد رد على ابن حوفل 


2۹۹ 


الذى غمز من أخلاق الأندلس» كما أنه وضع ساثر المدن 
التى زارها فى مرتبة دون مرتبة مدن الأندلس»ء وقد عبر عن . 
اسه هذه يإبجاز فی قرله : | 
«وآنا أقول كلاما فيه كقاية : متذ حرجت من جزيرة 
الأتدلس» وطفت فى بر العلدوة ( العدوة أى المرب 
الأقصى) ورأيت مدنها العظيمة كمراكش وفاس وسلا وسبتة› 
ثم طفت فى إفريقية وما جاورها من المغرب الأوسط» فرآيت 
بجاية وتونس» ثم دخحلت الديار المصرية فرأيت الإسكندرية 
والقاهرة والفسطاط » ثم دخحلت الشام فرأيت دمشق وحلبا وما 
بينهماً» لم آر ما يشبه روق الأندلس فى مياهها وأشجارها إلا 
ملديلة فاس باأمعغرب الأقصى ٠‏ ومدينة دمشی بالشام ٤‏ وقی 
حماة مسحة أندلسيةء ولم آر ما يشبهها فى حسن الميانى 
المؤمن» وبعض آماكن تونس» وإن كان الغالب على تونس 
البناء بالحجارة كالإسكندريةء ولكن الإسكندرية فسح 
شوارع وأبسط › وآبدع مبانى حلب داخلة فيما يستحسن لأنها 
من حجارة صلبة وقى وضعها وترتيبها إتقان» . ( أعلام الجخراضين 
العرب ا RESTLESS‏ 
قال الزركلى : وشعره ری جزل ( الأعلام ٥‏ / )ومن آمثلته 
قوله فى تهر غرناطة . 
كاأنماالنهر صفحة کكتبت 
ایا رم والسيم مشا 
لماأبانت عن حسن ملظ ره 
مالت عل ها العغص ون تروهم 
(بغية الوعاة ۲ / .)۲٠١‏ 
وقوله فی جزيرة مصر: 
تأمل لحسن الصالحية إذ بدت 
وأبراجه ا مثل اللجوم لالا 
ووافى إلياالنيل من بعمسدغاية 
كما زار مشغع وف يروم وصالا 
وعاانقهامن فرط شوق محها 


رحلة اين سعيد المغربى 


 هلوقو‎ 

اسان مصر جاور اليل أرضكم 

فأكسبكم تلك الحلاوة فى الشر 
وكان بتلك الأرض سحسر وسا بقى 

سوي أثسر يبدو على النظم والشر 

.)١٠١١ /٣ قوات الوفيات‎ ( 

وفیما لی بیان طبعات بعض مؤلمات اين سعيد المخربى 
كما أوردها المعجم الشامل : 

: اختصار القدح المعلى فى التاريخ المحلى‎ - ١ 

تحقيق إبراهيم الأبيارى » القاهرة : الهيئة العامة لشئون 
المطابع الأميرية » 1۹٥٩‏ م . 

۲ بسط الأرض فى الطول والعرض : 

تحقیق خحوان بیرنیط خینیت» تطوان: معهد مولای 
اللحسن » مطبعة کریمادیس ۰ ۱۹۵۸ م ۔ 

۲ ص » م ٣‏ ص 

۳_رايات المبرزين وغايات المميزين : 

Imprenla de la تحقيق إميليو عأرسيا غومس « مدر يد«‎ 
م‎ 14i Tvıuda de Estanislao Maestre pozas 

٠ص ٢‏ م ٥۲‏ بالاأسبانيةء ف ٤٥‏ ص : المحتوى 
الأعلام والأشخاص» القوافىء الشعراءء الكتب» البلدان» 
الم . نر تحت E! libro de las banderas de Losjùlgie‏ 
Compeones de Ibn Said al. - MAGRIBI.‏ 

-ط ثاتیةء ۱۹۸۷ م۰ ۳٤۸‏ ص» مع جداول . 

تحقيق النعمان عيد المتعال القاضى » مصر : المجلس 
الأاعلى للشتون الإسلاميةء لجنة إحياء الترأث الإسلامىء 
مطابع الاهرام التجارية ۱۳۹۳ ه/ 1۹۷۳ م.. 

A‏ ص م ۲١‏ ص› ف ۲٣۳‏ ص : الموضوعات » كشاف 
الأعلام » الأمم والطرائف البلدانء الكتب قوافى الأبيات» 
أسماء المترجم لهم . 

تحقيق محمد رضوان الىداية» دمشق: دار طلاس 
للدراسات والترجمة والنشرء الطبعة الأولى» دمشق : مطبعة 
العجلونی ۱۹۸۷ م. ۳۷۷ ص م ۳۲ ص+ ٣‏ ص نماذح 
مصورة من المخطوط) ف ٩۷‏ ص : الموضوعات › 


الأعلام» والأماكن و البلدانء القوافى» الكتب الراردة فى 
المتنء المصادر والمراجع » الدول والأقوام والقبائل 

٤‏ -سيرة أحمد بن طولون ( السفر الرابع من كتاب 
المغرب فى حلى المغرب): 

- تصحیح کنوت تلکوست وکارل فولرس» برلین : على 
نفaa‏ إJa 1A4 ء.(emil Felber) jı‏ م 

۲ ص » منها ۷۷ ص بالعريية » م ۲١‏ ص بالألمانية» 
ف ٣ص‏ : المحتوى . 

: عتوان المرقصات والمطربات‎ ٥ 

القاهرة: جمعية المعارف» مطبعة الناشر » ۱۲۸٩‏ ه 
/ ۸۹ م ۲۸١‏ ص۔ 

تحقق محداد عJı‏ ilقادر Mahdad abd elkader‏ « 
الجزائر: مؤسسة كربوتل 1٤١۲0٤هء‏ مطبعة لويس كربونل.[ 
carbone]‏ « 1 م . 

۲ص » م ٠١‏ ص بالفرنسيةء ف ۸ ص : القوافى› 
الأسماء» المحتوى » ط ثانية ( عن السابقة ) ۱۹٤٩‏ م . 

-بیروت : دار حمد ومحیوء ۱۹۷۲ م . 

۷ ص ( مأحوذة عن طبعة القاهرة »> ١1۲۸٠ه_‏ 
۹م( 

: كتاب الجخرافا‎ _ ٦ 

تحقيق إسماعيل العربی» بيروت : المكتب التجارى 
للطباعة والنشر والتوزبح > ۷۰ م ۰ ٤‏ ص» م ۲۸ 
ص» ف ۲ ص المحتوی» تصويبات . 

۷- المخرب قى حلى المغرب : 

عناية کنوت تلکوست »۰ لیدن : مطبعة بریل » ۱۸۹۸م . 
۲ ص » م 1۳۲ ص دراسة وتعليقات بالالمانيةء ف ١١‏ 
ص : أسماء الرجال والنساءء الأماكن » الجبال » الأنهرء 
القبائل» أسماء الكتب» المحتوى . 

تحقیق زكى محمد حسن وسيدة كاشف ‏ القاهرة : 
جامعة قؤاد الأول » كلية الآداب» مطبعة الجامعةء ۳٥۱۹م‏ . 


1۸A"‏ ص + م ١‏ ص + ص نماذج مصسورة من 


١ 


رجلة ابن سعيد المخريس 


المخطوط » ف ٠١‏ ص : المحتوى » المراجع العربية» 
المراجع الأجنبية » الأعلام » تصوييات . 

- تحقيق شوقى ضيف القاهرة : دار المحارف» مطابع 
التاشر. ۱۹۵۳ م- ۱۹٥٥۵‏ م. 

ج۱ : ۸ ص ۰ م ۲۰ ص + ۲ ص نماذح مصورة من 
المخطوط » فی ۲١‏ ص : المحتوی ۰ استدراكات . 

ج۲ ٩‏ ص۰ م ۲ ص ۰ ف ٩۳‏ ص : المحتوى › 
الأعلام الأماكن» البلدان» المصادر التى اعتمد عليها مصنقو 
الكتاب» فهرس المراجع . 

-ط ثانية » القاهرة: مطابع دار المعارف » ۱۹٦٤‏ م. 

۸ المقتطف من أزاهر الطرف . 

_-تحقيق د. سيد حتفى حسنين »› الققاهرة : الهيئة 
المصرية العامة للكتاب مركز تحقيق التراث» مطابع الناشرء 
7۳ م . 

۰ص )» م ۲۸ ص + ۷ ص نمادح مصورة من 
المخطوط» ف ٤٤‏ ص : المصادر الأعلام شعر القصيد» 
شعر الدوييت والمربعات والمخمسات) كان وكان» 
الموالياء الموشحات الأزجال» الآيات . الحديث ٠‏ . ثبت 
بالىحتوى . 

قالت المؤلفة ٠‏ الطبعة التى عندى مكتوب على غلافها 
الخارجى تاريخ النشر ۱۹۸٤‏ ء وعلى الغلاف الداخلى 
۳ وكدلك رقم الإيداع ه.. 

. _النجوم الزاهرة فى حلى حضرة القاهرة‎ ٩ 

- تحقيق حسين نصارء القاهرة : الهيئة المصرية العامة 
للكتاب» مركز تحقيق التراث» مطابع الهيئة المصرية العامة 
للکتاب » ۱۹۷۰ م» ٤٤۷‏ ص. 

١--نشوة‏ الطرب فى تاريخ جاهلية الحرب . 

- تحقيق نصرت عبد الرحمن » عمان: الجامعة الاردنية 
ومكتبة الأقصى» جمعية عمال المطابم التعاونية» 
۲ م . 

جا : ۹۰ص م١۲‏ ص + ۵ ص نماذج مصورة من 
المخطوط » ف ٠١‏ ص : الموضوعات . 


رحلة بدر الین 


ج۲ : ٥٦1۰‏ ص )۱۰۵٥۸-٤۹۹(‏ ء ف ۳۰ ص : الأيات 
الألحاديث الشريفة » الأمثال » الأشعارء الأعلام » الجماعات 
»> الديار » الطواغيت» الأيام والوقائع» كتب المتسن» 
کتب التحقیق» الموضوعات (المعجم الشامل ۳/ -١١۸‏ 
(IA‏ 

( فوات الوفيات والذيل عليها لمحمد بن شاكر الکتبى ‏ تحفيق 
إحسان عباس ۱١۸ ١ ٠٠١ /١‏ والأعلام للزركلى ۲١ / ١‏ وبغية الوعاة 
فى طبقات اللغويبن والنحاة للحاقظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى - 
تحقیق محمد أب الفضل إبراهیم ۲ / ۲٠۹‏ وأعلام الجغرافين العرب - 
د. عبد الرحمن حميدة/ ١ ٤4٥-٤4٩‏ والمعجم الحامل للتراث العريى 
المطبوع ‏ جممع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية ٣‏ / ۷۸ 
4۱( 

# رحلة ابن الصلاح: 

رحلة ابن الصلاح : فوائد جمعها الشيخ تقى الدين آبو 
عمرو عثمان بن عبد الرحمن المعرف بابن الصلاح 
الشهرزورى المتوفى سنة ]1٤۳[ ۸٤۳‏ ثلاث وأربعين 
وستمائة فى رحلته إلى الشرق وهى عظيمة النقع فى سائر 
العلوع مفيدة جدا. 

(كشف الظتون أحاجى خحلمة .)۸۳١ / ١‏ 

# رحلة اين قضلان: 

انظر : رسالة ابن فضلان 

#رحلة أبی دلف: 

أوردناها تحت عتران أو دلف اليتبوعی؟۲ فانظرها فى 
موضعها . 

+ رحلة أبى القاسم التجيس: 

رحلة أبى القاسم ‏ «التجيبى أحمد بن سليمان بن خلف 
الباجى الآندلسى المتوفى سنة ٤۹۳‏ ». 

(کشف الظنون ۱ ر ۳٦‏ ۸) 

انظر : رحلة التجيبى . 


# رحلة يدر الدين: 
رحله بدر الدين بن رضی الدين الغزی المتوقى نة £ ۹۸ 


رحله البرتلى 


أربع وثمانين وتسعمائة إلى الديار الرومية وكثيرا ما ينقل عنه 
تقى الدين فى طيقاته. 

(کشف الظنون ۱ / )۸۳١‏ 

رجلة البرتلی: 

مخطوط بدار الكتب بالزقازيق بعنوان : رحلة البرتلى من 
يلاد آتوات إلى الحرمين الشريفين تأليف محمد اليسر بن 
الحاج أبى بكر بن الطالب عمر البرتلى بخط عمر ين محمد 
ابن آحمد بن الحسین قی ۱۸ ربیع الشانی سنة ٠۲۱۹‏ ه. 
الرقم التسلسلی ۲۹۸۰ . 

( مجلة معهد المخطوطات العربية ج ۲ ق ۳ رییع الئانی ۱۳۷۷ هم 
-نوقمبر 1۹0۷م . الطبعة الثانية ۱٤۱٤‏ هه ۱۹۹۳ م / .)٠١۳‏ 

# الرحلة البعلية ذات النوادر الأديية: 

من مخطوطات الأدب فى دار الكتب الظاهرية بدمشق (أآو 
فى مكتبة الأسد). 

٥۹۰۱ الرقہ‎ 

المؤلف : مجهول. كان تلميذاللامير عبد القادر 
الجزائری المتوقی ستة ٠۳٠١‏ ه/ 1۸۸۳م . 

وهى وصف رحلة جماعية إلى فلعة يعليك وزحلة 
وغيرهما. بأسلوب مسجع يميل إلى الإطالة والإكثار من 
الشعر. تخلص فيها إلى مدح الأمير عبد القادر. 

وله : « تحمد من أرانا عجائب العبر» فى اثار من سلف 
وغبر » وأشهدنا من غرائب الأسقار» ما بحسن إيداعه فى 
بطون الاأسفار... 

وبعد» فلما هل هلال العيد مبشرا بالموسم السعيد. . 
فأذن لنا بالسياحة. . الأمير عبد القادر بن محيى الدين 
الحسنى الجزائرى ... بالتوجه إلى الديار البعلية ذات الأآثار 
العجيبة ... وذلك صباح يوم الثلاثاء ثانى ذى الحجة الحرام 
سنة ثمان وتسعين ومائتين وآلف... ١‏ اخره: ...١‏ 
کب ةة أسست على الفضل لكن 

كل حين لهساتحج ال وفود 
ثم حللتا دمشق الشامء وأحلانا من الإحرام» وبعد قضاء 


رحلة البلوی 


التعب» واستباحة الطيب والرفث حمدنا الله على جزيل 
الإنعام وصلينا على أشرف إنسان فى البدء والختام» . 

نسخة حديئة جديدة كتبت فى ۰ محرم سنة ۱١۲۹۹‏ 
وخطها دقيق» وأحرفها مهملة لذلك يصعب قراءتها وفهم 
ألفاظها . 


A (t_6)‏ ۲,۵ سم 


۹ ص 
( فهرس مخطوطات دار التب الظاهرية الآدب وضعه رياض 


عبد الحميد مراد وياسين محمد السواس .CYTY TTY j ١‏ 


٭ رحلة الیلوی: 
من مخطوطات التصوف فى دار الكت الظاهر ية بدمشى 


۱١۰۸ رحلات‎ ۳٣۱١ الرقم‎ 

سماها : تاج المفرق فى تحلية علماء المشرق . رحل بها 
إلى الحجاز ابتدأت سنة ۷۳۷ ه وانتهت سنة ۷٤١‏ ه. 

المؤلف: أبو اليقاء خالدين عيسى بن أحمد البلوى 
الأندلسى كان حياسنة ۷٤١‏ ه/ ٠١٤١‏ م. 

أولها : الحمد له الذى فرض حج البيت على من استطاع 
إليه سبيلا... آقول مستعينا بالله سبحانه : إنى حرجت قاصدا 
الحج وطاليا للعلم ... فخرجت فى ضحوة يوم السبت الثامن 
عشر لصفر من عام ستة وثلاثين وسبعمائة . 

اخره : قال مؤلف هذه الرحلة خالد بن بى خالد لعلف الله 
به وهنا انتهی ما آوردناه من إثبات ما قصدنتاه وما أشرنا فى آول 
الأوراق 

الخط نسخى على القاعدة المغربية مقروء» الحر: أسود 
وبعض كلماته بالأحمر مجدولة_بالاحمر لغاية 
ق٤‏ . 

ف ۰ س ۰۲١‏ ۲۵ × 1۷سم» کلمات السطر ٠١‏ , 
هأامش ۵ , اسم ۔ 

اسم الناسخ : حفيد المؤلف خالد بن أحمد خالد. 

تاريخ النسخ : ۵ ربیع الأول سنة ۸۱٩‏ ه.. 

ملاحظات : نسخة مراجعة ومصححة ومعلق عليها 


| ا 


رحلهالتجانی 


الورقة الأولى بخط حديث مصادر عن الكتاب : إيضاح 
المكنون ١١٠١ / ١‏ . 

مصادر عن المؤلف : محجم المؤلفين ٤‏ / ¥ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوقف _ وضع محمد 
رياض المالح ١‏ / 02۹ **1(. 

٭ رحلة التجانى: 

هو آيو محمد عبد الله بن محمد ين أحمد التجانى . ولد 
فى مدينة تونس بين ۷۰ و 1۷١‏ والتى كانت حينذاك 
عاصمة الحفصیین ودار ملکهم» وقد آوردنا ترجمته فی م ۸ / 
۵۹ ونذکر هنا ما یتصل برحاته . 

يمول الدكتور عبد الررحمن حمبكدة . تهياً لبد الله التجانى 
كل ما يؤهل المرء للنيوغ من ظروف وأحوال وفرص»ء وهمة 
عالية وجهد لا يقتر ورغية فى التعلم» وصير وآناة كانت خليقة 
بان دونه المركز اللاتق بسليل الأدياء واأعلماء» وأدرك أا 
عصيدة» أحد سلاطين بنى حقص فى مطلع القرن الثامن 
الهجرى فالتحق التجانى بحاشيته . وكان على رأس الدولة 
يومئذ شيح الموحدين امیر آبو يحبى بن اللحباتى › قاختصس 
التجانى بعنايتهء > وأوكل إليه وظيمَة الكاتب الخاص . وقد 
رغب اين اللحيانى فى أن يتفقد شئون الدولة» وربما كان 
بصورة مسبقة» مح جمع من وجوه تونس» کان بینهم عبد الله 
التجانى الذى عهد إليه بالإشراف على رسائل الرئيس ابن 
اللحیانى ۔ 

وخرج ابن اللحیانى من تونس فى حاشية كبيرة فى آواسط 
شهر جمادی الأولی سنة ۷۱٦‏ هھ آی اواخر عام ۱۳١۹‏ مء 
سالکا طریق الساحل مرورا بسوسة »> دم انحرفت المافلة باتجاه 
الداخل وسلكوا طريقا قادتهم إلى الجم ثم إلى صفاقس 
فقایس . ومن هذه اتجهوا غربا فى اتجاه منخفض الجريد 
فزاروا واحة توزر» وعادوا إلى قابس فتجقّت حیث عرجوا على 
جزيرة جرية . وانكفؤوا كرة أخرى إلى عمراسن فى سهل 
الجفارة كى يعودوا إلى الساحل» ومروا بزوارة وطرابلس 
ومصراته» كى يتابعوا مسيرتهم شرفا لأداء فريضة الحج» ولكن 


“٣ | 


طريي اهاب والإياب اني عه الرحكة الجافي . 


تتلا عن صيعة حن حى عبد الوهاب ( توتى ٠3۸‏ 4 . 

التجانى عاد إلى ونس قوصلها فى صفر من سنة ۷١۸‏ ه_ بعد 
عياب عن موطنه استخرق انين ونلائيسن شهرا 
تغريباً... 

وفى عهد ابن اللحيانى تقلد التجانى خحطة العلامة 
الكبرى آى رياسة دواوين رسائله . 

ويقول العلامة المرحوم حسن حسنى عبد الوهاب : 3لا 
مراء فی آن عبد الله التجانى ياشر ما ألقى على عاتقه من 
المهمات أحسن مباشرة طيلة إقامة هذا السلطان فى 
الملك ... ولم يزل صاحبنا يخدم بعمله وعلمه وقلمه البلاد 
ويسؤلف بين الفينة والفينة التصانيف المفيدة» إلى أن عقد 
العزم على مغادرة تونس؟ . 

وبرى هذا العلامة التونسى الكييرء الذى نشر متن الرحلة 
عام ۱۹0۸ء أن التجانى وسائر آفراد آسرته لاقوا مصرعهم قتلا 
علی ٹر انتصار ابی یحیی ابی بکر سنة ۷۱۸ هھ > ۱۳۱۸ م . 
وللتجانى مؤلفات عديدةء آكثرها مفقود»ء فى الفقه والأدب 
والتاريخ والتراجم والحديث والمراسلات» مثل مراسلاته مع 
ابن شبرين» وفى العلامة وفى الأدب النسائى . 

وهكذا عاش التجانى فى ظل دولة الحفصين التى لم 
تكن أيامها كلها هادئة تسودها الطمأنينة فد تنازعت هذه 
الدولة الأهواء» وتضاربت فيها المصالح» ومزقتها الحروب 


رحلةالتجاتی 


الأهلية فى أكثر من مرة فى تاريخهاء ولعل أكثرها ضراوة هى 
الى عاش فيها أبو محمد التجانى . 

ولكن رحلة التجانى كانت كلها خيرا وبركة على اللذب 
والتار يح إذ سجل فيها أخبار رحلته» وسجل مشاهداته وعير 
عن انطباعاته فی «نقیده» الذی سمی به حبار رحاته» وهو 
عيارة عن كتاب فى الأدب والتاريخ والجغرافية ووصف 
المجتمع الذى شاهده التجانى وخالطهء مدبج بأسلوب جلى 
وعبارة آنيقة وصف بها رخالتتا صماقس وقابس وتوزر 
وطرابلس . 

ولما كان سير الرحلة بطيئا ومجالها محدوداء فقد تمكن 
التجاتى من الوقوف على كل مايمكن ملاحظته فى طريق 
سيره القصير. وللرحلة آهمية كبرى إذ زودتنا بمعلومات وافية 
عن سائر المتاطق التى زارها وعن الأصةَاع المجاورة لها . 
وهى تتعرض لمسائل الجغرافية مثلما تتناول قضايا التاريخ 
الطبيحى ولاسيما التاريخ البشرى. وأسلوب التجانى قى 
العرض أدبى صرف ولكنه لا يثقله بالانطباعات الشخصية أو 
بمحاولته التدليل على سعة معارفه ومهارته كاتيا. وبعد فرن 
من الزمان قدره أبن خلدون تقديرا كبيرا. وأآفاد من مصنقه مرارا 
عديدة فى تلك الأحزاء من تاريخه التى آفردها للمغرب 
العربى. 

وقد دللت أیحاث اماری على آن التجانی يقدم معلومات 
تأريخية وجغرافية ذات قيمة كبرى. من ذلك ما كتبه عن 
جزيرة جربة وعن صقلية نفسها . وتظهر شذرات من الرحلة فى 
ترجمة روسو التى ترجع لأواسط القرن الماضى . وتستند على 
اختيار اعتباطى للتصوص مع سوء فهم للمتن أحيانا. أما 
المستشرق الإيطالى آمارى والمستشرق بل فلم يتعرضا فى 
كتابيهما إلا لقسم يسير من الرحلة . 

ويسوق الدكتور عبد الرحمن حميدة هذا النص من رحلة 
التجاتی : 

وصف صفاقس : ووصاتا إلى صفاقس ظهرا »› فرأيت 
مديتة حاضرة ذات سورين» يمشى الراكب بينهما ويضرب 
البحر فى الخارج متهما. وكانت بها قبل غابة زيتون ملاصقه 


لسورهاء فأفسدها العربان» فليس بخارجها الآن شجرة قائمة 
وفواكهها مجلوبة إليها من قابس . وماؤها شراب لا يساع› 
وإنما يعتمدون فى شربهم على ما يدخرونه من مياه الأمطار. 
ويصطاد بها من السمك أنواع تفوت الإلحصاء . وببحرها يوجد 
صوف البحر الذى يعمل منه الثياب الرفيعة الملوكية. وريما 
ومرساها مرسی حسن میت الماء» والماء یمده به ویجزر عنه 
كل يوم» فإذا جزر استوت السفن على الحمأة » وإذا مد 
عامت . 

وصف قابس : وأصبحنا يوم الإئنين مرتحلين فأشرفنا على 
غابة قابس» ووصانا إليها ضحى فرأينا بلدا قد استوفى 
المحاسن واستغرقها . وأذكر بمنظره الأنضرء وورقه الأحضرء 
جهاته. وبهده الخابة من الجواسق والنخل المتناسق › ما 
يستوقف الطرف » ويستوفى الحسن والظرف)› وبحقق ما 
قيل ١‏ إن قابس جتة الدتياء وإنهادمشق الصغریى»؛ وهی 
ثلاثة أميال منها . 

وصف جزيرة جربة: وجزيرة جربة من أعظم الجزائر 
حطر وأشهرها فى سالف الزمن عمارة وذكراء وطولها من 
المغرب إلى المشرق ستون ميلا... وآما عرضها فمختلف› 
فعرض الرأس الخربى منها عشرون ميلاء وهو الطرف الواسع» 
ومن هذا الموضع إلى جزيرة فرقتة فى البحر ستون ميلا . 
وعرض الرس الشرقى منها خمسة عشر ميلا» وهو أضيق 
مكان بها . وهى أرض كريمة المزارع» عذبة المشارع» وأكثر 
شجرها النخيل والزيتون والعنب والتين . وبها آصناف كثيرة 
من سائر الفواكه . إلا أن هذه هى آكثر مرها وعليها مدار 
غلاتها . وغيرها من كرائم الارضين لا يقاربها على الجملة فى 
ثمارها و يساويها. وتفاحها لا يوجد فى جميع بقاع الأرض 
له نظیيں لمايوجديهامن صفاء وجقاف وطبب مداق 
وعطارة استنشاق › ورائحته نوجد م المسافة المديددة» 
والأميال العديدة. وكان من شجره بهذه الجزيرة قبل هذا 
كثيرء ثم قل الآن بسبب أن التصارى يتحفقون به ملوكهم 


رحلةالتجاتی 


وکبارهم دون تعويض لاربابه عنه» فرأى آهل الجزيرة أن غيره 
من الشجر أعود بالفائدة عليهم فقطعوا أكثره . 

واخحتصت بهذه الجزيرة أيضا دون غيرها من اليلاد بحسن 
الأصواف المحمودة الأوصاف » التى ليس بإفريقية لما ينسح 
من أثوابها نظيرء وذلك معلوم من أمرها شهير. وأكثر مساكن 
أهلها آخصاص من النخيل » يجعل كل واحد منهم قى أرضه 
واحدا أوائنين أو أكثر من ذلك ثم يسكنه بعياله . وليس بها بناء 
فائم إلا دور قليلة . 

وصق طرابلس : ولما توجهنا إلى طرابلس وأشرفنا عليها 
كاد بياضها من شعاع الشمس يغشى الابصارء فعرفت صدق 
تسميتهم لها بالمدينة البيضاء . وخرح جميع أهلها مظهرين 
الاستبشار رافعين أصواتهم بالدعاء» وتخلى والى البلد إذ ذاك 
عن موصع سكناه» وهو قصبة البلد » فنزلنا بها . ورآيت اثار 
الضخامة بادية على هذه القصبة » غير آن الخراب قد تمكن 
منها وقد باع الولاة أكثرها. فما حولها من الدور التى تكتنفها 
الآن إنما استخرجت منها. ولها رحبتان متسعتان. وفى 
الخارح منها المسجد المعروف فى القليم يمسجد العشرة : 
لأن عشرة من آشياخ البلد كانوا يجتمعون فيه للمشورة فيدبرون 
أمر البلد. وذلك قبل تملك الموحدين لهاء فلما تملكوها 
ارتقع ذلك الرسم» وزال عن المسجد ذلك الاسم . 

ودحلت حمام البلد وهو المجاور للقصبة» فرأيت حماما 
صغير المساحة» إلا آنه بلغ من الحسن غايتهء وتجاوز من 
الظرف تهايته» وكان هذا الحمام من منافع القصبة فبيع من 
جملة ما بيع منها» وهو الآن محبّس على بعض المساجد. 
وبالبلد حمامان آخران غيره إلا آنهما فى الحسن دونه . ورأيت 
شوارعها فلم ر أكثر منها نظافة ولا أحسن اتساعا واستقامة» 
وذلك أن أكثرها تخترق المدينة طولا وعرضا من أولها إلى 
أحرها على هيتة شطرنجية ... ورأيت بسورها من الاعتناءء 
واحتفال اليناءء مالم أره لمدينة سواهاء وسبب ذلك أن 
لآهلها حطا من مجیاهاء» يصرفونه فی رم سورهاء وما تحتاج 
إليهم من مهم أمورهاء فهم لا يزالون آبدا يجددون البناء فيه 
یتدارکوں تلاشیه بتلافیه . 


وبخارج باب البحر متها منظر من أنزه المناظرء مشرف على 
الساحل حيث مرسى المدينةء وهو مرسى حسن متسع تقرب 
المراكب فيه من الب وتصطف هناك اصطفاف الجياد فى 
أواريها. 

وبداخل البلد مدارس كثيرة وأحسنها المدرسة 
المستنصريةء التى كان بناؤها على يد الفقيه آبى محمد عبد 
الحميد بن أبى البركات بن أبى الدنيا رحمه الله تعالى» وذلك 
فيما بين سنة حمس وخحسمين إلى سنة تمان ولحمسين » وهذه 
المدرسة من أحسن المدارس وضعا وآظرفها صنعا... 


بلاد الجريد غابة أكبر متها ولا أكثر مياها . وأصل مياهها من 
عيون تنيع من الرمل وتجتمع خارج البلد فى واد متسع › 
تتشعب منه جحداول كثرة» وتتقرع عن کل جدول منه مذانب 
(جداول ضيقة)ء يقسمونها بيتهم على أملاك لهم مقررة 
مقاسم من المياه معروفة . ولهم على قسمها آمناء من ذوى 
الصلاح فيهم» يقسمونهاعلى الساعات من النهار والليل ‏ 
بحساب لهم فى ذلك معروف» وآمر مقرر مآلوف . وعلى ذلك 
الماء أرجاء كثرة متصوبة . ومن العجب أن هذا الوادى 
يحتمل ما يحتمل من غثاء أو غيره» فإذا انتهى إلى المقسم 
افترق هنالك أجزاء بالسوية على عدد المسارب» فمضى كل 
منها إلى مسرب منهاء وهذا مما شاهدته فيها عیاناء وکثر من 
أهلها إتما يسكنون بغابتها. ولا مناسية بين مبانى الغابة 
ومباتى داخل البلد » قإن مبانى الغابة أضخم وأحسن . 
ويداخل البلد جامعان للخطبة وحمام واحد ومتفرجهم 
بموضع يعرفونه بباب المنشر» وهو من أحسن المتفرجات لأن 
مجتمع الماء هنالك»› وله تتفرع كما تقدم. ويجتمع به 
القصارون فينشرون هنالك من الثياب الملونة والأمتعة الموشية 
ما یعمه على کبره» فبخیل للناظر آنه روض تفتحت آزهاره» 
واطردت أنهاره . وليس بتوزر أحسن من هذا الموضع . وهو 
خارح عن غابتها والغابة ملاصقة لسور المدينة فهى بذلك 
تمت حصانتها . 


(أعلام الجخرافيين العرب-د. عبد الرحمن حميدة / 0۲۹ .)٥۴۵‏ 


ا 


رحله التجیس 


# رحلة التجيبی : 

من الرحلاث الحجازية ( انظر مادة «الرحلات») وقد 
أوردنا نبذة عنها قى ترجمة التجيبى الذى آدرجناه تحت اسم 
«الحرالی) ( ٦۳۸‏ ه/ ١۲٤١‏ م) فی م ۱۳ | TE‏ 
۱ قفانظرها فی موضعها . 

الرحالة الحجازية؛ 

من الرحلات الحجازية والزيارية (انظر مادة 
الرٍحلات») ۔ 

من مخطوطات التصوف فى دار الكتب الظاهرية بدمشق 
(أو بمكترة الأسد) وجاء بيانه كما يلى 

٤٣١ ٤ الرقم‎ 

رحلة زار فيها المؤلف الأماكن المباركة ومشامات 
الصالحين والأولياء واجتمع بكثير من العلماء والصلحاء. 

المؤلف : أبو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل النابلسى 
الدمشقى الصالحيى الحنفى النقتبندى المتوفى سنة ١١٤۳‏ 
ها ۱م 

آولھا : مخروم ییتدیء ب : كتا يوما فى حمة المسير إلى 
هذه الرحلة المباركة إن شاء الله تعالى فكتب لنا بعض 
الصالحين هذه الأبيات الثلائة وجاء بها إلينا فكانت شرح 


الحال منا وهى قول بعضهم : 

عش زي زاولا تذل لخلق 

ثم سر فى البلادشرقاوغريبا 
وتوكل على القريب المحيب 


فعسى أن ينال ماترتجي هه 
بد اللطقف من مك ان قريب 
اخره: فنزلنا ودخلنا واجتمعنا بحضرة الشريف حفظه اث 
فتلقانا بالقبول والتعظيم والاحترام واستقيلنا غاية الاستمبال 
وأمر لتا بخيمة نصبت لنا وتقيد بجميع أمورنا وجلستا عنده 
حصة من الزمان نتحادث عن أحوال العصر والأوان ثم قمنا 
إلى الخيمة التى نصبت لنا وجلسنا هناك ... 


رحلة‌السراج 


الخط نسخى معتاد. الحبر أسود . 

ق ۱٤۷‏ » س ۰۴۳٦‏ ۲۰,۵ × ۱۳,۵ سم»ء کلمات 
السطر ٠٤‏ › هامش ١,۹‏ سم. 

اسم الناسخ : المؤلف عبد الغنى النايلسى . 

ملاحظات : نسخة قيمة خط المؤلف ‏ 

مصادر عن الكتاب: معجم المطبوعات/ ۱۸۳٤‏ ء 
مقدمة الرحلة الطرابلسة للموؤلف ص ۱۸ نشر هيربرت بوسه 
فى المعهد الألمانى للأبحاث الشرقية . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفین ۵ / ۲۷١‏ 

قال واضع الفهرس الأستاذ محمد رياض المالح . 

طبعة الكتاب : ذكر فى أكثر المصادر أنه طبع فى القاهرة 
ودمشی سنة ٤۱۳۲ھ‏ / ۱۹۰۷ م والذى أعلمه وتناقشت 
بذلك مع الأستاذ أحمد عبيد مع المقابلة على بعض النسخ 
عنده آن الذى طبع ليس للتابلسى ولكن لرجل آاخر من أسرة 
النابلسى . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف- وضع محمد 
رياض المالح 1٠٠١ // ١‏ ء ١١٦)۔‏ 

ج الرحلة الحجازية للحياشى: 

انظر : رحلة العباشى . 

٭ رحلة الریادی: 

انظر مادة «بلوغ المرام بالرحلة إلى بيت الله الحرام؟فى م ۷ 
VY |‏ 

٭ رحلة السراج: 

من الرحلات الحجازية والرحلات الزيارية ( انظر مادة 
«الرحلات)) . 

صاحب هذه الرحلة هو السراج ( بعد ٠١٤۲١‏ ه/ _ بعد 
۲ م) ترجم له الررکلی فقال عنه : 

محمد بن أحمد بن عبد العزيز بن محمد القيسى الشهير 
بالسراج الملقب بابن مليح : رحالة من أهل مراكش . عرف 
برحلته المسماة «أنس السارى والسارب من أقطار المغارب 
إلى متتهی الأمال والأعارب -خ ٩‏ فى خزانة الرباط (۱ ۲۳٤‏ ك) 


رحله السراح 


آورد فیها ارتحاله من مراکش فی آخر صفر ۱۰۲۰ (۱۱۳۰ م) 
إلى أغمات» فورزازات» فدرعة» فيلاد توات» ففزان» ووصل 
إلى القاهرة فى شوال )٠١ ٤١‏ ورافق الركب المصرى إلى عقبة 
أيلة حيث التقى ومن معه بركب الشام» ومنها إلى مكة ( ۷ ذى 
الحجة) ويعد الحج والعمرة دخلوا المدينة ( ۳ محرم ٠١٤۲‏ 
وعاد مع الركب التونسى فدحل مصر 1١(‏ صفر) ووصل إلى 
تكانة حيث تلقاه الآهل والاحباب ( قى شوال ٠١ ٤١‏ )( الأعلام 
(Ac‏ 

قالت المؤلقة : مخطوطه أنس السارى » الذى أشار إليه 
الزركلى اتا مطبوع الآن ونحن ننقل منه هنا بعض ما جاء فيه» 
فقد تكلم السراح على «النيل المبارك» » وعن مصر والقاهرةء 
وعن مسجد ابن طولون الذى أوردناه تحت عنوان «أحمد بن 
طولون ( جامع )فى م ۲ / 10۷ 1۷١‏ » وعن الجامع 
الأزهر» وعن زياراته للمشهد الحسينى ولاأولياء الله الصالحين 
المدقونين بالقرافة» ولمشهد السيدة نفيسة رضى اله عنها 
وغير ذلك كثيرء هذا بالإضافة إلى وصمة للمسجد الحرام 
ومناسك الحجح والمسجد التبوى» ويختتم الكثاب بقصيدة 
فى مدح المدينة المنورة » مدينة الرسول ماد 

قال المؤلف رحمه الله عن #النيل المبارك» . 

وفى اليوم الرابع رحتا على النيل وقد سكنت لججه» وركد 
مائجه وأقبلت الزوار تهفو بقوادم غربان» وتعطو بسوالف 
غزلان» تخالها فوق بج البحر نجائب محدوة» ونحسبها فوق 
مائة أعلاما وجيالا مجلوةء وزورقنا بينها يسرع فى اندفاعهء 
ونحن تحت وارف ظل شراعه» فحسبته من خحوف 
العواصف»ء طائراأ مد على بنيه جناحهء فهذا البحر أعجب 
البحور شمائل وأعذبها وارداء وأطيبها نشرا» وأحسنها خبراء 
جعله الله تعالی دالا على غرائب قدرته وعجائب حکمته› 
فسہحان من خص به مصر»ء قأعجب به بحرا قى الصيف يفور 
ويفيض » وقى الشتاء يغور ويغيض» فتآمل كيف أقبلت 
قوافل مقیاسه» ونفاتس آنفاسه» فکلما تنفس نفسا من 
أنفاسه» ملا الأرض نجدا وغوراء وأفغمها بطنا وظهراء وعم 
البلاد طيبا ونشرا فلكم جبر بسر خليجه كسراء ولكم أطلق 
بانطلاقه عسراء وأنشدوا فی المعتى . 


تراه إداهيت تسمه الب ا 
تحعلدە نہ ا وترسله لرا 
هوالتيل إلا أن هعنشدنله 


ترى كل فط ر قد أحل بسه بحرا 
يجودإذاطل السحساب ب ويله 
فتهتز مته الأرض إن حملت وقسرا 
يفيض إذاغشاض المياه كأنه ا 
مجدولة تسرى فسبحان من أسرا 
حكى ملكا كل الملولك رعية 
فسبحان من قدرته لا تضاهی» وحکمته لا تباهی» 
ونعمته لا تتناهی . 
نقل الحريفش رحمه الله حكاية لا بأس بذكرهاهتاء إن 
فرعون يتمرد وكان يضل قومه بهذا النيل فإذا كان يوم النيروز 
وقد واف اليل أجله» ويلغ نهایته» مر بإِن یتادى فى التاس 
ان فرعون قد وفی لکم نیلکم فاسجدوا لهء کان جهال قومه 
يعتقدون ذلك فلما كان بعص السنين قصر النيل فى وفائه ولم 
يأذن الله له بالطلوع فاستشعر الناس الجوع وأحسوا بالقحط 
فاجتمعوا إلى فرعون وقالوا له قد هلكنا وهلكت موأشينا وأولادنا 
قإن كنت [إِلهنا] فأجر لنا النيل» فقال لكم ذلك ثم إنه عمد 
إلى مسح وقلنسوة شعر وكيس فيه رماد ومضى إلى مكان 
المقياس فى الخربة المعروفة بالمقياس» فأمر إلا يتبعه أحد 
من قومه ولا من حدامه» ودخحل الخربة ونزع ثياب الملك 
والتاج عن رآسه ولبس المسح والقلنسوة وفرش الرماد وجعل 
یتمرغ عليه ویبکی ویسجد لله عز وجل ویمرغ خده على 
الرماد وهو يقول» 1 إلهى ] وسيدى أعلم آنك إله السماوات 
والأرض وإله الأولين والآآحرين» ولكن غلبت على شقوتى 
وزدت فى عصيانى وآنت [ إلهى] وآنا عبدك» وقد حكمت 
على بما حکمت فلا تفضحنى بين قومى وأنت أكرم 
الاأکرمین» فما استتم کلامه حتی آذن الله تحال للنیل آن یوفی 
تلك الساعة» وأن يسر معه حيث سار» فكان فرعون يسير بين 
قومه والماء بین آذیاله» فکانوا يغمسون آكمامهم ويضرب 


رحلد السراج 


بعضهم بعضا فرحا به» فصارت سنة فى مصر إلى الآنء 
ویقولون «نيروز» آى طلم الماء» وكان لعنه الله فى كل سنة إذا 
بدا وحم النيل يأمر بابنة من بتات الملوك من أهل مصر 
يحلونها بأتواع الحلى ويكسونها أفخر الحلل ويزينونها بأنواع 
الزنية كالعروس التى تزف إلى زوجهاء ثم يلقونها فى النيل 
وفعل ذلك فى كل سنة وكان جهال الناس يعتقدون أن النيل لا 
يطلع حتى يلقوا فيه العروس» واستمر الأمر على ذلك إلى 
زمان عمر بن الخطاب رضی الله عنه» وکان نائبه بمصر عمرو 
ابن العاص رضى اله عنهماء قأنكر عليهم ذلك فكتب كتابا 
إلى عمر بن الخطاب يخبره الخير» فكتب له عمر رضى اله 
عنه كتابا يرد الجواب ورقعة يقول فيها بسم اه الرحمن الرحيم 
صلی الله على سيدنا محمد» من عبد الله عمر بن الخطاب 
إلى نيل مصرء آما بعد فإن كنت تجرى من قبلك فلا تجرء 
وإن كان الواحد القهار هو الذى يج ريك فنسأل الله أن 
يجريك» وآمره أن يلقى البطاقة فى النيلء وكان آهل مصر قد 
أيقنوا يالغلاء فأصبحوا وقد أجرى الله النيل» وطلع ستة عشر 
ذراعا فى ليلة واحدة»ء وكان ذلك بيركة عمر بن الخطاب 
رضى الله عنهء وأراح المسلمين من تلك البدعة وأمر عمرو 
ابن العاص التاس بالشكر لله تعالى» والئناء عليه والتوبة من 
المعاصىء وأبطال ما كانوا يفعلوته من المنكر» من إلقاء 
البنات فى الماء . 

ثم عبرا التيل للقاهرة أدامها الله دار الإسلام» وصانها 
بحرمة نبيه عليه الصلاة والسلام» حتى أشرفنا على ديارها . 

بلآد مصر والقاهرة 

فكان دخولنا أمصر ضحوة يوم الجمعة الثالٹ عشر من 
شوال إحدى وأربعين وألف» فيا لها من قاهرة ما أحسنهاء 
وأبدع جمالهاء وأوصافهاء أوفى البلاد طهرةء وأزكاها فطرةء 
وأفسحها رقعة » وأمرعها تجعةء وأقومها قبلة » وأوسعها دجلة 
وأكشرها نهرا ونخلة» دهليز البلد الحرام» وقبالة الباب 
والمقام» أحد جتاحى الدنياء والمصر المؤسس على 
التقوى» ذو المشاهد المشهورة والمساجد المقصودةء 
والمعالم المشهورة» والمقابر المزورة» والاثار المحمودة» قد 
جمعت آشتات المحاسن» ويكفى فى وصفها ماذكر الث 


تعالی فی کتابه الحزیز من قوله تعالی ‏ ادخلوا مصر إن شاء 
الله ءامنين# [ يوسف : ۹۹4] وقوله تعالى : * لكم الملك 
الیوم ظاهرین فی الأرض €[ غافر: ۲۹] وقوله تعالى» * آو أن 
يظهر فى الأرض الفساد [غافر: ]۲٠١‏ وقوله تعالى * أتذر 
موسى وقومه ليفسدوا فى الأرْض ويذرك والهتك( إلى قوله إن 
الارض لله يورثها من يشاء من عباده# [الأعراف : ]۱١۸‏ إلى 
قوله # عسى ربكم أن يهلك عدوکم ویستخلفکم فی 
الازض6 [الأعراف : 1۲۹-۱۲۷[ المراد بالأإض فى هذه 
الآيات كلها مصرء وعن ابن عباس رضى الله عنه وقد ذكر 
مصر فقال» سمیت مصر بالارض کلھها فی عشر مواضع فى 
القران» قال الحافظ بل فی ائنى عشر موضعا أو كش وقال 
تعالى «وأورئنا القوم الذين كانوا يستضعفون مشارق الأرض 
ومغاربها التى باركنا فيها [الأعراف : .]١۳۷‏ 

قال الليث بن سعد» هى مصر بأرك فيها بالنيل» حكاه أبو 
حیان فی تفسيره» وقال القرطبى فى هذه الأآية ء الظاهر أنهم 
ورثوا أرض مصر القبط وقيل هى أرض الشام ومضرء قاله أبو 
إسحاق وقتادة وغیرهماء وقال تعالی فی سورتى الأعراف 
]۱۱١[‏ والشعراء ]۳١[‏ #يريد أن یخرجکم من آرضکم) 
وقال تعالى #إن هذا لمكر مكرتموه فى المدينة لتخرجوا منها 
آهلها) وقال تعالی کم ترکوا من جنات وعیون * وزروع 
ومقام كريم( قال الكندى : لا يعلم بلد فى آقطار الارض أثنى 
الله عليه فى القران بمثل هذا الثاءء ولا وصف بمثل هذا 
الوصف» ولا شهد له بالكرم غير مصرء وقال تعالى #ولقد 
بوآنا بنی إسرائیل مبواً صدق# وقال القرطیی » آی منزل صدق 
محمود مختار يعنی مصر» وقال: يعتى مصر والشام» وقال 
تعانی» ل کمثل جنة بر بوة آورده ابن زولاق وقال تعالی أو 
لم يروا أنا نسوق الماء إلى الأرض 4 قال قوم هى مصر 
وقواه ابن کثیر فی تفسیره وقال تعالی « وقدر فیها آقواتها) 
وقال عكرمة منها أرض القرطيس بمصر وقال تعالى إرم ذات 
العماد # التى لم يخلق مثلها فى البلاد) وقال محمد بن 
كحب القرظى هى الإضكندرية. . 

وكان آدم آول من دعا لمصر بالرحمة والخصب. والبركة 
والرأفة» وأورده غيره عن عبد الله بن سلام قال . مصر 


رحلة السراجح 


آم البركات» تعم بركتها من حح بيت الله الحرام من آهل 
المشرق والمغرب» وإن الله ليوحى إلى تيلها فى كل عام 
مرتين» مرة عند جریانه فيوحى إليه إن الله يأمرك آن تجرى كما 
تؤمرء ثم يوحى إليه ثانية» إن الله يأمرك أن تغيض حميدا 
فيغيض» مصر بلد معافى وأهلها آهل عافية وهى أمنة ممن 
بقصدها بسوء» من آرادها بسوء أكبه الله على وجههء ونهرها 
نهر العسل» ومادته من الجنة» . وكفى بالعسل طعاما وشرابا 
وروی عن على بن آبی طالب رضی الله عنه» لما بعث محمد 
بن آيى بكر الصديق إلى مصر رضى الله عنه قال له إنى قد 
وجهتك إلى فردوس الدنيا. 
وقد نقل فى فضلها وشرفها اثار كثيرة» وآخحبار جسيمة»› لا 
تطيل بجليهاء ولا تتعرض لسردهاء ومن عظيم شرفهاء وقوة 
فضلهاء ما نقل آنه دخلها من آنيياء الله الكرام عليهم أقضل 
الصلاة وأزكى السلامء ما ينيف على الثلائينء وقد نظم 
بعضهم أسماء هم قى آبيات خمسة وهى هذه : 
قدحلمصر فيماقدرووازمر 
فاك يوسق والأسباط مع بيه 
وح افد وخليل الله ادر ا 
لوطا وآيوب ذا القرنين خضر ساي 
لمان أرميا يوشع هارون مح موسى 
وأمه سارة أقمان أسيسة 
وداتيیال ي وشعمامريماعيسى 
شيتاونوحاإسماعيل قددذدكروا 
مازال من أجلهم ذاالمصر ماتوسا 
ثم حللنا مصر أعظم مصرء ونزلتا منها أكرم منزل وآستى 
قطرء واجتليناها أوضح من البدر عند الفجر» فتسى كل 
غریب وطنه» وود أن لو فیها يقضی عمره وزمنه» وفیها 


يقال : 
ھی ج ألحنة ال دليالمن يتصير 
فأولار هھ الولدان والحسور عينه ا 
وروضتها الفردوس والليل ك ونر 


ثم يتكلم السراج فى رحلته على الأزهر الشريقف فيقول 
سنه . 
وأعظم من هذا المسجد جامع الأزهارء المشرقة الأنوارء 
الشهيرة الذكر » فى الحواضر والأمصارء لا مسجد يعدله فى 
قطرء ولا نظیر یمائله فی مصر »› لا یغلق له باب» ولا يسدل 
له حجاب أوقاته معمورةء ويأنواع العلوم مغمورةء قراءة 
وتقريرا لتفسير وحديث» ونحو وبيانء وأصول فقه ودين 
وتصوف » ينيع العلم من حيطانه» ويسلى الغريب عن 
أوطانه» لا تجد سارية من سواريه خالية من معلم مفيدء أو 
متعلم مستفید» تجتنی من رياضه آزهار الكلام» ويسمع فى 
أرجائه أصارير الأقلام » وفيه خمسة رواقات للغرياء من حملة 
القران» ومن يتعاطى العلم من أهل المشارق والمغارب» 
تجرى لهم الأقوات» فى جميع الأوقات» من رغيف نظيف › 
وحسو جريش» وعدس نضيج» صباحا ومساءء أساطين 
بلاطاته الداخحلية من رخحام منحوت سماوی قى اللونء 
وسقَفها من ساج آخضرء وقيه من المصابيح ما لا يحصى 
عدداء وقيها أربعة مكاتب فى كل واحد منها آربعون صبياء 
ولكل منها مؤدب› وهم أوقاف جارية» لمأبسهم وقوتهم › 
يتعلمون حروف القران العظيم» ولها ميضات حارج 
المسجد» كثيرة الصهاريح والمياه مشيدة البتاء» واسعة 
القتاء وبيته وبين ألمسجد ممر مستطيل داخحل فى وسط 
المسجد . 

ويصفه السراح مجلس تدريس الإمام أبى الحسن 
الأجهورى فى الأزهر الشريف فيقول: 

ومن أعظم مشايخ التعليم فى هذا المسجد العظيمء 
شيخ المقرئين وحبار عباد الله الصالحين فخر السنة والملةء 
وإمام الأئمة والجلة» ولى الله الكريم عليهء المنقطع إليه . 
المنتفع بالقراءة والتلاوة بين يديه » الذى عظم الله شانه» ورفع 
بالعلم والعمل مكاتته ومكانه» ورزق الناس الانتقاع به فى 
البداية والنهايةء العالم العامل سيدى أبو الحسن على 
الاأجهورى أدام الله حياته للإسلام» . وعمر به تلك الأماكن 
العظام» وأدام التفع به على مر الليالى والايام من مشايخ 
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المالكية» أدركتاه وهو يقرىء فى رسالة أبى عبد الله محمد بن 
أبی زيد القيروانى» قراءة تحقيق » وتدقيق» وآبحاث يعجز عن 
جوابها جهابذة التحقَيق» حضرت مجلسه صانه الله مع خل 
لى صديق » وسمعث مته أبقاه الله مدة إقامته بمصر العتيق . 

ثم يقول السراح : 

ومن أجلهم علما» وأعظمهم فهماء أوحد زمانه» وقريد 
آوانه» درة العلا والمجد» من جمح الله له بين العلم والعمل› 
ومنحه من كل فن بلوغ الخاية التى لا مزيد عليهاء ووهبه 
شرف الجلال بجميع خلال الشرف وجعل شرفه فى الخير 
حجة على من قال لا خير إلا فى الشرف» بيته آحد البيوتات 
الرفيعة بالديار المصريةء وله فيها مزيد الرفعة ورفعة المزيةء 
محل السياسةء ومعدن الرياسة» السيد الميمون» المبارك 
الحركة والسکون» سیدی آبو العباس آحمد الشھیر بالکلبى 
صانه الله مالكى المذهب مسموع الكلمة مجاب الدعوة سيد 
لبيب» يؤنس الغريب» يمرى فى كل فن من فنون العلم » له 
أوراد كثيرة» يحيى ليلة الإثنين والجمعة بجامع الأزهار 
ويجتمع عليه خلى كثرء وله آوراد صبيحة يوم الجمعة عند 
ضريح الإمام العلامة سیدی آبى عبد الله محمد بن إدريس 
الشافعى رضی الله عته یحضره جم غفیر من الناس . 

ومن السادات الجلة الآعلام» الملازمين لبث العلم 
وتعليمهء ونشره فى أهله الشابان الخيّران الديئان التجيبان» 
المياركان» سيدى أحمد وسيدى محمد ولدا العالم العلم 
الأوحد» قدوة الزمان» ومصباح المكان سيدى إبراهيم 
اللقانى صان اله الجميع . 

وهذا الجامع المذكور أول جامع أسس بالقاهرة أنشأه 
القائد جوهر الكاتب الصقلى مولى المعر لدین اله ء لما 
احتط القاهرة وابتدآ بناءه لسبع خلون من رمضان سنة إحدى 
وستین وکان به طلسم لا یسکنه عصمور ولا حمام ولا یمام 
وكذا سائر الطيور ثم جدده الحاكم بأمر الله ووقف عليه 
أوقافا . 

(انظر مادة «الأزهر فی م )١١١-۷۸ / ٤‏ 

ثم يقول السراح عن #مشهد العالم العلامة خليل بن 
إسحاق الجتدى رحمه الله تعالى ورضى عنه : 
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وبداخل القاهرة مدفن العالم العلامة خليل بن إسحاق 
الجندى»ء أحد أئمة المالكية بالقاهرة» وصاحب المختصرء 
وله رضى الله عنه شرح مختصر ابن الحاجب ء ومناسك 
الحج وغيرها من الكتب» تفه بالشيخ آبى عبد الله المنوفىء 
وكسان ممن جمع بين العلم والعمل » والزهد والتقشف مات 
ستة ست وسبعين وتسعمائة» ومعه قبر شېخه العالم العلامة 
سیدی آبی عيد الله المنوفی رضى الله عنهما وأرضاهما ( آتس 
الاری/ .)9٤£ 0°٤۸ ٤1-٤1‏ 

و نكتقى بهذا القدر ونورد بقية مشاهداته فى مواضعها إن 
شاء الله تعالی 

( الاعلام للزرکلی ٦‏ / ۸ ۹» وأتس السارى والسارب من أقطار 
المخارب إلى منتهى الآمال والمارب سيد الأعا جم والاأعارب لابى عبد الل 
محمد بن أحمد القيسى الشهير بالسراج الملقب بابن مليح» حققه وقدم 
له وعلق عليه محمد الماسى / ١٤21ء .)0٤ 0١_٤۸‏ 

« رحلة الشاقس: ) 

وهو الإمام محمد بن إدريس المتوفى سنة ۲٠۶‏ ه.. 

رواية آبى بكر محمد بن المنذرء عن الربيع بن سليمانء 
نك . 

مخطوط مصور قى محهد المخطوطات العربية بالقاهرة . 

آولها : «آخبرنا الشيخ الإمام العلامة علاء الدين أبو 
الحسن على بن إبراهيم بن داود الشاقعى ابن العطار...٠‏ . 

واخرها : «فحمل إلى منزله ولم بزل فيه عليلا حتى مات 
فى التاريخ المذكور رضى الله عنه وأرضاه . 

نسخة كتبت بخط قديم » بقلم محمد ين أحمد ين محمد 
الأصبھانی وھی فی ۸ ورقات› ومسطرتھا ۲٤١‏ سطراء وباخر 
الأصل المنقول منه سماع مؤرخ سنة 0۸٤‏ هء وهناك سماع 
اخر فی زمان الناسخ تاریخه سته ۰ ھ. 


[ دار الكتب ۸ تاریخ تیمور UNESCO‏ 


( فهرست المخطوطات المصورةء معه د المخطوطظات 
العرسة» التاريخ» ج٣‏ ق٤.‏ القاهرة ۰ ف _ ۹۷١‏ م 
1۹۱٦‏ 14۲{). 


الرحلة الشامية فى أساليب الحديث 
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« الرحلة الشامية فى أساليب الحديث: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الحديث الشريف 
وعلومه ورجاله وجاء بيان المخطوط كمايلى: 

المؤلف : أبن منصور ) 


١‏ التیموریة ۲ / -]۲۲١[۲۸١۵‏ ( ص )۹٤-١‏ ضمن 
مجموع قبل ۸۸0 ه» بخط المؤلف . 

(القهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
النبوى الشريف وعلومه ورجاله . مؤسسة آل البيت (مآب) عمان الأزدن ۲ 
(Aa j‏ . 

# رحلة الشتاء والصف: 

من مخطوطات الآدب فى معهد المخطوطات العربية» 
وجاء بیانه كما لی : 

٠۷١١ الرقم‎ 

لمحمد بن عبد الله بن محمد بن شمس الدين بن أحمد 
الحسیتی المدنی » المعروف یریت المتوفی ٠١۷۰‏ ه. 

(هدية العارفین ۲ / ۲۸۸ » والأعلام ١ / ١‏ ومعجم 
المؤلفين .)١١١ / ١١‏ 

أولها : ... أآما بعد » فإنه لا ييخفى على من سبر الدهرء 
وحبر أحواله» ورآى تخيراته» وشاهد فى ذوى الفضائل 


أفعاله ... 
واخرها : والحمد لله أولا وأخراء وباطتا وظاهرا» فنشكره 
فى الأولى والأنحرة ... 


نسخة کتبت بقلم نسخی متأخر؛ کتبها محیی بن عبد الله 
العصامی» سنة ۱۲۸۸ ه 

١۲۵ف‏ ۹ س ۵× ,سم 

الأرقاف العامة بغداد 

۳۰A 

( قهرس المخطوطات المصورة » معهد المخطوطات العريية . الأدب 
-إعداد عصام محمد الشنطی ۔ ج ۱ ق ٤‏ القاهرۃ ۱۹۹٤‏ / ۱۲ء )١١‏ . 

چ الرحلة الطرايلسية: 


من الرحلة الزيارية ( انظر مادة «الرحلات») وهى الرحلة 


إلى طرابلس بلبتان ( طرابلس الشام) الى قام بها العالم 
الصوفى الدمشقى عبد الغنى بن إسماعيل التابلسى ٠١٥١(‏ _ 
۳ ھ/ ۱۷۳۱۱٦٤١‏ م) ( تآتی ترجمته فی موضعها 
إن شاء الله تعالى ) آلف فيها كتاب «التحفة النابلسية فى 
الرحلة الطرابلسية» وطبعته مكتبة الثقافة الدينية يالقاهرة (بدون 
تاريخ) تحت عنوان «الرحلة الطرابلسية» . وقد ذكر المؤلف 
فيه طريق الرحلة وهو السفر من دمشق إلى صيداء تم من 
صداإلی بیروت » ثم من بیروت إلى طرابلس »› ثم من 
طرابلس إلى بعلبك» ثم السفر من بعلبك إلى دمشق وقد 
کتب عنها «هریبرت بوسه ٩‏ محقق الکتاب يقول : 

الرحلة الطرابلسية هى الرحلة الرابعة الى خلف التابلسى 
عنھا آثرا آديياء . قام بها فی ۲۲ ربيع الأول ٦ / ٠١١١‏ 
سبتمبر ۱۷٠١‏ وبعد انتهاته من تأليف «الحقاتق والمجاز» 
بعامين . وتاریځ كتابته غير معروف . ومن المؤكد آنه بدأها 
بعد ربیع الأول ٠٠١۳‏ / آغسطس ۱۷١١‏ كما تدل على ذلك 
بيات من الشعر وردت فيه مأحوذة من ديوانه الذي نظمه قبل 
ذلك . 

لم يلق الكتاب اهتماما فى الشرق» ولم يصلنا منه غير 
ثلاث مخطلوطات وسيرد الحديث عتها فما بعد » ويعود 
سبب عدم الاهتمام : آولا: أن لبنان ليس من مراكز الزيارات 
الإسلامية القديمة كالقدس والجزيرة العربية » ثانيا: سبق هذا 
الأثر كتابان فى الموضوع نفسهء هما «المنازل الأنسية فى 
الرحلة الطرابلسية» للحسن البورينى الدمشقى المتوفى عام 
٠١١١ /| ٤‏ وكتاب «الرحلة الى طرابلس الشام؛ لرمضان 
ابن موسی العَطیفی المتوفی عام ۱۹۸٤ / ٠٠۹۵‏ لذالم 
يعرف الجبرتى غير الرحلة إلى الققدس . أما حير الدين 
الزركلى فد ذكر للنابلسى ثلاث رحلات فى الطبعة الأولى 
لکتابه «الآعلام؛ مصر ۱۳١١‏ / ۱۹۲۲ ح ۲ ص ۳١۱‏ وهی 
كما عددها النابلسى نفسه فى وصف رحلته إلى مكة التى 
أتمها فى عنام ۹۸-1۹4۷ م٠‏ «الرحلة الكبرى » إلى مكةء 
«الرحلة الوسطى؛ إلى القدس» «الرحلة الصغرى» إلى بعلبك 
وفى هذا الترتيب لا مكان لرحلة رابعة . أما الطبعة الشانية 
فذكرت للنابلسى رحلة رابعة» وهى «الرحلة الحجازية 
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والرياض الاأنسية» التى تظهر كشكل مختلف لعنوان كتاب 
«الحقائى والمجاز» ولم تذكر الرحلة الطرايلسية قى هذه الطيعة 
آیضا راجع المجلد الرابع » ص ۱١۹-۱۵۸‏ . 

من المخطوطات التى بقيت تحمل مخطوطة «ب» فقط 
العتوان «الرحلة الطرايلسية ل ... عبد الغنى النابلسى» بينما 
اج" تحمل العنوان «مذه رحلة الإمام... عبد الغنى 
النابلسى»ء وقد أضافته يد غير يد الناسخ. وورد عنوان 
المخطرطة «ب» بهذا الشكل ضمن تعداد كتب النابلسى فى 
إجازة منحها عام ۱٠٠١١۵‏ / ۱1۹۳ فى صيداء والامر هنا آمر 
إضافة ألحقها النابلسى نفسه أو آحد الناسخين ء لأن تاريخ 
منح الإجازة سابق لتاريخ كتابة الرحلة الطرابلسية . كما أنه ورد 
فى الإجازة اسم كتاب «الحقائق والمجاز » » وهر وصف 
الرحلة التى منح الإجازة آثناءها . وعلى أية حال تدل الإجازة 
وكذلك المخطوطة «ب» على أن هذا العنوات آى «الرحلة 
الطرابلسية» كان معروفا من قبل . والراجح أن العتوان الأصلى 
ليس هو الذى وصلنا فى المخطوطة أو الإجازة. وقد ورد 
العنوان فى «قاموس الأغلام » لشمس الدين سامى 
الفراشری(ل۲ء‌دایة۲٣۴)‏ مع ترجمة النابلسى على الشكل التالى 
«التحقة النابلسية فى الرحلة الطرابلسية * وريما يكون العنوان 
قد نعل من ترجمة المؤلف لمحمد الغازى العامرى التى ورد 
ذكرها قى «قاموس الأعلام» والصيغة تطابق ذوق النابلسى فى 
اختيار عناوين كتيه الأحرى» ولهذا يمكن اعتباره العنوان 
الأصلى » ورغم التغير فى إيراد العنوان فإن كل صيخة تشير 
إلى أن تصف الكتاب قد خصص للحديث عن الإقامة فى 
طرابلس» بينما ذكر السفر عن طريق صيدا والعودة إلى دمشق 
عن طريق بعلبك بشكل مختصر. وإن اختيار المؤلف لهذا 
العنوان تقليد للرحلتين اللتين سبق ذكرهما. وقد عرف 
النايلسى على الأقل «رحلة البورینی» إذ تكرر ذكرها حلال 
الحديث عن السفر إلى بعلبك . 

عرفت رحلة النابلسى فى أوربا من المخطوطة «ب» التى 
وصلت إلى المتحف البریطانى عام ۱۸٤١‏ وتوجد تحت رقم 
۲۳ وآخر مالك عربی لھا ومالکھا الوحید؟ _ كما 
كتب على الورقة الأولى هو السيد عبد الرزاق بن السيد عبد 


الفتاح اللاذفىء وتاريخ التملك ۱۸٤١ / ٠۲٠١١‏ › وعلى 
الورقة نفسها كتب باللاتينية أن المخطوطة حصل عليها 
المستشرق الإنجليزى تيودور بريستون شراء فى اللاذقة وقد 
عرف هذا بترجمته لمقأمات الحريرى . وقد عرفت هذه 
المخطوطة بعد وصف «و . كوريتون» و «ك . ريو لها. وقد 
ذكرها أيضا المستشرق «يوهانس جلد مايستر؟ فى فهرسة 
المحتويات «الرحلة إلى القدس» الذى تشره عام 1۸۸1 . 

وبالإاضافة الى المخطوطة «ب» توجد المخطوطة »١‏ 
وهى محموظة فى مكبة جامعة برنستون ضمن مجموعة 
مخطوطات «یهودا؟ تحت رقم ۷-0۵ . وهی مکتوبة بسخط 
تنسخى متناسن مقروء» عدد الصفحات 0١‏ صفحة فى كل 
منها ۲۳ سطرا. وقد ضبط ترتيب الصفحات يكتابة أول كلمة 
من كل صفحة فى أسفل سابقتها . 

وكذلك توجد المخطوطة جا محقوظة فى المكتبة 
الظاهرية بدمشق تحت رقم ١٦4۷ء‏ وتحتوی على ۸۳ 
صفحة» فی کل منھا ۱١۵‏ سطرا. خطها نسخی متتظم یدل 
على دقة ومهارة الناسخ» خالية من الإضافات والحواشى . 
ضبط ترتيب الصفحات بالطريقة نفسها التى اتبعت فى 
المخطوطة «» و «ب»» ومع الأسف فلم يذكر تاريخ 
النسخ» وكذلك اسم المالك وملاحظات القراءء ولا تحمل 
فى نهايتها توقيعا. ذكر فى الصفحة الأولى نها اشتريت 
وسجُلت تحت الرقم ٤۷٦1١‏ كتب العنوان بخط غير حط 
الناسخ» ونصه : هذه رحلة الإمام الفاضل والعالم العامل 
الشيخ عبد الغنى النابلسى» قيره فى الصالحية من دمشق 
الشام» قدس الله روحهء امين؟ . 

وعن طابع الكتاب العام يمول محقق الكتاب «هرييرت 
بوسه» : كتب المؤلف أخبار رحلته بأسلوب مسجوع مجاراة 
لذوق عصره الأديى وقد ضمنها قطعا من الشعر بلغت ٠٠١‏ 
قطعة » متها ٤۸‏ من نظمه» وقسم من نظم تلميذه ورفيقه فى 
السفر ابن عبد الرزاق» والبقية لمشاهير الشعراء كأبى نواس 
والمتنبى وغيرهماء وبعضها لشعراء مجهولين ... 

ويمكن اعتبار الكتاب من نوع «الأدب» و «المذكرات 
اليوميةه » وهذا ما اتبعه المؤلف فى كتب رحلاته السابقة مع 
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تزيين النص بأبيات الشعر» ويستتج من ذلك أن المؤلف كان 
خلال رحلته يسجل بعض الملاحظات التى يستعين بها بعد 
عودته على تأليف الكتاب . لذا فإن الكتاب يحمل طابعا 
معينا نتيجة تجربة شخصية . وإذا ما قورن بكتب الجغرافيين 
والرحالة القدماء فإنه يعتير من باب الأدب آكثر من أن يكون 
من باب كتب الجغرافية والرحلات . فبينما يهتم القدماء 
بوصف أرض الإسلام وأقاليمها وضمن ذلك يصفون المدن » 
فإن النابلسى يصف المدن فقط » فالأقاليم وحدودها هى مما 
يهم الدولة» أما كل ما يهم العالم المتدين فهو حياته فى 
المدينة وذلك حسبه» غير آنه عند وصمه للمدن ينتحل 
أسلوب الجغراقين القدماء فيعدد المساجد والزوايا 
والحمامات وأحيانا أبواب المدن» وأكثر ما يهمه السكان 
والعلماء ورجال الصوفية منهم على وجه الخصوص» فمعهم 
يجرى الأحاديث العلمية والدينية» ويذاكرهم الشعر 
ويجادلهم حول مشكلات فقهية معقدة » ومته نعرف الكثير 


عن مجتمع العلماء فى لبتان فى ذلك الحين» ونعرف الكثير _ 


عن المکتبات التى ملكها مضفوه . 

وعن طريق الرحلة يقول محقق الكتاب «هریبرت بوسه» : 

فی ۲۲ ربیخ الأول ۱۰۱۲ ه/ ٦‏ یلول ۱۷۰١‏ م غادر 
النابلسى مع من رافقه دمشق» ويعد قضاء ليلته الأولى فى 
«داريا» تابع السفر عن طريق كفر فوق متوجها إلى ريشيا 
حيث قضى ليلته الثانية . وفى اليوم الثالثٹ وصل بعد اجتياز 
الليطاتى إلى «مشغرا» فى سمح جل لبنان» وغادرهاً فى اليوم 
الرابع سالكا طريقا جبلية صعبة احتاج خلالها إلى دليلء 
وبعد أن مر بكفر ملكا وصل صيدا. وهذه الطريق كانت قبل 
الإسلام تربط صيداوبعلبك» وفى القرن الساإبع 
عشر كانت الطريق الرئيسية بين صيدا 
ودمشق . 

قضی النابلسی فی صیدا آکثر من آسبوع» وغادرها فی 
الثامن عشر من آيلولء وبدل أن يسلك الطريق الساحلية التى 
تؤدى مباشرة إلى بيروت سار فى طريق جبلية منحنية وبلغ فى 
مساء اليوم تسه قرية «عانوت» حيث قضى لياته » وفى اليوم 


التالى وصل دير القمر. وفى العشرين من الشهر نتسه سافر 
بمحاذاة نحو الدامور» وفی المساء وصل رونت > وبھا کٹ ) 
يومين» وفى الشالث والحشرين سافر إلى جبيل وفى الرابم 
والعشرین توجه إلى طرایلس عن طريق بترون وقلمون» وهی 
هدف رحلته . وبعد آن قضی بها آسبوعین غادرها عاندا فی 
التاسع من تشرين الأول . قوصل فى اليوم الأول إلى «اهدن» 
وتابح السفر فى اليوم الثانى فاحتاز لينان مار بالارز حتى 
«عيناتا» القرية الواقعة فى الذرى المطلة على البقاع . وأثناء 
تشرين الأول وصل إلى بعلبك» ثم غادرها بعد يومين إلى 
الكرك حيث رحل بعد يوم واحد فى السادس عشر من تشرين 
الأول متابعا السفر ليلاء فوصل صباح السابع عشر إلى 
دمشق ... 

کان النابلسی قد عرف قسما من لبتان وبعض مدنه أثناء 
رحلاته السايقة > ولاسما البقاع والساحل » إذ سافر عام 
٩۹‏ إلى البقاع عن طريق الزبدانىء وبعد أن مر على التبى 
شيت والكرك وصل إلى بعلبك» وعاد عن طريق الجتوب قمر 
بجب جنین» وکامد اللوز» ثم میسلون فدمشق . 

وقى «الرحلة الكبرى» سافر عن طريق حماة إلى 
الساحل»ء ومن هناك توجه إلى طرابلس» ثم إلى جبيل» 
ولبروت»ء ودير القمرء وصيدا» وصور حتی فلسطین وهن 
مصر تمكن من السقر مع قاأفلة الحج إلى المديتة وقلهء وعاد 
إلى دمشق دون أن يمر بلبنان ( الرحلة الطرابلسية / ١۸‏ - 
۲ ۵ 1 ۲۸ ۹ مقدمة المحقق) . 

تلك كانت مقدمة ممق الكتاب ٠)‏ هریبرت بوسه) . 
ونتقل لك فيما يلى فاتحة كتاب «الرحلة الطرابلسية» ومنها 
تقف على آسلوب التابلسى فى وصف رحلته. قال بعد 
البسملة ' 
الحمد لله الذى يسر لنا السير على أكمل تيسيرء وسهل 
لنا الطريق إلوعر مع زيادة الوغر»ء وهو حسبتا ونعم النصير. 
والصلاة والسلام على سيدنا محمد البشير النذير والسراج 
المنير وعلى اله وأصحابه وأتباعه وأنصاره وأحزايه ما تقح 
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سوس 


الرحلة الطرابلسية 


الروض العطير واهتز مع النسيم دوحه المطير. وله در القائل 
فى بث الأشواق الأواخر والأوائل : 
أسرب القطاهل من يعيبر جناحه 
لعلى إلى من قدهويت أطير 

ما بعد : فيقول روضة الآداب الندية والجامع بين المُنون 
العلمية والأديية سليل العلماء الأعلام ومقتى الخاص والعام» 
سیدی ومولای الشيح عبد الغنى ابن العلامة الشيخ إسماعيل 
الشهير تسبه الكريم بابن النابلسى القادرى مشريا والحنفى 
مذهبا والدمشقى موطتا والحاتمى تحققا معدا حفظ الله 
تعالی ذاته وآدام أوقاته : قد اقتضت رحلتنا من دمشقی مشق الشام 
زيارة إحواننا من ذوى المجد والااحتشام» إلى بلاد طرابلس 
المحروسة غربى دمشق المأنوسة» ذات الإجلال والإكرام» 
المعروفة بطرابلس الشام بين الأنام. وقد دعينا إلى ذلك 
بإشارة كانت من بعض الحكام فى هاتيك البلادء قصدا 
للنقع العام . وعلى الله تعالى الاتكال ومنه القضل والإنعام . 
وأردنا أن نجول فى السواحل الغربية المشحونة بأفاضل 
الأوقات والأيام للتبرك بزيارة الصالحين من كل ذى حال 
ومقام . 

السفر من دمشق إلى صيدا 

وكان ابتداء حروجتا قى هذا السفر المبارك إن شاء الله 
تعالى» فى يوم الإثنين الثاتى والعشرين من شهر ربيع الأول 
سنة اثنتى عشرة وماتة وآلف . فتزلنا فى قرية داريا الكيرى مع 
جماعة من الإخحوان وطائفة من الأعيان . 

وبتنا تلك الليلة على خير وافى وحظ موافى» إلى أن 
أسفر الصباح وأخمد ضياء الشمس نور المصباح» . وكان 
ذلك اليوم يوم الثلاثاءء وانبعث العزم على المسير انيعحاثاء 
وهو اليوم الثانى . فقدم لنا فيه وأنعم الله تعالى وزاد. وكان من 
جملة ذلك العسل المصفى » وكان هناك إبراهيم الذى وفى . 
ثم ودعنا الجماعة وأقلع العزم فى بحر التوكل شراعه . وفى 
ذلك نقول تحصيلا للأمر المستول › ( شعر) : 
سسريتابحمد الله من شامنا إلى 

ديار بداريا تطيب بها التقس 


وبتتابهامع ساد دام مجدهم 

فلان وع يحوى ما حووه ولا جنس 
إلى أن بدا الفجر المنيس ركصار م 

تجردعنغمد وشمس الضحى قرس 
وكکان بدار ا حلاعللنا 

فسرنا إلى آن قيل ها كفر الدبس 


وكفر الدبس اسم قرية يقال لها كفرقوق الدبس» كما 
سأتی قريبا . وقد كنا نشبر الأرض بحوافر الدواب» كأنا وكلنا 
بقياس الأزض على وجه الصواب . فتصعد طورا إلى أعالى 
الجبال ونهبط تارة إلى بطون الأودية التى هى كخيالات آهل 
الخيال . فقلنا فى ذلك من النظام على طريقة الوزن المسمى 
بالمواليا بين الأنام» وهو 
کم همه مالمقت ول به وادی 
وكم جل قد قطمناه وکم وادی 
حتی آت ا الحمًّی ر تصغى إلى الحادى 
وعشسرة انحن قد كا ونا الحادى 
ثم وصلنا إلى قرية تسمى بكفرقوق الدبس من أعمال 
وادى التيم . وقدم لنا الديس فيها مع الخبزء فتحققنا أن 
الاسم عين المسمى» وايم أله وايم . ثم سرنا إلى آن وصلنا 
إلى قرية ريشياء وكان قيامنا من دارياء فوافى السجح قافية 
ورويًا . وبتنا هاتيك الليلة فى آعلى غرف القصور بلا قصورء 
وهى مشتملة على قلعة سامية رفيعة البناء تحيط بها بيوت 


القلاحين إحاطة السفرة بالاناء ء فكأنها منارة ودرجهامن 


الخارج والبيوت فى ذلك الدرج› فالصاعد إليهأ يدور» 
والنازل منها كلما هبط درج . 
دم أصبح صياح یوم الاربعأء الذى هو ايوم القالتث : 
فتوجهنا بعون الله تعالى على المسير ما بين هاتيك الأودية 
والجبال التى لا يكاد الطير بيتها يطير» فخطر لنا أن قلنا بيتا 
مفرداء ولا ماء هنا ولا صوت غير الصدى والصدى ۔ 
والبيت هو قولتا. 
مسن جباال الأرض يالو جيل 


الرحلة الطرابلسية 


حتى وصلنا إلى نهر اللاطانى ذى المياه الكثيرة المغدقة 
والظل الدانى . فجلسنا على حاقه وصليتاصلاة الظهر 
بالجماعة . وحصلا إن شاء الله تعالى» على كمال المثربة 
والطاعةء ثم آقبلنا على بلاد البقاع» وهبّت علينا نسمات 
مياهه العذبة التى لا كسراب بقاع . فقلنا فى ذلك : 
سلام على الوادى بساحة أبنان 
وساقدحوى من آهل روح وریحان 
سلام على أرض القع التى رَهَتَ 
بأسرار فم امل جودوإحسسان 
نکم من ولی بسل نیی ب 
على قبسرهتب دو لوامع إيقان 
إلى أن نزلنافى قبالة كامل 
وذاك ابن يعقوب المعمافى وذو الشان 
على ذلك الوادى الذى ماڙه جسرى 
بهالشمس قد آبدت سبائك عقيان 
خريرلەهقدراقا صوت جنكه 
وقدغنت الأطيار فيه بعسلان 
وكم من نسيم مر فيه مهيمنا 
عليه بأنفشاس كأنفاس ميمان 
وقدشقرت فيه وظائف همنا 
بمشغرة فيها السّرور لن دانی 
إلى جبل عالصعلتافشاقنا ٠.‏ 
صماء مياه فيه تجرى بغقاران 
وتنا كمل اللسر بات بشاهق 
من الجسو والأحجار ثم جناحان 
وقد وصلا إلى قرية مشغراء وشممنا عرف ذلك النسيم 
الذى سرى . ومشغرى بفتح الميم وسكون الشين المعحجمة» 
بعدها غين معجمة وراء وآلف مقصورة . فقلتا من النظام فى 
ذلك المقام : 


دخلن ا بحمد الله قريةمشغرا 
£ 
وساء زلال تم من عينه ا جسرى 


س رورابتاآو ماترى ذاك باردا 


وللحخزن دمع بالحرارة حررا 
إلى أن نزلناثم ساحةمسجاد 


يطل على تلك السرحاب التى تسرى 
وهبت على حكم الس زمان نساائم 


تكادترينسا اللطف فيهامصورا 
ثم بتتا بها على أحسن حالة» وأراح السرور بنا عن التعب 
أثقاله » وله در نسيمها الرائق ومائها العذب الدافق » فإنه من 
ماء النعيم » وفيه شقاء لكل جسم سقيم . 
ثم لما طلع الفجر من يوم الخميس » اليوم الرابع » أقمنا 
الصلاة وحصلا على الأجر وأكلنا مهما تيس وشددنا الرحال 
وصعدنا على هاتيك الجبال» ونشرت تسمات الأسحار 
نفحات أطيب من تفحات الأزهار. وكان إمامنا رجل يدعى 
بعصفور» ندور معه فى أطراف الجبال حيثما يدور. فأنشد 
عند ذلك ولدنا الروحانى والسر الرحمانى » الشيخ عبد الرحمن 
اين إبراهيم الشهير بابن عبد الرزاق » هذا المواليا لنفسه فحرك 
به الأشواق» وهو قوله : 
أنعم صباحا آيا حادى الها والنور 
وانشق عبي ر الهنامن طيب هذاالنور 
واصعد بتافى طريق السهل ياعصفقور 
والعب بطير الهوى حتى يجى الشلحرور 
إلى آن سرنا إلى جبل عالى» فيه الأشجار الكثيرة الملتفة 
بالتوالى وأودية يفرق فيها قلب الوالى ويمتلئ بالخوف والتعب 
كل قلب خالى . يسمى ذلك المكان بالتويمات على صيغة 
التصغيرء وأصلها بالتكبير بفتح التاء المثناة الفوقية» وأصلها 
ثاء مثلشةء فالواو فالياء التحتية قالميم والألف والتاء المثناة 
الفوقية على صيخة الجمع لتومةء فقلنا التومات . وقد أشرقت 
الشمس وإنسان الهم قد مات . وقلنا فى ذلك على حسب ما 
هنالك : 
إلى التشومات قاد سرناصاحا 
وطعم الوم من رشفات فيه ا 


ES 


رحلة‌العبدری 


وطسرتافى جال عماليات 


وقلنا أيضا فيه بيتا مفردا : 


وا آکلنالَع ا مل 

حتى وصانا إلى قرية كفرملكا. فنرلنا بها وصلينا الظهرء 
وهجير الحر قد ملكنا ملكا (الرحلة الطراپلسية / ١-١د).‏ 

(الرحلة الطرابلسية لمبد الغنى بن إسماعيلى النابلى - حققه وقدم له 
هرییرت پوسه ر ۳۳-1۸ ۴۵ › ۲7 A۸‏ ¿ ۹ 0-1( 

# رحلة العبدرى: 

من الرحلات الحجازية ( اتظر مادة «الرحلات») 
والعبدرى صاحب الرحلة أوردتا ترجمته تحت عنوان 3ابن 
الحاج العبدرى» فى م 1١۰۸-٠٠١ / ١١‏ وأشرنا إلى الرحلة 
فی ص ٦٩۸‏ . 

وقد تشرت رحلة العبدرى المسماة «الرحلة المخربية؟ فى 
عام ۱۹١۸‏ بجهود العلامة محمد الفاسى» رئيس جامعة 
محمد الخامس فى الرباط » الذى قام بتحقيقهاء وقدم لها 
وعلى عليها ضمن سلسلة الرحلات وهى الطبعة التى ننقل 
منها هذه المادة . 

ومقدمة العلامة محمد القاسى المشار إليها مقدمة نفيسة 
ومن ثم ننقل معظم ما جاء بها فیما یلی قال سیادته : 

إن من آشهر مؤلفات المغارىة «الرحلة المغربية) لای عبد 
الله محمد العبدرى المعروفة برحلة العبدرى» وقد كثر النقل 
عنها ووقع عليها إقبال لأ نعهد مثله يالنسبة للكتب الموضوعة 
فى هذا الفن حتى أن عدد المخطوطات الموجودة منها 
بالخزانات العامة والخاصة تفوق العشرين نسخة» وقد تنبه 
إلى قيمتها العلمية والادبية علماء الاستشراق منذ أكثر من قرن 
فا کشروا كذلك النقل عنها واستخلال المعلومات التى تحتوى 
عليها فى دراساتهم وأبحاڻهم ونوهوا بها فى مؤلفاتهم عن 
تاريخ الأدب العربى وترجموا فصولا منها إلى لغاتهم . 

ومع هذه الشهرة العظيمة فإنتا لا نعرف لمؤلقها ترجمة 


AR 


ولا نعلم من حصه بالذكر من القدماء سوى ابن القاضى فى . 
جذوة الافتباس وقد ترجم له بما يستقاد من رحلته. فلذا لا 
یعرف لا تاریخ ولادته ولا تاریخ وفاته ولا کیف نشا ولا ما کان 
من أخباره بعد رجوعه من رحلته إلى أن توفى رحمه الله ... 

ویظهر آن العبدری لما قام برحلته کان لا یزال فى مقتبل 
العمر بدليل هذه الحكاية التى آوردها عند كلامه عن أبى زيد 
الدباغ القیروانی حیث قال: ومن عجیب آعلاقه آنی قل ما 
طلبت منه جزءا لأنقل منه إلا وهبه لى وقد أعطانى أكثر من 
عشرة أجزاء من فوائده وفوائد شي وخه وفهارسهم وقال لی آنت 
أولی بها منى فإنى شيخ على الوداع وأنت فى عنفوان عمرك؟ _ 
وهذا النبوغ الميكر من الظواهر العجيية فى القرنين السادم ةة ٠‏ 
والسابع وقد نيهت إليها فى كثير من دراساتى السابقة للأدب 
المغربى آيام الموحدين . 

وکان خحروجه من بلاد حاحه فى الخامس والعشرين من 
ذى القعدة سنة ثمان وثمانين وستمائةء وهو الموافق للعاشر 
من دجمبیر [ دسمیر] ۱۲۸۹ م وذکر آنه بدا تقیید رحلته من 
مدينة تلمسان وأنه أطلع عليها شيوخحه باليلاد المشرقية 
فاستحسنوها . ) 

وقد سافر على طريق البر من وراء الأطلس قاطعا المفازة 
التى بين جتوب المغرب ومديتة تلمسان. وهو يصف كل 
المحلات التى يمر بهاء ويذكر أحوال أهلها وآكشر اهتمامه 
بالعلم والحركة العلمية بالمدن والبلاد التى يحلها. 

وقد قال فى مقدمته يعد أن ذكر أنه سيستعمل الصراحة 
قى هذه الرحلة والإنصاف› وآنه لا يعمد إلى تقبيح حسن ولا 
تحسين قبيح : «وقد تعطل فى هذا الحصر موسم الأفاضل : 
وتبدد فى كل قطر نظام الفضائل» وتفرق آهلها أيادى سباء 
وصاروا حدیٹا فی الناس مستخربا» ( ص۳) إلى أن يقول: «آو 
ليس من الأمر الخارج عن كل قياس أن المسافر عندما يخرج 
من أقطار مدينة فاس لا يزال إلى الإسكندرية فى خوض ظلما 


وخبط عشوا) ( ص٤)‏ . 


ثم بعد هذا الوصف اللإجمالى لحالة البلاد التى مر بها فى 
طريقه صار عند مايصل لكل مدينة يهتم قبل كل شىء 


رحلة العبدرى 


بالحالة العلمية فيهاء فمن ذلك آنه لما وصف تلمسان وذكر 
آنها «مدينة جميلة المنظر مقسومة باثنتين بينهما سورء ولها 
جامع عجيب مليح متسع» وبها أسواق قائمة وأهلها ذوو. 
لیانة ولا باس بآخلاقهم ( ص (۱١‏ قال بعد آن استوعب بعض 
أوصافها : «أما العلم فقد درس رسمه فى أكثر البلادء وغارت 
آنهاره فازدحم على الثمادء فما ظنك بها وهى رسم عما طلله 
ومنهل جف وشله» (ص )١١‏ وسار على هده النغمة فى 
التنقيص من أمر العلم بهذه العاصمة التى أنجبت عددا وافرا 
من الأدباء والعلماء ممن سیزدهی بهم القَرن الثامن . وقال إنه 
لم ير بتلمسان من ينتمى إلى العلم ولا من يتعلق منه بسبب 
مسوی صاحینا آبی عبد الله محمد بن خمیس» وهو فتى السن 
مولده عام خحمسين»ء وله عناية بالعلم مع قلة الراغغب قره 
والمعين عليه وحظ وافر من الدب وطبع فاضل فى قرض 
الشعرا ( ص )١۳‏ . 

ثم خحرح من تلمسان ووصل إلى مليانة . قال بعد وصفهاً 
أيضا «وما بى من له بالعلم أدنى عناية» ( ص )۲٤‏ وكذلك 
لما وصل إلى مدينة الجزائر قال عنها: «ولكنها قد أققرت من 
المعنى المطلوب كما أققر من أهله ملحوب» فلم يبق بها من 
آهل العلم محسوب» ولا شخص إلى فن من فون المعارف 
منسوب) . 

وما بجاية قإنه بعد ن أطنب فى مدحها وقال إنها« مبداً 
الإتقان والنه اية» وإنها بقية قواعد الإسلام» ومحل حله من 
العلماء أعلامء قال :«غير أنه قد عراه من الغير ما شمل فى 
هذا الأوان البدو والحضر » وقد غاض بحر العلم الذى كان 
به حتی عاد وشلا وعفا رسمه حتی صار طللا ( ص ۰۲٥١‏ 
(٦‏ 

وسار على هذا المنوال فى التأسف على ذهاب العلم من 
هذه الأمصار وغيرها من التى مر عليها إلى آن وصل إلى تونس 
فأعجب بها إعجابا كبيرا من سائر نواحيها وأطنت فى مدحج 
أهلها وقى الثناء على آخلاقهم» ومما يدل على إنصافه» وآنه 
لم يقل ما قاله عن البلاد الأحرى وما سيقوله عن بلاد طرابلس 


ومصر وهو أشد وآنکی › إنماً كان تعصبا واعتدادا بتقسه . 


وبقومه» بل كان صادرا عن نية صادقه» الدليل على كل هذا 
هو آنه لما وصل إلى تونس ووجد بها الحركة العلمية مزدهرةء 
لم يكتم إعجابه بذلك ولم يتأحر عن مدح مدينة تونس 
والثناء عليها بما هى أهلهء فمن ذلك قوله : «وما من فنون 
العلم إلا وجدت بتونس به قاثماء ولا مورد من موارد المعارف 
إلا رأيت بها حوله واردا وحائماء وبها من أهل الرواية والدراية 
عدد وافر» يجلو الفخار بهم عن محيا سافر ٩‏ ( ص )٤۲‏ دم 
ذکر عددامنهم وأخذه عنهم وأطال فى ذلك بالنسبة 
لطريقتهء لأنه قليل الفضولء فلا يذكر من الأشياء إلا ما تهم 
معرفته » واستطراداته کلها فی محلهاء ولا تنسیه ماهو بصدده 
فلا یخرج کثیرا من موضوعه ولا پیتعد عنه› ویرجع اليه بعد 
استيماء الكلام فيما قصد الكلام عليه . 

وإدا كان مقامه بتونس قد أدخل عليه ذلك السرور 
العظيم» لأنها أو مدينة وجد بها للعلم سوقا نافدة ولأهلها يه 
عناية زائدة» فإنه ما غادرها حتى اتقلب تفاؤله وابتهاجه 
تشاؤما وأسفاء ورجع لمعهود عادته من التفجع على ذهاب 
العلم» حتى أنه لما وصل إلى مدينة القيروان قال : «فدخلتها 
مجدا قى البحث غير وانء فلم آر إلا رسوما محتها يد الزمانء 
واٹارا يقال عنها کان وکان» ( ص )٠٤‏ وحق له ن يتفجع على 
الحالة اإلتى وجد عليها مدينة القبروانء وقد كانت عاصمة 
العلم والحضارة بأفريقيا الشمالية بعد الفتح الإسلامى» 
وإليها كانت رحلة أهل الأندلس والمغرب فى طلب العلم 
والصنائع الرقيقة البديعة من هندسة ونقش ونحت وغيرهاء وقد 
کانت له فی الوقوف على آثارها عبرة وذکری» فقال بعد آن 
ذكر بمحاسنها «ولكنها الأيام . إذا أعطت آخذت وكلما عطت 
نبذت؟ ( ص1 ۷) . 

ولما وصل إلى طرابلس» وشاهد من آهلها ما کانوا عليه 
من التأحر على ماقال » صار أسفه غضباء وأطلق للسانه 


العتان فذدمها قائلا : وهی للجھل مأتم وما للعلم بها عرس»› 


أقفرت ظاهرا وباطنا ء وذمها الخبير بها سائرا وقاطتاء تلمع 
لقاصدها لأمعان البرق الخلب» وتريه ظاهرا مشرقا والباطن قد 
قطب؟۲( ص )٩1‏ . 


21¥ | 


رحله العبدری 


ويظن بعض المعاصرين من آهل طرابلس وهو الطاهر 
أحمد الزاوى أن ما كتبه العبدرى عن طرابلس قد أثار نخوة 
أحد علماء القرن الثانى عشر الهجرى من آهل مصراتة يسمى 
الشيخ آحمد بن عيد الدائم الأنصارى الطرابلسى فنظم 
قصیدۃ یمدح بها طرایلس تحتوی علی نحو ۲۰ بیتا بقول فيها 
من جملتها: 
بها علماء عاملون بعلمهم 
خمول عن الإطهار قى خلواتها 
وقد قام أحد معاصريه بشرحها بل جعلها وسيلة لكتابة 


تاريخ مقيد للبلد الشقيق وسما التذكار فيمن ملك طرابلس ‏ 


وما كان بها من الأحبار وأورد تراجم بعض الأعلام من رجالها 
خصوصا من آهل الولاية والصلاح . ومؤلف هذا التاريخ هو 
أبو عبد الله محمد بن خليل الطرايلسى المعروف بان غلبون. 
وقد نشر التذكار يالقاهرة سنة 1۳٤۹‏ هولم يذكر لا تاظم 
المصيدة ولا شارحها أسم العبدرى وإتما فال ابن غلبون فى 
مقدمته : و«بعد قإن القصيد الذي آنشده ... سيدى أحمد بن 
عبد الدائم الأنصارى فى مدح طرابلس معرضا قيه بمن 
هجاها ... » فعلق عليه الئاشر الطاهر أحمد الزاوى بقوله بعد 
أن ذكر أنه رآى فى اخر مخطوط التذكار نبذة متقصلة من 
رحلة العبدرى : «وأظن أن صاحب الرحلة هذه هو الذى رد 
عليه الأستاذ أحمد بن عبد الدائم بهذه القصيدة التى شرحها 
المؤلف». 

وهذا مجرد افتراض و إنما الحققَة ما ذكره ابن عيد السلام 
الناصرى فى رحلته الكبرى وهو من المعاصرين لصاحب 
القصيدة ولشارحها وقد آوردها قى رحلته بعد أن ذكر هو نقسه 
نحو ما ذكر العبدرى إنما بطريقة فيها كثير من اللياقة وهو قوله 
«غير أن أئمتها ( أى المساجد الطرابلسية) مع لطافتهم 
ودياتتهم وحسن أخلاقهم لا يقيضون بها مجالس العلم 
والتدريس› غافلين عن المنافسة فى هذا الأمر النفيس› 
وکأنها عليهم تعذرت أو عادة عندهم قد تقررت سوی فرد 
من الناس» بدا فى جنح ليلهم كالنبراس » وقد مر بهذه البلدة 
يعض الأدباء من أرباب الدولة العلوية فى الأيام الإسماعيلية 


o۸ 


الماضية فاقتفى فى وصفها العبدرى وهو فى ذلك جاهل أو 
مقتر إلا فى إتكار عدم التدريس وهو فيه بر. وإياه قصد والد 
قاضيها المالكى فى الوقت وهو سيدى أحمد بن عبد الدائم 
الأتصارى بقوله : 
أرى زمنا قد جء يقتنتص الها 
بسلا جارح والاأسسد فى فلواتها 

(الرحلة الحجازية الكبرى لابن عبد السلام التاصرى 
مخطوط الخزانة الملكية عدد 010۸ وقد حج سنة ٠١١١‏ 
هجرية وبالخزانة العامة نسخة أخرى من هذه الرحلة تحت 
عدد: .)۲١٦۵١١(‏ 

وهكذا يتضح آن الذى عرض به أحمد بن عبد الدائم 
الأنصارى فى قصيدته هذه ليس هو العبدرى وإنماهو 
«(بعض الأدباء من أرباب الدولة العلوية فى الأيام 
الإسماعيلية الماضية» ولا راه إلا آبا محمد عيد القادر المدعو 
الجيلاتى الأسحاقى الذى كان من أعيان الدولة وقد رافق 
السيدة الجليلة خنائة بنت بكار زوج السلطان مرلاى 
إسماعيل فى حجتها سنة ٠١٤١‏ ه. ووضع رحلة عن هذه 
الوجهة ( وتوجد منها نسخة بعخرانة القرويين تحت عذدح ل 
...(FAT_A*‏ 

ومن لطيف الاتقاق أن ابن غلبون أورد من بين العلماء 
الذين ترجم لهم من أهل طرابلس ومن المستوطنين لها عالما 
مغربيامن آهل حاحة بلد العبدرى رحم الله الجميع وأئابهم 
عن نواياهم الخالصة فى الدفاع عن العلم وإعلاء شأنه. 

(هذاالعالم هو آبو محمد عبد الله بن يحيى بن عبد 
العز ير الحاحى السوسى) . 

ولما وصل إلى الإسكندرية أعجبه موقعها ومناظرها 
ومباتيها العجيبة البديعة وتعجب من إتقان آبوابها وجدة كل 
بناياتها قائلا: «ولم يخير طول الزمان شيا من ذلك ولا آثر 
فیه» بل بقی بجدته ورونقه ٩‏ (ص ۹4۲) إلا آنه ما عتم آن زاد 
قائلا: «بيد أنها إلآن بلد زادت صورته على معناه» وإستأثر 
بالفضائل مخناه فهو کجسم حسن لا روح فيه“ ص ۲۹۲ ثم 
تمادى فى ذم آهلهاء وندد بالمعاملة التى كان الحجاج 


رحلة العیدرى 


يلقونها على أيدى حرس الديوانةء فقال: «فمدوا فى الحجاج 
أيديهم» وقتشوا الرجال والنساءء وألزموهم أنواعا من 
المظالمء وأذاقوهم ألوانا من الهوانء ثم استحلفرهم وراء 
ذلك کله إلخ ... ( ص )۹١‏ 
وإذا كان العبدرى ريما وقعت له مبالغة فيما يتعلق بالمدن 
الآحرى والبلاد التى مر بها قبل وصوله للإسكندرية» فإنه هنا 
يتفق مع من سبقه من الرحالة» فقد اجتمعت كلمتهم على أن 
لحرس الديوانة بها شرها كبيرا فى أخذ المكوس ممن يمر بهم 
من حجاج بلاد المغرب» بل وافقه على هذا آيضا شیخه 
وشيخ الإسكندرية فى وقته نور الدين بن المتيرء فقد حكى 
العبدرى أنه ظن أول وهلة أن ذلك أمر أحدثوه» حتى حدثه 
شيخه المذكور بما كان وقع لابن جبير قبله وأوققه على ما 
وصفه من ذم تلك الأفعال وأنشده قصيدة ابن جبير التى 
وجهها لصلاح الدين يذكره بحقوق المسلمين . والتى من 
جملتها بعد أن وصف انتصارات صلاح الدين على الصليبيين 
وفتحه لبلادهم وغير ذلك من مائره الجليلة . 
وقد بقيت حسيبة فى القلوم 
وتلك ال اخ ةلال لاخ ر 
يعنف جج ااج بيت الالل وه 
ويسطى بهم سطوة الج ائر 
وقد أوقفوابعداماكوشقوا 
كأنهم فى ب ادالآ سر 
( ص ۹0). 
إلى آحر هذه القصيدة» وقد أوردها العيدرى كاملة فى 
رحلته» وبه ذه المناسبة نقول إن الشيخ ابن آبى شنب رحمه 
الله وهم فى نسبتها للعيدرى فى المقال الذى كتبه عنه فى 
دائرة المعارف الإسلامية وتبعه على هذا الوهم منقح مقاله فى 
الطبعة الثانية المستشرق هونرباخ . 
ولقلة استطراده كما قدمناء فإنه اعتذر عن إيراده بمناسبة 
الكلام على ابن جبير لقصیدته التی تظمهاء لما تراءت له 


مدينة الرسول عليه الصلاة والسلام» فقال «وقد جمح القلم 
فی هذا الفصل بحسب استطراد الول فقطح عماکنت فه 
من ذكر أهل الإسكندرية ووصف بعض آأحوالهم الردية» وهى 
أکٹر من أن يحصرها بیان أو يحيط بها خبر ولا عيان» ولكنها 
نقثة مصدور» وبودى لو لم أر إلا حسنا فأذكره» ولم آلف إلا 
مشکورا فأشکره ( ص )۹٩۹‏ 

ومن الإنصاف أن نقول اليوم إن الحالة التى يصمها 
العبدرى كان لها بدون شك أسباب اقتصادية وسياسية 
وعسكرية» وياحبذا لو أشتغل بهذا الموضوع أساتذة التاريخ 
بجامعة الإسكتدرية وبحثوا عن أسباب هذه الظاهرة التى 
اتضح من كلام العبدرى أن علماء الإسكندرية أنقسهم كانوا 
على بينة منها» ومن الإنصاف أيضا لإهل الإسكندرية الطيبين 
المعروفين بلباقتهم ولطقهم أن نقول إن العبدرى عندما يقول 
أهل الإسكندرية فإنه يعنى أولا وقبل كل شىء المشرفين على 
الديوانة وأعوانهم الذين كانوا يطبقون الأواهر الصارمة الصادرة 
لهم فى معاملة من يرد عليم من الخارج تلك المعاملة 
القاسية . نظيرا لتخوفهم من الأعداء الصليسين وجواسيسهم» 
خشية تسربهم إليهم تحت ستار التجارة آو الحج أو ما شابه 
ذلك» وهذا مانريد من علماء الإسكندرية أن يشرحوه 
ويوصحوه. 

وأما مدينة القأاهرة فلم يكن حظها من تنقيص رحالتتا 
ولأهلها بأقل من حظ الإسكندريةء بل إنه قال فيها ما لم يقله 
فى مدينة غيرهاء على كثرة ما رأينا من انتقاداته وآثر صراحته 
وعدم معحاباتهء حتى آنه بدأ الكلام عنها بقوله : وجدناها 
معيدية المعتى» ببعض ما رآينا بها وسمعنا» ( ص )٠١١‏ 
مشيرا إلى المثل العربى الذى يقول «تسمع بالمعيدى خير من 
آن تراه» ونسب لأهلها كل مذمة فى أخلاقهم وعرائدهم ونفى 
عنهم كل محمدة فى عقولهم ومعارفهم . 

وبعد صفحات فی تبيین ما هم عليه من المناكر دكر ما بها 
من المشاهد والمزارات» وتكلم على النيل والأهرام وذكر , 
ملاقاته لشرف الدين الدمياطى وقال على عادته: «لم أر بهذه 
المدينة على كثرة الخلق بها آمثل ولا أقرب إلى الإأتسانية 


رحله الهیدرى 


وأجمل معاملة من الشيخ الفقيه فلان... إلخ ( ص 
(FY‏ 

ومن القاهرة سار الركب برا على العقبةء ودخلوا بلاد 
الحجاز ثم تابعوا سيرهم برا إلى أن وصلوا مكة المكرمة فأطال 
فى وصفها وآمتع » ثم بعد قضاء الفريضة قصد مدينة الرسول 
عليه السلام للزيارةء ووصف مشاهدها ولم تمنعه قداستها 
من آن یقول على عادته : «ولم آر بالمدينة مع شدة البحث 
وإلحاح الطلب وتكرر السؤال من هو بالعلم موصوف» ولا من 
هو بقن من فنونه محروف ( ص ۲۰۹) . 

وکان رجوعه على طریق فلسطین إلا آنه اختصر الكلام فى 
المدن والقرى التى مر عليها فى رجوعه . وآما طريق رجوعه 
من مصر الى المغرب فلم يخيره إلا أته لما وصل إلى تلمسان 
لم يقصد بلاد حاحة على طريق الصحراء» كمافعل فى 
المسير» يل رجع على طريق الغرب مارا بتازا وفاس ومكناسة 
وقد احتصر الكلام فى البلاد المغربية اختصارا مُخلا حتى إنه 
ذكر سفره من تلمسان إلى بلاد حاحة فى صفحة واحدة. 

ومع ذلك فإنه سمى رحلته هذه «الرحلة المخرية» وإنما 
قصد بهذا آنه قطع كل بلاد المغرب فى طريقه إلى يلاد 
المشرق» ولم یرکب البحر کما کان يقعله من یریده وکما فعله 
ابن جبیر قبله . 

هذا ملخص وجيز لهذه الرحلة الثمينةء ونلاحظ آنه لم 
يخلل بشرط الصراحة الذى التزمه فى مقدمته» حتى إنه ليخيل 
لنا أن أحدا من أدباء العرب لم يبلخ هذه الدرجة فى التعبير 
عما يعتقده الحق والصواب بدون الوقوف عند آى اعتبارء هذا 
مع ورعه وبعده عن الأغراض . ) 

وإن هذه الرحلة لشاهد عظيم على ما يلغت إليه المعارف 
الإسلامية بالمغرب فى عصر العبدرى» إذ الرجل كما يظهر 
من رحلته هذه عالم جليل له اطلاع واسع على علوم الشرع 
ومعرفة واسعة بدقائق اللغة وفنون الأدب وهو يرى أن كل 
هذه العلوم فى تقهقر واضمحلال بعواصم العالم المشرقيةء 
إلا ما كان من بعض أحاد الأفراد ممن لقيهم كاين خميس 
بتلمسان والدباع بالقيروان» وهو صاحب كتاب معالم الإيمان 


فى معرفة أهل القيروان المطيوع» وابن المنير بالإسكندرية 
وشرف الدين الدمياطى واين دقيق العيد بالقاهرة . 

هذا وقد تعرض ابن عيد السلام الناصرى للعيدرى فى 
رحلته الجليلة التى لا تزال مخطوطة والتى تستحق دراسة 
خاصة ونشرا علمياء فأخذ عليه طريقته فى كثرة الذم للبلاد 
والعباد بقوله بعد أن ذكر ذم العبدرى لمصر وأهلها: «جريا 
على عادته عفا الله عنه فى ذم البلاد وآهلهاء وما كان ينظر إلا 
بعين السخط إليهاء فليته مدح من يستحق المدح» وذم من 
يستحق الذم» أو يتغافل عنه إل بقصد البيانء وما رأيناه مدح 
بلدة ولا سكانها إلا مدينة تونس»ء ولو آمكنه أن يقول فى 
الحرمين هجوا لقالء وما ذاك إلا لأن الرجل بربرى من سكان 
الجبال لم يألف الناس ولا الببحث عنهم ولا الذهاب إليهم . 
وإنما ينزل بمدرسة من جملة الطلبةء أو بفندق من جملة 
الغرياءء ولا يتفطن له عالم ولا ذو مروءة حتى إذا صدر عن 
البلد قال فيه ما شاء» . 

کل هذا الکلام مردود إلا ما کان من قوله «ما کان ینظر إلا 
بعين السخط» وليس ذلك إلا لأنه لم ير هو إلا ما يسخطهء 
بدلیل آنه لما رأى ما يعجبه لم يتأخر عن إظهار إعجابه به 
والناء عليه كمام ولیس معنى هذا أن ما أسخطه کان فى 
حد ذاته مسخطاء آما قوله «لیته تغافل» قإنه يخالْف طبیعته 
الصريحة البعيدة عن زخارف أهل المدن ومحاباتهم 
وريائهم . وآما قوله «ليته مدح من يستحق المدح وذم من 
يستحق الذم» فذلك ما توخاه وسار عليه کما قدمتا بل رآیتاه 
يتأسف على اضطراره لذم ما رآه يستحى الذم فيقول «وبودى 
لو لم آر إلا حسنا فأذكره ولم آلف إلا مشكورا فآشكره» وأما 
قوله إنه «من سكان الجبال لم يألف الناس» فهذا يناقى ما 
نشاهده فى رحلته من مله لحب مظاهر الحضارة فتراه مثلا 
يقول عن آهل القيروان «جفاة الطباع » ما لهم فى رقة الحضارة 
باع» ولا فى معنى من المعانى الإنساتية انطباع» (ص )١٤‏ 
ونراه دائما ينتقد العقونات والوسخ أينما راهاء . كماوقع 
بقابس» فكان جل ذمه لها بسيب عفونات أهلهاء ومن 
يتصور رقة الحضارة وينقيها عن غيره لا يد وآن يكون عسائشا 
فیها ولا یلزم من کونه بربریا ساکن الجبال آن یکون همجیا لم 
يالف التاس . 


رحلة العیدرى 


وأما قوله «لا يبحث عن الناس ولا يذهب لهم؛ فيخالقه ما 
يقوله ویکرره فى رحلته من آنه لم ير بالمدينة الفلانية بعد 
شدة الببحث واللإلحاح فيه أعلم من فلان » ويذكر اسمهء 
ودليله آنه عرف ذلك الفلان» بل إنه فى كل مدينة تعرف بأعلم 
أهلها وكان قى إمكانه أن يتعرف بالآحرين بواسطة من عرفه 
آولا. والتاریخ قد ید حکمه ۔ فمن ینکر آن این خمیس وابن 


الدباغ » وابن المتير» والدمياطى وابن دقيق العيد كانوا إذ ذاك 


أكبر علماء وقتهم وقد خلد التاريخ ذكرهم ... 

وفى رحلة العہدرى صفحات رائعة قى وصف المدن 
وقطع المسافات الصحراوية ووصف الأحوال الاجتماعية 
بعبارات غاية فى الوضوح والاتساق وجمال اللفظ ودقة 
الملاحظة . وأريد أن أمثل لذلك بفقرة تصور لنا امرأة من 
أعراب برقة تجعل على عادة نساء تلك الصحارى خرقة على 
وجهها تتركها مسدلة على وجهها حتى تصير من الوسخ 
سوداء قاتمة ولتتركه يعرض هذه اللوحة العجيبة ببراعته حيث 
يقول : «ومن العجب عندهم أن كل امرأة لا بد لها من خرقة 
تسدلها على وجهها ويسمونها البرقع وهى تتخلل التاس 
مكشوفة الرأس والأطراف حافية القدمين لا تهتم بستر ما 
سوى وجهها كأن ليس لها عورة سواهء فلا تزال تلك الخرقة 
عرضة للاتساخ ومرصدا لعارض الأوساخ» لا تصان فتماط 
عن ذفن › ولا تنزع فتماط من درن حتی تصير أوسخ من 
عرض اللتيم وآقبح من وجه الشيطان الرجيم فتفاجىء الوجوه 
من ذلك بأآشوه منظر يرى وتسمع الآذان من وصفها أقبح 
حدیث جری ( ص ٦۸ء‏ ۸۷)۔ 

وله أهتمام فائى بالاثار القديمة فهو يحرص على الوقوف 
عليها والدخول لمخابتها إته عالم أثرى لا ينقصه إلا أن ينقب 
على ما تحت الأرض فراه مشلا يدخل منار الإسكندرية 
الشهير الذى اندثر اليوم ولم يبق له أثر ويتكبد مشقة الطلوع 
إلى أعلاه ويقول : «وفى داخل المنار عدة بيوت رأيتها مغلقة 
واسعة؛ الممر فيه ستة أشبار وفى غاظ الحائط عشرة أشبار 
ذرعته من أعلاه وسعة المنار من ركن إلى ركن مائة وأربعون 
شبرا وفى أعلاه جامور كبير عليه ار دونه وفوق الأعلى قبة 
مليحة يطلع إليها قى درح مشرعة إلى التواحى ولها محراب 


للصلاة» ( ص ٩1‏ 4۲) ووصقه لقصر لج بالقطر التونسى 
من أبدع ما سطر عن مثل هذه الآثار. 

ومن الدلاتل على اتساع معارفه واطلاعه على المؤلفات 
الخاصة بكل العلوم والفنون آنه يرجع فى كل مسألة للكتب 
الأساسية المؤلفة فيها وهذا ليس فقط فى العلوم الإسلامية 
ولكن أيضافى مثل تاريخ مصر القديمة وهو موضوع لم تكن 
المعلومات عنه منتشرة مطروقة فنراه يلقل ما يتعلق بذلك عن 
کتاب طبقات الامم لای القاسم صاعد الأندلسى الى يعتبر 
إلى يومتا من آهم ما وضعه علماء العرب عن علوم الأوائل وقد 
اهتبل به المستشرقون ونشروه عدة نشرات وترجموه إلى لغاتهم 
فى حين أن المتأآخرين من المسلمين كانوا لا يعرفونه إلا 

ومن اهتمامه بعلم التاريخ والسير خحصوصا تاريخ الرجال 
آنه آظهر تعجيا كبيرا من أحد العلماء من أهل ملالة بالقرب 
من بجاية وهو من المشاهير وأعنى به آبا على الزوارى 
المشدالى قال عنه : «وقد رحل قديما إليه (أى إلى المشرق) 
فقرأً به الأصول والفروع دراسة وتفهما وله منها -حظ وافر ولكنه 
غير معتن بالرواية ولا له فيها حظ وقد حدثنى أنه حضر وفاة 
أبى عبد الله محمد بن أبى الفضل السلمى بالزعقة من رملة 
الشام وسألته عن التاریخ وکان غرضى فلم یحفظه شهرا ولا 
عاماء وهذانهاية مايكون من الإغفال وحسبنا الله فى كل 
حال» ( ص ۲۷۷) وهذا التنديد بمن لا يهتم بالتواريخ مع ما 
أعقيه من حسبلة کأن ناصر الدین المشدالی اتی شیا نكرا من 
آروع ما رآيته تقديرا لعلم التاريخ . 

تم إن العبدرى يستعمل لغة سليمة فصيحة وهو مهيمن 
على مفرداتها وقواعدها وبلاغتها لدرجة تبعث على العجب 
ومع ذلك فإنه لا يأنف من استعمسال الكلمات الفصيحة التى 
تستعمل فى نفس الوقت فى لغة التخاطب كالحوت 
والحروشة ودندن والجامور ونحوها... 

ومما تمتاز به رحلة العبدرى أنها تحتوى على تقول أدبية 
شعرية ونثرية كثيرة منها ما تنفرد به وذلك آنه أثبت تماذج من 
إنتاح الشعراء والأدباء والعلماء الذين لقيهم أو مما أنشدوه 


رحله العیدری 


إياه من إنتاج معحاصريهم أو غيرهم . فمن ذلك مختارات من 
شعر ابن خمیس التلمساتی وآیی بکر بن خطاب المرسی 
وبهذه المتاسبة أورد برنامجا صغيرا مفيدا لابن خحطاب هذا 
(ص ۱۸4 - .)١۹‏ ومن ذلك إنشادات كثرة متنوعة سمعها من 
شيخه المحدث تاج الدين العراقى من ص )٠١١-٠١١(‏ 
ومن أكثر شيوخه الآأحرين . والرحلة من هذه الناحية تعتير 
برنامجا للعيدرى وهى عند أصحاب الرواية والإسناد من 
المراجع الأساسية . 

كما آتها تحتوى على نصوص آدبية كاملة وذلك كرحلة 
ابن الفكون التى نظم فيها المراأحل من بلده قسنطينة إلى 
مدينة مراكش حين قصدها لاستيطانها وكالقصيدة المعروفة 
بالشقراطسية لاأبى زكرياء التوزرى الشقراطسى التى مطلعها : 
الحمدله مشساباعث السرسل 

مدى بأحمدمناأحمد السبل 

)٤۹٩. ٤٥ (من الصفحات‎ 

والقصيدة المشهورة المسماه «المنفرجة؛ لاأبى لفضل بن 
النحوى وقد أتبتها مع تخميس أبى عبد الله المصرى ( فى 
الصفحات .)٥۹_۵١‏ 

ومن ذلك قصيدتان لابين جبير صاحى الرحلة إحداهما 
فى مدح صلاح الدين الأيوبى والاستغاثة به من الأعمال 
الشنيعة التى كان يقوم بها أعوان الديوان ضد حجاج بيت الله 
(الصفحات .)۹٦- ۹٤‏ والثانية فى مدح انی م نظمها لما 
تراءت له المدينة المتورة (۹1 - ۹۸) وقد روأهماعن نور 
الدين ابن حباسة الإسكندرى» ويلاحظ أنهما على شهرتهما 
خصوصا الأولى لم يضمنهما ابن جبير رحلته . 

ومن ذلك خطبة بديعة لأبى حفص بن عمر السلمى 
الفاسى من شعراء المغرب وأدياته الكبار فى القرن السادس . 
ومن ذلك قصيدة فى مدحه عليه السلام لحازم القرطجتى 
صاحب المقصورة الشهبرةء وقد جعل هذه القصيدة مقلوية 
عن معلقة آمریء القیس بمعنی آنه ياتى بصدر البيت من 
عنده و يجعل عجزه من المعلقة كقوله : 
نی هدی قداقال للكف ر نوره 


ألا أيهاالليل الملويل آلا انحل . 


وقد قال عنها العبدرى : «أجاد يها وأبدع ما شاء . ورام 
ناه اذمرام الصعب فطاوع الأنشاء» ( ص (TOA‏ 
أما المخطرطات المعروفة لهذه الرحلة وقد اطلعت على 
أكثرها فهى مما بالخزانات العامة والخاصة بالمخرب : 
١‏ مخطوط خرانة جامعة القرويين بفاس وهو مسجل 
ل 2 4 
1¥ 
۲ مخطوط الخزانة العامة بالرباط وهو مسجل تحت 
عیدد : د ١١١١‏ 
والت المۇلفة: جاء سان هرر!| المخطوط فی (مجموعه 
مختارة ٩‏ کما یلی : 


تحت عدد ج 


۲ د. رحلة العبدرى وهو أبو عبد الله [ محمد بن 
محمد ] بن على بن أحمد بن سعود العبدرى [ الحيحى]ء 
المتوفى اخحر المائة السابعة» وكانث رحلته سنة ۸۸ ه/ 
۹م 

أولها : أحمد الله حمد معترف بالتقصير. 

بهاورقات ۱٤6۸‏ . مسطرتها ۲۰ مقیاسها ۲۵۵ / 
A»‏ 

فرغ من تسخها يوم السبت الأول من شهر رمضان المعظم 
عام ۰۹۸١‏ على يد الحسين بن على ين أحمد بن محمد 
المسکالی ثم الیرغیتى » حط مغربى جيد. 

تکلم عنھما الکتانی فی فهرس الفهارس ج ۲ ص 1۱۹۲ء 
وبروكلمان فى تأريخه ح ١‏ ص ٤۸١‏ (مجموعة مختارة 
لمخطورطات عربية نادرة ق .)۷٤ . ۷٣ /١‏ 

وهذه النسخة هى ألثى اعتمد عليها العلامة محمد القاسى 
فى تحقيقه» كما اعتمد على الہمخطوط المسجل تحت 
عدد: ک. ۳۵١‏ وهو یحتوی على ۱۹١‏ ورقة» كل صفحة 
فيها 1۷ سطرا وأحيانا 1۸ء وفى الصفحات الخمسين الأحيرة 
٩‏ سطرا» وهو بدون تاریخ > وخحطه ردیء ولا یعرف اسم 
ناسىخه( رحلة العبدرى/ ١‏ ,). 

) ۳ مخطوط تان بنفس الخزانة وهو مسجل تحت عدد 


ک. ۳۵۹ 


رحلةالعبدری 


٤‏ - مخطوط الخزانة الملكية بالرباط وهو مسجل تحت 
عدد ۲۸۱۰ 

ه - مخطوط الزاوية الحمزوية بجبال الأطلس المتوسط 

٦‏ _ مخطوط تان بها _ ومخطوطات هذه الخزانة غير مرقمة 

۷ مخطوط عند العلامة المؤرخ الوزير السيد محمد 
المختار السوسى ر-حمه الله 

۸ مخطوط عند الأستاذ المؤرخ عبد السلام بن 
سودة. 

وما الخزانات العامة والخاصة بغير المغرب فهى : 

٩‏ _ مخطوط حزانة الإسکوريال وهو مسجل تحت عدد 
YA‏ 

٠١‏ _ مخطوط خزانة جامعة ليدن بهولندا وهو مذكور فى 
فھرسھا فی الجرء الثانی ص ۳٦‏ تحت عدد ۸٠١‏ 

١‏ مخطوط جامعة الزيتونة بتونس وهو مسجل تحت 
عدد 0 

۲ مخطوط تان بھا وهو مسجل تحت عدد 0۵ . 

١‏ _ مخطوط المكتبة الوطتية بباريس وهو مسجل 
تحت عدد ۲۲۸۲ 

. مخطوط كان عند المستشرق الفرنسى روسو‎ _ ٤ 

۵ _ مخطوط كان عند المستشرق الفرنسى شيربونو 

١‏ _ مخطوط كان عند المستشرق الفرنسى مارتان 

۷ مخطوط ذكر ناشر الطبعة المبتورة بالجزائر أنه كان 
یوجد فی خرانه جامعتها تحت عدد 1۷ ۲١‏ ( رحلة العبدرى / أ 
ت۔ار). 

قالت المؤلقة : ويوجد مخطوط مدرج فى نوادر مكتية 
طلعت بدار الكتب المصرية وجاء بيانه كما يلى : 

14۹ الرقم التسلسلى:‎ ٠ 

رحلة الحبدری وهو آبو عبد الله محمد بن محمد بن على 

ابن أحمد أبو السعود العيدرى. قام بها من مدينة تلمسان إلى 


الأقطار الحجاز به سنة 1۸۸ ه.. 
ألوها : أحمد الله حمد معترف بالتقصير... إلخ . 
نسخة بقلم مغربی فی ٠٤١١‏ ورقة ومسطرتها ۲۲ سطرا . 
٤۸۹(‏ جغرافیا). 
(مجلة معهد المخطوطات العربية ج ۲ م ۳/ ۲۱۹ » 
°( ) 
وفيما يلى رحلة العبدرى المنظومة : وهى حافلة بالمواعظ 
والعبرء ونتقلها بتمامها . قال رحمه الله يختم رحلته : 
وهذه قصيدة نظمتها فى الرحلة رأيت أن أختم بها هذا 
التقسيد مستعينا بالله على ذلك : 
علبك النصح رده يكل حى 
وإن أل ت وارده قد ى 
فمعظم دینتا نصح الببرايا 
كذلك أتى الحسديث عن النبى 
وقد نصح الجمادلآى اعتبار 
وكف آأولسى التهى عن كل ضسى 
لسن الحال آبلغ من بايغ 
وفى ذى الجهل أعيى من عيى 
وقدماسارت الأمشال عنه ا 
ومسازدنساسسوی حورف الروى 
وأيقظ جفن نادب شمسسرى 
مسحت الارض غربائم شقا 
سال عن عواقب کل حى 
ألم ترهم جميعسسا تحت طى 
تسائل والحوادث مفصحات 
صوائح قدأصمت بالادوى 
فا ألفیت أرض اا ذات عى 


رحلة العبدرى 


مررت ابد ا<> ii‏ فسالت عمن 
آناخ باخ ر القرب القصى 
أبكى بالفلاةويالعشى 

أنسساخ بهم زمان ليس يرئى 
لب لان ولآ يعنى بمى 

وقد آأهالاي الكسوف إلى آناس 
تراهم كالب ادورلدى النلدى 

وجئت «السوس » أسأل وهو أقصى 
فقاأال إليیك عن کہ الد شحى 

ألم ترنى وحيدا من آناسیى 
کماعطلت کیاب من حلي 

وطفت بلاده أرضا فأرض 1 

ووافین ا اتلمساناا) فأب دت 
على أهل مضشواشجوالنعى 

كذاامليانة» أبدت عويلا 
لأهل ضمهم جف الأتى 


رر حت إلى ”الحس-زرائر ٩‏ دا سوال 

وب ادر منهج الب رالتقى 
وقالت لى ابجحاية» أنت خلو 

ف ا ويح الشجى فن الخلسى 
تسائل عن أمور طاهرات ` 

عقرت لها ظهgğوراللمط‏ سى 
وجئت ابنی ورار» وهی عم رى 

ألارت كامن الشحن الخفى 
واميل ةلم تمل عن نهج نصح 

صخ إن كنت ذا فهم سنى 
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ومن شاء الحديث فقل «قسنطي 


ةا تروى حديث المقريبى 
ولابوالهدهة قد آأبانت من آبانت 

صروف الدهرمن سام سرى 
وفى (حولان» أطرقت اعبار 

جرى الوادى فطم على القرى 
ولااجے» بالبوائح قد أباحتثت 

وآمحل روضهامن بعسسد ری 
ولا جئت اتوتنس» وهي خود 

زهت بج الها ویحسن زی 
سألت عن الألى اموا إلبها 
نقشالت ماآرى متهم نيسا 

وشŞور‏ الوصل وصل الآدسى 
وجئت «القيبسروان؛ فحت ففرا 

يجيب صلدلاه ب الص وت الشحى 
و«قايس» مدنزفت بها سوۆالا 
ورحت إلى «طرابلس» وت الث 

رمت أهلى الحوادث عن قسی 
وف امصراته) سحت جف ونی 

لم اآب ادت من التصح الجلى 
وفى «زديك» مسقط كر ف سر 
یقشول صحبت قلکے اناس ا 
وکم رمت للیى عام شخص 

چ ا کے 

وباأاحت باللنداءقصوراسرت:) 


فقأورت ر ل قكس ر الألمعى 


رحلةالعبدری 


ف اطال المدى إلا قليلا 

وتدعءناهممرالأتى 
رايت الدم ر يسحت كل حى 

بور على الجبان مع الكمى 
وقدببرقت ايبرقة)لامعات 

تلين ريكة القلب القسى 
وسل اإسكت الربة ' أين ولسى 

وسل عن سااکن اسک ادری 
وسل اف طاطاعمروعن نواه 

وسل عن ج ومر مل ى الشقى 
ققاعدةالدايار ديار مصر 

وسل بعي لهم وال رمطى 
وسل اأم القفشار» بمن طط وته 
وكم حلت قوى من حل فيها 

وكم حالت حلى وجه وضصى 
وكم ضخم يسوج من املاع 

غد آانض-وابها شل النضى 
باصورف الزمانيكونصرفا 

قكومن اعم ونه وکم تعسی 
وسل فى أيلة) بسراويحسسرا 

و ينع سل بمنقطع أ ی 
وإن تعطف لطي تة » ليت عنس 

فرج إنهابيت الروى 
وقل أين الأحبة ليت شعرى 


أيخقى الا رب تار السمى 


وفتست هلال معترا س وولا 


أ اجفن رو ووحشی ظمسى 

بجمع م ابه‌الإ ملول 
٤‏ إذام اسيم بيع بلا نسى 

فقلت لاا فديتك أين أوس 
وأين أت سوه معتنق الكمى 

فقالت ويك قادتهالاأمر 
عظيم الان فى وجسسه لنضى 

وكمقدراح بمسالهمامئنسون 
بأآوسی وراح بت ننزرجسى 

فباعجباتسائلنیى بأوس 
وحسبك واعظ اق حور اللبى 

وفى السدهناء باح ولم يداهن 
لان العسال دالس ر الخضى 

فسل فيهامناازل ء ابات 
كوشم لاح فى كق الوسدى 

وسل ابالراا بعير من فسريش 
وعن فر النهاوسط الركى 

وجشت خايص آسال عن تجى 
من الآفقنات فى ال اياب رى 
تجامن صرفهاآومغقربى 

وكررت السوال بيطن مسر 

فللاوأبيكمااقى الأرض حى 
وقى سهم الحت وف ولا ابن حى 

وشأن ا اهر حل وارتحال 
ويطش ب العمدو وي الولى 

وك أععلدى الضعيف على وى 
اال والفق_ ور على غشى _ 


رحله العبدری 


ولا حجئت اتكکة )۲ قمت قم ا 

أ اله ابكعب أولؤى 
فق_الت قدسط اهم انون 

ويبسدمماأناخ على 
وصال علیهم شخصاا شخص ا 

فسل إن السؤال ج لاء عى 
ومانكل السردى عن هساشمى 

ولا آنف الردى من بسههاهلى 
ولا مسازت عساكرەفلدليما 

حتفشاسلمان جاهلی 
قمالك سائل عن واضحات 

تب دت لل-_-ذكى وللغبى 
آمادارت على ادارا ٠‏ ص روف 

کسرن عماد ۶ کسری؟ الفشارسى 
وقد آتنحت على «الفاروق؛ جهرا 

واعثمان» باد على على 
وقى السبطين جئن بكل نك سر ٠‏ 

على كفس طليق أو دعى 

ومساراعت عاذ أبى خبيب 

بيت الله والح مم العلى 
ومساعبآالردى ببغفملمم ريم 


ر سر ا 


ص سی 


ولا بزئيرليث قاصرى 
وسااآبقی عالسی شيخ وکل 

ولا غض الشاب ولا صبسى 
ولا ذا العلم خحصص من جيه ول 

وللاداالرشاميسزمن وى 
بمالك الإنسامغسداميخ ا 

وأحمادوالإسمم الأافعى 
وبلدفكروره من كل جر 

وقط لان طلق لس وذعى 
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ومساإن خ ام عن وعل بنيق 

ولافى قتفgرەعنآأخسدرى‏ 
تفوس الخلق يشرب ليس يروى 

بسوسمى بص وب ولا ولى 
يشق القفر أمهلالى من قطاة 

وليل النقع آجسرى من كمى 
وساجاب القققار بأرحبى 

ولا شق الغبار بآ وجى 

ولیس ينى ب ذوب كل نى 
تراه إلى الورى يخطو الهوينا 
وسادارى لمنطقه جريرا 

ولا همساب القسوافى من عدى 
ومساحابى لصنة هوه حبسا 

ولا أرضى المفشاخر فى الرضى 
وسا أعفى من الأاحاااث عمفوا 

وللاطرفايصأاان بأتحمى 
ولاغمراص وب بکل ری 

ولا ذمرايصول بمش فى 
ولاملكاتدين له البرايا 

ولا ادات نخنخزمل فی کسی 
إدا حسان الملدى من حين حين 

قفری فی السابری حشى الرمى 
وساعرق الكبيس فزاد ي وما 

ولاأجرى الشهسور على النسى 
قسل ب اللاسئن ولات اء 

وسل عمراب وال ده لحى 
ولا تطمح بعينك تحس--وس اام 

بهمتسه إلى أقصى السرقى 


رحله العیاشی 


فآرقى الاس منزلة كسهم 


يكونهويه سبب الهمسوى 
ولايفررك من نياك وصل 

قفى الأمش ال أغسدر من بغى 
فقلت اة سد لصحت يكل معتى 

حقيق أن يصاخ له حسرى 


ولك ال ساداء ل ر حی 
ف الت قل عهدت۔إلك نصح ) 


قu-ùÙùفوفقك‏ المهيمن من وصى 

(رحلة العیدری / اٹ ۔ ار > ۲۸۰۹ ٤۲۸).۔‏ 

(رحلة العبدرى المسماة الرحلة المغربية لابى عبد الله محمد بن 
محمد العبدرى الحيحى - حققه وقدم له وعلق عليه محمد الفاسى / أث 
ارء ۲۸٤ ۲۸١‏ ومجموعة مخارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأحاث الثقافة ق ١‏ / 
۷٤ ۴۳‏ ومجلة معهد المخطوطات العربية . القاهرة . ربيع الثانى 
۷ه نوقمیر 1۹0۷م ( الطبعة الثاتية ۱٤۱١۴‏ ھ۔ ۱۹۹۳م) ج ۷ م ۳ 
/ ۱۹ء ۲۲١‏ . انظر أيضا أعلام الجخراقين العرب -د. عبد الرحمن 
حمدة/ ٤۹71‏ *0). 

#رحلة العياشى : 

من الرحلات الحجازية ( اتظر مادة «الرحلات») . 
والعياشى صاحب هذه الرحلة هو عبد الله بن محمد بن آبى 
بکر العیاشی » ابو سالم (۹۰-۱۰۳۷٠۱ه/‏ ۱۹۲۷ 
٩۹‏ م) وقد ترجم له الزركلى فقال عنه: فاضل من أهل 
فاس . نسبته إلى اية عياش (قبيلة من البرير تتاخم أرضها 
الصحراء» من آحواز سجلماسة) قام برحلة دوّتها فى كتابه 
#الرحلة العياشية» مطبوع فى مجلدين» سماها «ماء الموائد» 
وله إظهار المنة-على المبشرين بالجنة»» و «مسالك الهداية» 
بأسانيد شيوخه » و «تحفة الأحلاء بأسانيد الأجلاء» مخطوط 
مصور فی معهد المخطوطات ( ۱۳۱۷ تاريخ). 


یت س س یه کج ر س لے 
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الخريطة الطيُوغرافية للمدية المنوزة 

قالت المولغة : هذا المخطوط ورد فى قهرست المخطرطات 
المصورة المشار إليه أنفا تحت عنوان «إتحاف الأخلا بأسانيد 
الأجلا؛ ورقمه التسلسلى ٠۳١۷‏ وقد أوردتاه- تقلا عن هذا 
الفهرست وتحت هذا العتوان نفسه قى م ۲ / 1۲۸۷ه 
(قهرست المخطوطات المصورة ج ۲ق ٤‏ / ۷ ۸) . 

وله متظومة فى «البيوع؟ وشرحهاء و «تنيه ذوى الهمم 
العالية على الزهد فى الدنيا القاتية» و لاقتفاء الاثر بعد 
ذهاب آهل الآثر» مخطوط فی ابتداء «المجموع ۲۸۰ أوقاف 
فى خزانة الرباط . 

قالت المؤلفة : أوردنا هذا الأحير تحت عنوانه فى م ٥‏ / 
٩ ۱‏ ۵ فانظره فی موضعه اه 

ولحقیده محمد بن حمزة بن بی سالم تاب فيه» سماه 
«الزهر الباسم فى جملة من كلام أبى سالم؟ (الآهام ؛ / 
۹4 

قالت المؤلفة : وقد وردت رحلة العياشى قى موضع اخر 
من فهرست المخطوطات المصورة تحت رقم ۱1٤۹‏ بعنوان 
«الرحلة الحجاأزية» وجاء بيان الأمخطوط كما يلى : 

. _-الرحلة الحجازية‎ ٩۹ 

لای سالم عبد الله بن محمد بن أبی بكر العیاشی» 
المتوقی ستة ۱١۹۱‏ ه. 
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رحلة العياشي 


الجزء الثانى 

.)۷١١ /۲ وملحق‎ ٤1٤ / ۲ (یروکلمان‎ 

أوله : وأول ما أنشده الشيخ مح الدين فى الفتوحات 
بيتين ذكرهما فى خطبة الكتاب» وهما له : 
الرب رب والب دعبسد 

ايت شعرى من المكلف 
إن قلت ع اف ااك ميت 
اوقلت رب انى يكلف» 

وإخره : «ووصانا بلدتا أمنه الله ... يوم الأريعاء ظهراء سابع 
عشر شوال سنة أربع وسبحين ولف . . والحمد لله رب 
العالمين؟ . 

نسخة كتبت بخط مغربى » وبأولها اثار رطوبة وتمزيق» 
وهى ضمن مجموعة من ٤۷١١‏ »› فى ٠٤١‏ ورقةء 
ومسطرتها ۲۱ سطرا . 

[الرباط ٥۸۳‏ أ] 

(فهرست المخطوطات المصورة ج٣‏ ق )1۹١ / ٤‏ . 

يقول الدكتور عبد الرحمن حميدة عن الرحلة : 

ولا يستطيع العياشى . المحدث والصوفى . أن يقدم لنا 
سردا عن رحلته يماثل كتاب اين جير أو تحفة النظار لابن 
بطوطة . فقد وجه اهثمامه بالدرجة الأولى إلى الكلام عن 
الأولياء والعلماء والدراويش وأهل التصوف دون آن يهمل ذكر 
الأقطار التى يجثازهاء والمدن والقرى التى بتوقف فيهاء 
والشرائط التى تمت فيها رحلته . ويغلب على عرضه أحيانا 
طابع متعدد الألوان لمادة متنوعة من محيط الجغرافية 


UNESCO 


والعادات » ولكن يسجل بكل أمانة تفاصيل حياة الأولياء ` 


والعماء والمتصوفة الذين يتحدث إليه أو يسمع عنهم» مما 
بشهد على مراكز اهتمامات المؤلف وهكذا تشتمل (رحلة) 
العياشى على معطيات مختلقة من كل نوع» من جغرافية 
وأخلاق وفقه وحركة صوفية » ونشاط أهل الحديث فى الْقرن 
السابعم عشر. وإلى جاتب أهمية هذا الكتاب يعتبر مصدرا 
جغرافيا يجب أن لا نهمل فاثدته من وجهة النظر التاريخية› 
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رغما من أن أوصافه عموما جافة وتفتقر إلى الحيوية. أما 
أسلوبه الألدبى فيشهد على الانحطاط العميق الذى اعترى 
هذا النمط من النشاط الأديى» ولكنه يتميز ياليساطة»ء رغم 
انعدام الرشاقة فيه» ولكنه يقع أحيانا فى الغموض عندما 
يعالج الموضوعات الصوفية ء فيلجأ إلى لخة متكلفة مغلقة » 
وتكشثر الاستطرادات عنده لدرجة تنقطع فيها خحيوط روايته أحيانا . 

ولكتابه أهمية خاصة فى وصف طرق القوافل من المغرب 
إلى مكة مع تعداد واف للمراحل المختلقة» كمانعثر على 
تفاصيل توضح الحد الفاصل بين الأراضى الصحراوية 
والأراضى الصالحة للزراعة . 

ئم يسوق الدكتور عبد الرحمن حميدة تصامن الرحلة 
نقتطف منه مایلی : 

ولما كان أول شهر صفر ألجأنى أصحابى المالكية 
بالمدينة المنورة أن أقرأ لهم مختصر الشيخ خليل (فقيه مالكى 
مصری مات سنة ۷۷٦٩‏ ه/ ۱۳۷٤‏ م ومؤلف وجيز يتمتع 
باعتبار كبير دى المالكية) فتعللت لهم بقلة الممارسة لهء 
وشخل البالء وعدم ما يستعين به الإنسان من الشروح 
والحواشى » فلم جد تعللى لديهم بل زادهم إغراءء فايتدآنا 
قرأءته فى مؤخر المسجد بالجانب الغربى منهء وكانت 
قراءتنا من بعد صلاة العصر إلى قرب صلاة المغرب قرأنا لهم 
قراءة لا بأس بها ... 

وأما آنا فأول من قرأت عليه بالمدينة » وأخحذت عته بقية 
السلف الصالح» وقدوة كل غاد فى اكتساب الحمد ورائح» 
أستاذ المقرئين وإمام المحدثين الشيخ أبو الحسن على بن 
محمد الزبیدی زاده الله شرفا وأسكنه من منازل التقرب غرفا ۔ 
من قدماء مشائخى . لقيته بمكة سنة ألف وأربع وسين 
فآحذت عنه ماتيسر... ولما قدم المدينةء ونزل بجوار 
المشهدء وكان قدم بأهله قاصدا للريارة» واجتمعت به فى 
الحرم الشريف وأنست به» وكنت إذ ذاك حديث عهد بسكنى 
المدينة لم آخالط كثيرا من أهلهاء فسألته أن أقرأً عليه ختمة 
القران العظيم بقراءة الإمام عبد الله بن كثير فأذن فى ذلكء 
وجعل لى وقتا معلوما بين من يقرا عليه ... 


لطيفة : تذاكرنا يوما بحضرة شيخنا أيى الحسن الزبيدى 
دفن الموتى بالبقيع على مرور الأزمان فى محل واحد » مع أنه 
لا يجوز الدفن فى قبر مادام صاحبه به . فقال لى الشيخ : إن 
هذه الأرض لملوحتها ونداوتها تفنى الأأجساد. بسرعة» .-فقلما 
يجاوز فيها الإإنسان سبع سنين إلا وتبلى عظامه فلا ييقى لها 
آثر. 

وممن قرأت عليه بالمدينة شيختا العلامه»ء الدراك 
الفهامة» محقَق العلوم على اختلاف آنواعهاء ومقيد شواردها 
فی بطتها وإسراعهاء ومداوى آدواء القلوب مع تباين 
طباعها» ومؤهل إضلال المعارف بعد إقواء رباعهاء نادرة 
الأعصارء وعديم الشكل فى ساتر الأمصار ( ويتلو ذلك 
سبعة سطور من النحوت من طراز ما ذكر) 

سيدنا وشيخنا وقدونتا وإمامنا الملا إبراهيم بن الحسن 
الكورانى» زاده الله من نوره الققمدسى على نوره التضسى ... 
(ويعقب ذلك نيذة عن حياة هذا الصوفى الذدى ولد فى 
کردستان وتوقی بالمدينة سنة ٠۱۱۰۱١‏ ه/ 11۹١‏ م). 

لما قدمت للمدينة وكانت أيام الموسم وكثرة الأشغال» 
وعلمت آنه لا يتفرغ لى » وكتت آؤخحر لقاءه يوما فيوما لكون 
منزله حارج المدينة » فلم یقدر لى لقاؤه حتی قدم شیخنا آبو 
الحسن» وكان بينهما ود وإخاءء» فذهبت معه إليهء ودخلنا 
إلیه فى مكانه الذى يجلس فيه خارج اليلد فوجدناه فى علية 
له» فيها كتبه التى يطالع فيهاء فرحب بنا كثيرا » وأعلمه 
الشيخ أبو الحسن بشأنى» وآنى ممن صحب الشيخ وانتسب 
إليه (آى الشيخ القشاشى أحد أساتذة الملا إبراهيم) فرعى 
لى ذلك حق رعایته» وهش وبش وآنس ورحب ودعا بخیر . 

وعندما آنس متی رضی الله عنه وتقاوضنا الكلامء وأن لى 
حاجة ماسة بطلب الحديث سألنى : هلل حصلت لك رواية 
الحديث المسلسل بالاأولية بشرطه ( الحديث المسلسل هو 
الذى تصعد سلسلة الرواة فيه «الإسناده حتى الرسول عليه 
الصلاة والسلام بلا انقطاع» والذى يذكر فيه الرواة يعض 
الظروف المتعلقة بنقله كحلف اليمين على صحتهء والتأكيد 
بأنه آول حديسث مستقى بالأولية ... إلخ). فقلت له : نعم 


الرحلة فى طلب الحديث 


فقال : إن كنت راغبا فى تحصيله بشرطه»ء ولم يتقق لى ذلك 
إلى الآن» وهذا أول مجلس لقيتك فيهء فآحب سماعه منك 
قبل سماع شىء من الحديث. فحدثته به فرآى ذلك غنيمة 
حصلت له. والحديث المسلسل بالأولية هو ماأخرجه 
الببخاری» وأخحرجه غيره أيضا » عن عمرو بسن دنار عن آبى 
ابوس مولی عبد الله بن عمرو بن العاص عن عبد الله بن 
عمرو بن العاص رضى الله عته أن رسلل الله ب 
قال : #الراحمون يرحمهم الرحمن تبارك وتعالى » ارحموا من 
فى الأرض يرحمكم من فى السماء» وهذا الحديث رواه سيان 
ابن عيينة رضى الله عنه عن عمرو بن دينار ثم لم يزل الأئمة 
من لدن سفيان يرويه بعضهم عن بعض بصفة الأولية إلى أن 
وصل إلينا بصفته بشرطه» ( أعلام الجخرافيين العرب / 0۵٤1ء 1٤۷‏ 
10-۰( . 

(الآعلام للزركلى ٤‏ / 1۲۹ ء وفهرست المخطوطات المصورة 
معهد المخطوطات العربية » التاریخ ج۲ ق ٤‏ . القاهرة ۱۹۷۰ / ۷ء 
١ ۸‏ وأعلام الجغرافيين العرب-د. عبد الرحمن حميدة | 146 
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رحلة الخزالى المغربى الفاسى: 

مخطوط بجامعة الإسكندرية» وجاء يانه كما يلى تحت 
الرقم التسلسلى ٥*٦‏ : (سفير محمد بن عبد الله آمير المخرب 
إلى أرض الأآندلس سنة ۱۱۹۷ ه). 

أولها : الحمد ف الذى فرض الجهاد وسَنّه . . ما بعد 
قان روح الجهاد... اخرها: اتتهت الرحلة بحمد الله وحسن 


٠‏ عونه... والحمد لله رب العالمين . نسخة جيدة» كتبت سنة 


۷ هھ بقلم مخربى» بها خروم قليلة » وآثار رطوية . 
ق ١۲س‏ 
الرقم : 1۸ / عزيز سوريال 
(فهزرس مخطرطات جامعة الإسكندرية » معهد المخطوطات العربية 

إعداد د. یوسف زیدان القاهرة ۱۹۹۲ ۱ / .)١۲۵‏ 


pw 0, 0X1, 0 


٭ الرحلة فی طلب الحديت: 
من مصتفات العراث الإسلامى فى الحديث النبوى 
الشريف وعلومه ورجاله 


الرحلة فى طاب العلم 


المؤلف : الخطيب البغدادى . 

] ٠١١-١٤١ ]_(و‎ ۷٥ الظاهریة ۲۹۷ [مجموع‎ ١ 

۲ الظاهرية 1۲۹۷[ مجموع ۱۰۱ ]۔ (و ۲۷٠ _ ۲٣۱‏ ) 

(الفهرس الشامل للتراث العربى المخطوط . الحديث البوى 
الشريف وعلومه ورجاله» مؤسسة إل اليت ( ماب) عمان. الأردن ۲ / 
(A0‏ 

# الرحلة قى طلب العلم: 

مما يرتبط بالتربية والتعليم فى الإسلام الرحلة قى طلب 
العلم» وفى ذلك يقول الأستاذ سعيد الديوه جى : 

اطلبوا العلم ولو بالصين . والحكمة ضالة المؤمن أينما 
وجدها آخذهافالمسلم لا يقتع بعلم بلده» ويسعی فى 
الاستزادة والطلب» فالطريى آمامه مفتوحة» ومجال التعليم 
متيسر واسع » واليلاد الإسلامية كلها بلدة واحدة فترى 
الأندلسى يرحل إلى بلاد المشرق» يأخذ عن عدة شيوخ فى 
بلاد متباينة» يجمع علوما ومعارف»ء ويعود إلى بلده 
والبخغدادی یدرس فی طوس والشامی فی بخداد» والمغربی 
فى دمشق والأندلسى فى المدينة المنورة» فيحيى بن يحيى 
الليثى المتوفى سنه ١١١‏ هرحل من قرطبة إلى المدينة 
المنورة» ولازم الإمام مالك بن أنس _رحمه الله -عدة سئين . 
وحصل علما جماء وعاد إلى بلاده فكان فقيه الأندلس 
وإمامهم» ونشر مذهب الإمام مالك فى الأندلس وشمال 
أفريقية » وغیره كثيرون . 

فالمملكة الإسلامية الواسعة تضم شعيا واحدا فى دينه 
ولخته العلمية » والكل فيها أبتاؤها يسعون لإعزاز الدين ونشر 
العلم والمعرفة . 

هذه الرحلة فى طلب العلم ممت العلم فى المملكة 
الإسلامية . وتنافس الخلفاء والملوك على تشجيع العلماء 
وأهل الفضل . واستقدموهم وبذلوا لهم ما يرغبهم» فنجد 
الشريشى الأندلسى (- ٠٤١‏ ه) يدرس فى الشام» والاإمام 
الغزالى (- ٠١٠١‏ ه)-وهو من طوس يدرس فى النظامية فى 


بغداد ومکى النحوى (- ٠٠*۳‏ ها) يدرس فى الموصل » 
وإبن حلكان الإربلى -(1۸1 ه) يدرس فى القاهرة وأبو على 
القالی -(۹ ۳۵ ه) يدرس فى الأندلس . وكلهم يدرسون آبناء 
المملكة الإسلامية » لا فرق بين أحد منهم . 

والذى ساعدهم على الرحلة فى العلم قى هذه المملكة 
الواسعة أن اللغة التى يدرسون بها هى اللغة العربية» لغة 
الدين والعلم والأدب» مهما كانت جنسية الطالب» فلا 
يحتاج إلى تعلم لغة أجنبية للدراسة» فالكتب العربية 
والأحلاق الإسلامية » جمعتهم ووجهتهم إلى العلم والفضل› 
فكثرت رحلات الطلاب إلى المراكز الحلمية والعلماء 
الأجلاءء مهما بعدت الشقة» وبعضهم كان يقطع ألوف 
الكيلو مترات لبصل إلى بخيته» متحملا السقر وشظف 
العيش ومفارقة الأهل والبلدء وإذا رجعنا إلى حياة الكثير من 
العلماء وجدناهم قد رحلوا إلى بلاد عديدة وأخذوا عن شيوخ 
أجلاء . 

على آن يعضهم كان يشد الرحال إلى بلد ناء ليصحح 
خبرا أو يقف على حقيقة أو يسل عما أشكل عليه وغير ذلك 
ممايوسع علمه» ويوق روايته ويؤيد ما يذهب إليه. 

ومن ذلك : محمد بين الحسن بن محمد التققاش 
الدارقطنى المقرىء المتوقى سنة ۴١١‏ ه٠‏ أصله من 
الموصل» وسافر الكثير شرقا وغرباء وكتب بأالكوفة والبصرة 
ومكة ومصر والشام والجزيزة والموصل والجبال وبلاد . 
خراسان وما وراء النهر » وحدث عن خلق كثير وغيره . 

ولم تقتصر الرحلة على طلب العلم» قإن بعض العلماء 
إذا ما سمع بعالم جليل يشد إليه الرحال » ويجلس أمامه 
ویأخذ عنه» فآثیر الدین الآبهری كانت كتبه تدرس فى 
المدارس» ولما سمع بكمال الدين بن يونس الموصلى 
المتوفى سنة 1۳۹ هوما عليه من غزارة العلوم» شد الرحال 
إلى الموصل»ء وجلس أمامه وأخذ عنه» وصار معيدا فى 


. المدرسة البدريةء ويقول ممتخرا بدراسته عليه : ما قصدت 


1 


ب 


الموصل إلا للأحذ عن الشيخ كما الدين بن يونس وعبد 
اللطيف البغدادى ‏ وهو من آطباء عصره - رحل إلى الموصل 


ا 


رحله القادری 


ستة 0۸٩۵‏ هوجلس أمام كمال الدين بن يونس وأخذ عنه 
علوم الحكمة» » ويقول عن هذا: «فلم أجد فيها__أى 
الموصل -بغيتى» لكن وجدت الكمال بن يونس» . 

وبعض العلماء كان يتنقل فى بلاد كثيرة» يتصل بعلمائها 
ومفكريها ومالهم من علوم ومعارف لا توجد فى بلده » 
فيقتبس منها ما يميد بلدذه» ومنهم القاضى مح الدين بن 
العربى (- ٠٤١‏ ه) رحل من إشبيلية إلى بجاية - فى الجزائر 
ومنها إلى المهدية فى تونس ثم إلى القاهرة ودمشق 
ويغداد واتصلل بعلماء هذه البلادء وبعد أن آدى قريضة 
الحج عاد إلى بلادهء وقد اطلع على معارف لم تكن فى 
بلده»ء فنجده يتحدث عن طرق التعليم الى شاهدها فى 
المشرق وأعجب بهاء وما هى عليه فى المغرب والأندلس» 
ویبدی رآیه فی توحيد الطرق على ما راه قى المشرق. وعامل 
آخر ساعد على الرحلة هو الحح أحد أركان الإسلام لمن 
استطاع إليه سبيلاء والمسلم يتشوق لأداء هذه الفريضة» 
وكلما مر بمدينة اتصل بعلماتها ومعاهدها وأخذ عنهم»ء وإذا 
ما أعجبه علم أو معهد فإنه يمكث فيه مدة تساعده على 
الاستفادة منه . فيمر بطريقه فى بلاد كثيرة» يقتبس من کل بلد 
مايعجبهء وريما اثر البقاء فى البلد » إذاما وجد العيش 
الرغيد» والعلم والرأاحة -وكثير ماهم . 

فابن جبير وابن بطوطة حرجا إلى الحج وساحا فى بلاد 
كثيرة» وآخحذا عن شيوخ أجلاء . واطلعا على آحلاق الاقوام 
وعاداتهم › ووصما ما شاهداه من مظاهر الحضارة والعلوم 
والفنون. وسجلا ذلك فى رحاتيهماء فكانتا من المراجع 
القيمة التى يستفاد منهاء وغيرهم كثير. 

(التربية والتعليم فى الإسلام -سعید الدیوه جی / .)۹۹-٩٩‏ 

انظر : الرحلات . 

# رحلة الفادرى: 

من مصنقات التراث الإسلامى فى علم اأجخرافيا . 

"من نوادر المخطوطات فى مكية طلعت بدار الكتب 
المصرية» وجاء بيانه كما يلى: 

الرقم التسلسلى : 1۷ . 


o1 


رحلة القفاضى محب الدين الحموى 


رحلة الق ادرى وهو الشيخ عبد الرحمن بن عه لله بن احم 
الحنبلى الخلوتی القادرى الشامی» من أرض دمشق إلى 
أرض الروم » بدآها فى ٦‏ ذى القعدة سنة ١١۴٤۳‏ ه 

أولها: الحمد لله الذى سير عباده فى البر والبحر. . 
إلخ . 

نسخة بقلم معتاد فى ۲۲ ورقة ومسطرت ها ١۷‏ 
سطرا. 

( ۳ جغرافیا) . 

(مجلة معهد المخطوطات العربية . ربیع الثانی ۱۳۷۷ ه- نوفمير 
۷ م( الطبقة الثانية ۱٤۱٤‏ _ ۱۹۹۳ م ج ۲ م ٣‏ / ۹( . 

ج رحلة القاصدين: 

من آلقاب كبار أرباب الأقلام» ويقهم من اللقب معنى 
الكرم فقد يرحل إلى الكريم قصدالكرمه . 

(التعریف بمصطلحات صبح الأعشی - محمد قندیل البقلى / ٠١۸‏ 
عن صبح الآعشی للقلقشندی 1 / )٤۹‏ . 

« رحلة القاضى محب الدين الحموى: 

من مصتفات التراث الإسلامى قى علم التصوف 

مخطوط فى دار الكتب الظاهرية بدمشق ( أوبمكتبة 
الأسد) وجاء بيانه كما يلى : 

الرقم ۸۳۸۷ 

رحلة رحلها الحموى مع جوى زاده إلى الديار المصرية 
والرومية وابتدأت من یوم الإثنین ۱۸ شعبان سنة ٩۷۸‏ ه. 

المؤلف : محب الدين بن تقى الدين الحموى الحنفى 
المتوفى سنة ٠١١٤‏ ه/ ۱٦٠١‏ م. 

أولها : أن أحلى ما تنطق به ألسنة الأقلام وأولى ما تتحلى 
به أسماع ذوى الأفهام حمد الله سبحانه ... وبعد فقد قصدت 
أن آثيت فى هذه الأوراق رحلتى إلى الديار المصرية ... 

اخرها: لكن الإنسان قلما عرف نفسه وكل حيوان يعجبه 
طتين رأسه وقد قبل : إن لكل ساقطة لاقطة ... وفى السفر نعم 
الرفيق وآن يجعلنا من خير حزب وفريق والحمد لله على 
الدوام . 


الرحلةالقدسية 


الخط نسخى معتاد» الحبر: أسود. 

ق ۰۵۲ س ۰۲۲ ١‏ ,۲۰ ×٥سم»‏ کلمات السطر ٩‏ 
هامش ٤‏ سم. 

ملتحظات : نسخة مراجعة . 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفین ۸/ 1۷۸ › 
ریحانة الأٌلا ۹۹ 

(فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية . التصوق وضع محمد 
رياض المالح .)٠٠۲ /١‏ 

« الرحلة القدسية: 

من الرحلات الزيارية ( انظر مادة «الرحلات») . 

هكذا ورد عنوان الرحلة فى مخطوطات التصوف بدار 
الكتب الظاهرية وجاء بيان المخطوط كما يلى : 

الرقم التسلسلى ۸٣٤‏ 

رقم المخطوط 1۸٤٤‏ 

رحلة قام بها المؤلف سنة ٠١١‏ هزار خلالها المشاهد 
والمقامات واجتمع بالأولياء والصالحين وهى تصور لنا عصر 
المؤلف الذى طغى عليه حب التصوف وآهله . 

المزلف : أبو الفيض عبد الختى بن إسماعيل النايلسى 
الدمشقى النقشندى المتوفى سنة ٠١١٤١‏ ه/ 
۲۱م 

أولها : الحمد لله الخغتى عبده الفقيرء الذى يسر له الرحلة 
والمسير من دمشىق نشأته إلى قدس حضرته ... هذه الحضرة 


الأنسية فى الرحلة القدسية جمعنا فيها لطائف الأحبار ‏ 


وظرائف الإأشعار... 
آخحرها: وقد أرسل لنا صديقنا مفخر الأفاضل والأعيان 
وخلاصة العلماء دوي المهابة والشان الشيخ عبد الرحمن 
التاجى البعلى هذه الأئيات . 
مطلعها : 
مسرافقة الأشياخ فى رحلة القسدس 
نهايتها : 


يك ون دواء بل شفاء من النكکس 
وقد تم ما آردنا جمعه من أخبار هذا البرق القدسى الذى 
شهدتا لمعه . 
الخط نسخى واضح» الحير: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر مجدولة بالأحمر ق ۱٤۹‏ › س ٠١×١۹ ۰ ۲٣‏ 
سم کلمات السطر ٠١‏ » هامش ٣, ٩‏ سم. 
اسم الناسخ : محمد أمين القادرى العطار. 


ملاحظات : نسخة خزاثنية مذهبة الورقة الأولى مصححة 
ومراجعة . 

مصادر عن الكتاب : معجم المطيوعات ۱۸١١۳‏ » مقدمة 
الرحلة الطرابلسية ص ۱۷ بقلم هيربرت بوسه . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفین ۵ / ۲۷۱ » ابن 
شاشو 1۷¥ . 

طبعات الكتاب : ١‏ بمطبعة الإحلاص سنة ۱۹۰۲ م» 
٤١‏ ص وبعد مقارتتها على هته النسخة تبين أن المطبوعة 
مختصرة تقدر بثلثها ١‏ _ نشرته مكتية القاهرة بمصر سنة 
۱ ب۸۸ ص ۳ وضع المستشرق الألمانی يرهانس 
جلد مايستر فهرسا لمحتويات الكتاب سنة ۱۸۸۲ م ٤‏ -نشر 
المستشرق جراف سالفة قسمامنه سنة 1۹١۸‏ م على الحجر 
فى وصف الحرم القدسى ٠‏ تعد المستشرقة الإنكليزية أورين 
دراسة عن هذا الكتاب . 

.)٠١٤- ٠٠۲ / ١ (فهرس الظاهرية . التصوف‎ 

بيد أن الكتاب المطبوع يحمل عنوان «الحضرة الأنسية فى 
الرحلة القدسية ٠ء‏ وهو الكتاب الذى ننقل منه هذه المادةء 
كما آنه عنوان المخطوط الذى أوردناه فى حرف الحاء فى م 
TTY 7/٤‏ 

والكتاب تحقيق ودراسة الأستاذ أكرم حسن العليى وطبع 
المصادر. والمخطوط رقم ٤‏ الذی أوردناه أعلاه هو من 
بين مخطوطات ثلاثة اعتمد عليها المحقق فى تحقيقه 
للكتاب. 


E 


الرحلةالقدسية 


ب نسخة المكتبة الأحمدية ببحلب : 
رقمها TTA"‏ عام» وقد تفلت مع مخطوطات 
الأحمدية كلها إلى مكتية الأسد الوطنية . 
المالکى القادرى» خادم الشيخ عبد الغنى» كما ذكر قى آخر 

تاريخ النسخ سنة 0 هھ » وهى والحالة هذه من 
أقدم الشسخ التى اطلعنا عليهاء وكان المفروض ٠‏ أن تتخذ 
صلا لكننا بمقارنتها مع النسخة الأولى > تبين لنا أن ناسخها 
ليس على قدر كاف من العلم والعرفان» وذلك لوقوع أخحطاء 
عديدة فى نسيخته»› تذهب بمعنى الشعر والتثر» علې حد 
سواء» وعلى الرغم من ذلك فقد استفمدنا منها هنا وهناك : 
ورمزنا لها بنسخة حلب . 

سے النسخة الثالثة : 

وتقع فى ثلائمائة وتسع وأربعين «صفحة٤‏ أى فى حوالى 
سنه ۱۳۱۷۷ همن نسخة بخط إسماعيل بن محمد حخليفةء 
کان کتبها فی ربيع الآأحر سنة ۱۱۸۹ هء كماجاء فى 
آخرهاء ورقمها فی الظاهرية ۳٦۱۳‏ عام» وهی تکاد تکون 
لهذه التسخة بكلمة «النسخة الثالثة» . 

د النسخة المطيوعة : 

وهناك النسخة المطيوعة من الرحلة» وبعبارة أدق» 
المختارات المطبوعة منهاء قام بطبعها بمطبعة احلاص 
بالقاهرة اأسيد ديمترى نقولا سنة ۲م > وقد -حذف متها 
الأحاديث وألآيات والاشعاں فلذلك حاءت فی تمان وتمانین 
صفحة فقط » وقد صورت فما بعد فى مصر سنة ۱۹۷۱ م 

نفقة مكتبة القأهرة . 

التعريف بمضمون الرحلة وقيمتها 

تُعرف هذه الرحلة بالرحلة الصغرىء تميبزا لها عن الرحلة 
الكبرى» رحلة مصر والحجازء وقد انطلق فيه ا الشيخ عبد 
الآأحرة ستة ۱۱۰١‏ هه ۲۷ اذارء مارس سنة 11۹١0‏ م» بعد 


أن زار الجامع الأموى وقبور الأولياء والصالحين فى دمشق وما 
حولهاء وأقام آول ليلة من رحلته فى دارياء ثم تجاوزها إلى 
سحسع فالقنيطرة فجسر يعقوب فالمنية فعيون التجار فالناعورة 
فجنين فنابلس» بلد أبائه وأجدادهء التى مكث فيها بضعة 
أيام» ثم غادرها إلى جماعيل فالقدس حيث نزل بالمدرسة 
السلطانية التى بناها الملك الأشرف قایتباى» وبعد أن زار كل 
مافى بيت المقدس من اثار وأطلال وأجداث تحول إلى 
أريحا حيث زار قبر النبى موسى عليه السلام» وعاد إلى 
القدس ثم زار الخليل وما فيها من قبور آل إبراهيم عليهم 
السلام ثم عاد إلى القدس» وبعدها إلى دمشق من الطريق 
نفسه» فدخلها ضحى يوم الأربعاء أول شعبانء العأشر من 
أيار -مايو» بعد خحمسة وأربعين يوما كاملة . 

وقد وصف جميح البلاد التى زارها شعرا ونشرا» وتحدث 
عن الآثار العمرانية » ولا سيما اثار بيت المقدس بتفصيل تام 
وتناول تاريخها مستعينا بذلك بمجموعة من الكتب أهمها 
كتاب «أنس الجليل فى تاريخ القدس والخليل » لمجير الدين 
الحنبلى » الذى قام التابلسى» قبل ذلك أو بعدهء 
بتلخيصه» كما كان ينقل من البداية والنهاية وروج الذهب 
وكتب آخحرى مخطوطة » آتيتا على ذكرها فى الهوامش . 

ومن الأمور اللاقة للنظر آنه كان يولى قبور الصالحين 
والصحابة والأولياء عناية متميزة» ولا يكاد يعطى أهمية لصحة 
وجود هذا الولى أو عدمهاء ومعلوم أنه قى العصور الوسطى 
وما تلاها صار أهل كل مدينة يدعون وجود قبر هذا الولى آو 
الى عندهم» لماكان يعحود عليهم من نقع جراء ذلك» 
فآصبح للحسين رضى الله عنه قبور فى العراق والشام ومصر 
وربما فى غيرهاء وكذلك الحال بالنسية للسيدة زينب ورقية 
والصحابة والتابعين» حتى إن الشيخ عبد الغنى نقسه فى 


مستهل رحلته هذه» زار تلائة قور متباعدة لصاحبى واحد» 


هو سيدنا بلال الحبشى رضى الث عنهء وقرأ الفاتحة لكل 
واحد منهاء مع أن الثابت تاريخيا أنه مدفوت فى مقاير الباب 
الصغير بجوار مدفن السيدة سكينة وأل البيت . 

وباختصار نقول إن هده الرحلة وما فيها من وصف وشعر 
وز يارات ومناقشات إنما تعكس روح العصر التى كانت سائدة 
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الرحلةالقدسية 


فی بلاد الشام ومصر فى مستهل القرن الثانى عشرء وما فيها 
مما يعقل ومما لا يعقل» وتقدم لتا صورة دقيقة عن مجتمع 
الشام فى ذلك العصرء وهو ما نقتقر إليه من خلال المصادر 
المتوفرة. 

وكما جاء فى الورقة الأحيرة من نسخة حلب والنسخة 
الثالثة ء فقد دونت الرحلة فى دمشق فى شهر ذى الحجة سنة 
١‏ هه ونعتقد أن المؤلف عدل فيها تعديلات طفيفة 
قيما بعد» وآنها لم تتخذ صورتها الحالية قبل رمضان منة 
۲ ه_بدلیل قوله فى الصفحة ٩۸‏ / ب فى أثناء ترجمته 
للشيخ محمود السالمى وقد بلخنا وفاته فى شهر رمضان سنة 
١ ۲‏ ه١‏ (الحضرة القدسة// ١1-١١‏ ) . 

وفى مقدمته لرحاته» وهى مقدمة تعكس أسلوب العصرء 
يقول الشيخ عبد الغنى النابلسى بعد البسملة. 

الحمد لله الغنى عن عبده الفقير» الذى يسر له الرحلة 
والمسيرء من دمشق نشأآته» إلى قدس حضرته» على خيول 
العبادة والذكر والتهليل والتكبير» وقصر منه فى سفره سَعْسَّح 
الأمل » بالسير فى فلوات الطاعة على قنيطرة العمل» وعير به 
جسر يعقوب الأشواق» إلى جب يوسف الإشراق» ومنية 
القلب المشتاق» فقت به عيون تجار الألحرة» وود له جنين 
جيثين الحالة الفاخرة» وعمر به مدينة نابلس الكمالء إلى 
قدس حضرة الجلال والجمالء والصلاة والسلام على سيدنا 
محمد الذى هو دعوة آبيه إبراهيم خليل الرحمن» وقد افتخر 
به الکلیم موسی بن عمران» ومکن الله تعالی فی الارض بیركته 
لخليقة الله داود وابنه المكرم» نبى الله سليمان» وعلى اله 
وأصحابه الذين شادوا بعزائمهم أركان البيت المقدس» ورقعوا 
له البتيان ما آشرقت قبة الأرواح» وشعشعت أنوار الصخرة 
المباركة فى هاتيك البطاح» وحصل للزائر أقصى مرامه فى 
المسجد الأقصى وفتح الفتاح» وطاب مقام السلسلة 
الداودية لمن غدا فى شهودها وراح» وراق ماء الكأس وآنابيب 
الطهارة الجارية فى المساء والصباح» واتقتح فى وجود 
الزائرين باب الرحمة وباب الوب من غير متاح (الحضرة 
الأنسية/ 1۹). 
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ويقول الشيخ عبد الغنى التابلسى عن بدء رحلته 
المدسة : 

ايوم الأول: 

الإثنین ۱۷ جمادی الآحرۃ ۱۱۰۱ ه/ ۲۷ آذار -مارس 
مم 

وكان خروجنا من دمشق الشام بكرة نهار الإئنين السابع 
عشر من شهر جمادى الثانى من شهور سنة إحدى ومائة 
وألف فأو ما زرنا مقام رآس النبى يحبى الحصور عليه 
الصلاة والسلام » بالجامع الأموی ( أوردناه فى حرف الجيم فى 
)٤۸١ 111/٠١٣‏ بعد أدائتا صلاة الصيح بالقرب من 

زاره» وكنت فيه للجماعة إمام . 

وجاء فی هامش (۲) للمحقق ما یلی : آما سیب ابتداء 
الشيخ النابلسى بزيارة الجامع الأموى فهو آنه كان يقيم فى 
العنبراتية على بعد خحطوات من الجامع فى مكان الصاغة 
القديمة اليوم» وذلك قبل انتقاله إلى الصالحية اه. 

ويقول الشيسخح النابلسى عن حتام رحلته فى اليوم 
الخامس والاربعين : الأربعاء غرة شعيان ٠٠١١‏ ه/ ٠١‏ 
آیار / مایو ۱۹۹۰ م 

وكان ذلك اليوم يوم الأربعاء الخامس والاربعين تمام مدة 
هذا السفر الجليل»ء وختام هذه الرحلة المباركة التى هى من 
الخليل إلى الخليل » فركبنا وسرنا إلى جهة دمشق الشام 
واجتمعنا بالأقارب والأصدقاءء على غاية من الإعزاز 
والإكرام » إلى ن آقبلنا على قرية داريا الكبرى» ولمعت فى 
افاق خواطرنا بوارق الذكرى. فقرآنا الفاتحة إلى حضرة أبى 
سلیمان الدارانى » وأبى مسلم الخولائى ( قالت المؤلفة : زرنا 
هذین الضریحین یوم الخمیس ۱١‏ ربع الأول ٠٤١٤‏ ه/ ۲ 
سبتمبر 1۹۹۳م اها وجميع من دفن فى تلك القرية من 
أصحاب المقام الروحانى» والهيكل الجسمانى» ودعرنا الله 
تعالى للمسلمين والمسلمات والمؤمنين والمؤمنات الأحياء 
منهم والأموات» ثم سرنا حتى أقبلنا على باب الله وقرآنا 
الفاتحة هتاك لأهل الله ولمن دفن فى هاتيك الجبانة 
المباركةء والحضرة الشريفة المشمولة بأتوار الملائكةء 
خصوصا الإمام الكامل والعالم العامل الشيخ تقى الدين 


الرحلةالقدسية 


الحصنى رحمه الله تعالى» فقد حظينا ببركة زيارته أواخر هذه 
الرحلة » كماوفق الله تعالى بموادعة من هو من أفاضل 
ذريثه» ومطلع أشعة شمس نورنيته» مفخر الأفاضل وزبدة 
ذوى المكارم والفواضل السيد الحسيب النسيب تقى الدين 
الحصنى» فقد اجتمعنا بتقى الدين قى ابتداء هذه الرحلة 
وبتقى الدين أيضافى ختامهاء وقد حصلت لتا التقوى 
والصيانة إن شاء الله تعالى من افتاحها إلى اختتامهاء ثم 
دخلنا داخحل الباب مع قوم آولى عرفان وآلياب» وذوى 
كمالات واداب حتى قرأنا القاتحة للمزار ألمشهور بصهيب 
الرومى الصحابى رضى الله عنهء وإلى غيره من المزارات 
المشهورة» فى هاتيك الجهات المعمورة» وقد حرجت 
المجاذيب أيضا من دمشق الشام إلى لقائنا فى ذلك الطريق 
العام» فكنا كلمامشينا قليلاء نجد مجذوبا جليلا حتى 
دخلنا إلى دارنا بالصحة السلامةء والعافية التامة والكرامة› 
وكان ذلك آول يوم من شهر شعبان الميارك سنة إحدى ومائة 
وآلف» ( وهو تاريخ ختام الرحلة) وقد نظمنا هذه القصيدة 
وضمناها أيام رحلتنا هذه جميعها على فنون فريدةء فطلعت 
بحمد الله فى بابها وحيدة» وعند أهلها مشكورة حميدة» وفى 
آخرها تاريخ الستة الأمنكورةء وهى مةه الابيات 


المنشورة . 
موجز الرحلة شعرا : 

الله من ألم 
وء اق اداأزال الهم 

و زا 8 9 
و التوفيق قدأنعم 

برحل ةة كانت 
على الانيابهايختم 

وقاداقزلتلابمانهوى 
وأد رکا الل واب الجم 


مع الإاخسوان الأب ا 
ب آهل المسلك الاق وم 
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إلى القتادس الش ورف ال د 
رذات المنظظ رالاأنخم 
وزوز االأن اوالاو 


ويسم ا س افر 
وععانساباسمهالأعظم 
وجاوزنiاعلى‏ خي سر 
وحزناأشفف المقدم 
وقسدكان السرييع الغضض 
ضفن اضاحل الميسم 
وأزه-ار ال-وروروابى ةد 
هاجت شوق من يتم 
مص ال ديار والسدرهم 
و۶ رف الطيب من بد 
على تلك ال سواحى نم 
ودر الغيسث مت وم 
لواب الريب المتم 
وداس رلنلاعلى استق لا 
لساب الغيرلاناتم 
مت ى أرأااأرز اما 
تزللارجهااالائعم 
ون امال ول ا1ا 
الرحلة ممصلة : 
ولمسا أن قص .ااال 
ادلانل وى ولانسام 


الرحلهالقلدسيه 


۴ اأص اب ود 
وآأهل الييست والمج رم 
الانطلاق من الجامع امو : 
وصا اص لاة الم س 


سح وسط الجامع الأتدم 
مح اور دار ا الأ وى 
مرم يميم 
وزر ن uاالسرأآس‏ من يحيى 
لأنلواع الدعاتلنزم 
وزرناالوالادالم رحو 
ممع من ادب ررحم 
الزيارات فى دمشق وما حولها: 
وفى باب الصغبيgور‏ الكل 
ل زر اهم کہ اتعلم 
وقلدزرتاأرسلان ال 
ولئ الك امل الضيقم 
وسن فى ق .وره ممسن 
بهم ذاك الحم شم 
وزر تامج تالاقم ا 
وزرنااالشيخ محى لدي 
نن من قلبى بهم منرم 
وأق وام احوى قاسو 
نمنهم ج ابااأعظم 
وخصصااللى ندرى ٠‏ 
وعم اقب ورا ثم 
وقمينى له اززز _ ا 
وشخ ا مس ەت وعم 
وذاك الشيخ محمسود ال 
ادى ذكرى له ألسزم 


وياقى من حووا الله 
سح من قاسسون واستلزم 
إلى أن جقت وارز .ا 


5 
بق-سومى والجوى ّم 
وزرل امن بلارر ا 


وسن ربى بهم أعلمم 
وتتğuاين‏ اق وام 

بې ا من ج اءهم يغندم 
إلى أن س اج ا 


o 


زز زللازاانشانطعم 
وبتت اأص ا 

على الخيل الت يتلجم 
سيير إلى فيط رة 

مزال ارلممنسلم 
وجش اجر يعق سوب 

وكننفن الليل ق -داظل 
وفقق الله ر حط ا 

عمسودد الخيس ةة المحكم 
على ذاك ال سريم الط 

ق إد تلك ال سواحى عم 
وق لداب ابه حتى 
تجلسى الصب سح واستحكم 

تماش وق لل اقدتم 


هر ي 
باب 
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ومشوۉۅه الماء أت رجت ا 
ل خفخذيااأطعمه فى الفم 
ون gوالمنب‏ ةالأة وا 
م ساروا بالقضاالمبر رم 
ب ھابت ساعلی روض 
وفيه ار رك الكن 
لهام uاءموالأوخم‏ 
وأصبح _ اإلسى وادى 
عون تارمم فى مم 
ووافن امب ادالعص ‏ 


إلى أن ب وة ةج ا1 


حه اء ذلك ٣‏ 


ن ذات ال -ورونسق الأجسم 
دار بن ق دام أه 
للل فضل كلهم أشهسم 
وجا اعين ي سرود 
وأصحن اوق اداد ج ا 
لأرض الي .ةة الأعصم 
وأقبانشاعلى القاادس الش ‏ 
شريف ال-واضح الأاقوم 
وقسادواقتة لاق ا 


كرا نارهم تضرم 


ب سةعل اء تجلgوالغم‏ 


الرحلةالقدسية 


وج اءتن ا كسار صن 
أه__ الى ذلك الميسم 
وجاناالصخرة الا 
وذاك المشه__ االأضخم 
وزرناالمحد الأقصى 
ون وراللنهى أفحم 
وکمہ من مشھ اف aùgه‏ 
لاص ينف gور‏ المألم 
ورول . ا عير سا وان 
یحuùuاکى‏ ماق از منزم 
وداود النبسى زوز ا 
وفزناباانه الأفهم 
(قولہ تعالی: ‏ ففھمناها سلیمان وگلا آتینا حُکما 
وعلما# [الانہاء : ۷۹]). 


وقد زرنلاخليل الل 
وهاي راهينه الملهم 
ويسوسف ذاالبهاالمقهم 
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وكل فى ق الت ده 
لاه أمل ل دى معلم 
وأنÙğĞواراشي‏ _ اناما 
م زيلاتلسااظلم 
وقي باقن قادزرز ا 
الى مسجديه دم 
ومن كر البريك الق 
_gرلطوط‏ في وەلميعدلم 
وفاارالأ افق سه 


وإ Ëراهيم‏ من أدمم 


وكم شيخ وم لوب 
ف . + “س 
زب وركتلابهم نهتدم 

وقدزرتنالعيسىم و 

وق لام الالتناليت ‌المة ‏ 
سلس الباهى السناا الأعظم 
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ن كا والأسى بهنزم 
وي ومسا( الفلافيه 

لقينiااالسيادالمك‏ رم 

به+‌الجودالالدى يعمدلم 
وور اه حتسی فی 

ع Èون‏ جارهم نتمم 
وسائ آص ن ا 

ترى ب المنية المغنم 


إلى وادى دمشق الا ا 

م ذات الج انب الأسلم 
وأقباشااعلى الإخ وا 

ن من االش قق لايكتم 

وعنهم الهم ت درجم 
وواقة _ الأآهلة .ا 

وربى ب اللاك رم 
وزاداه إز اء ا 


۳۹ 


وتاش -افضل سه أرخ 
ابرحلةقدسهالأكره 
(يعد الشيخ عبد الغنى النابلسى مؤسس علم التأريخ 
بالحروف وهو مايسمى حساب الجُمّل وهو وإن كان 
مستعملا منذ الجاهليةء إلا أن العتاية به انعدمت فلا نكاد 
نرى آثرا طوال العهد الإسلامى حتى العصر العثمانىء ولهذا 
الفن قواعد وأصول آتینا عليها فى مادة «أبجد؟ فی م ۲ / ۸٤‏ 
۸ _ومادة «-حساب الجمّل فی م ۱۳ / .)0٥٥٤ 0٤۹‏ 
ويختتم الشيخ النابلسى المنظومة بهذه الأبيات : 
وصلى الله م ولاز ا 
عل ط . هه وق ادلم 
وكل الآل والأص ا 
ب من أو ص انهو رقم 
مى الآيام م اطي ر 
تم قول : 
وقد تم ما آردنا جمعه» من أخبار هذا البرق القدسى الذى 
شهدنا لمعه» والحمد له الذى بتعمته تتم الصالحات» 
والصلاة والسلام على سي دتا محمد سيد السادات 
والسيادات» وكان تمام ذلك والفراغ من تصنيقه وتأليقه نهار 
الأربعاء تاسع ذى الحجة الحرامء يومن الوقفة الشريف الذى 
هو من شهور سنة 1٠١١‏ » إحدى وماية وآلف. والحمد لله 
رب العالمين وهو حسبى ونعم الوكيل» نعم ألمولى ونعم 
النصيرء ولا حول ولا قوة إلا بانله العلى العظيم . 
ونختم بإحصاء الزیارات فى دمشق وما حولها كما وردت 
فى المنظومة : 
دارياء سعسع » القنيطرةء» جسر یعقوب» جب يوسف » 
المتيةء عيون التجارء ناعورة جينين » يعبد» برفة» تابلس › 
جماعين» إلبيرة» بيت المقدس » المدرسه السلطانية»ء 
الصخرة المشرقةء المسجد الأقصى » عين سلواتء الطورء 
قبر موسى» حبرون» ياقين قبر لوط › بيت لحم» مخادرة 
القدس» إلبيرةء نابلس» قباطية» جينين » عيون التجارء 


٥‏ سعسع ۰ دمشی وهی نهابة الرحلة ( الحضرة 
الأنسة/ ۳۹ .)۴٣1_۳١١‏ 

(فهرس بخطوطات دار الختيب الظاعرية - التصوف-- وضم محمد 
رياض المالح ٠٠٤ ٠٠۲ /١‏ » والحضرة الأنسية فى الرحلة القدسية 


من الرحلات اللحجازية والرحلات الفهرسية ر انظر ماده 
«الرحلات»)؛ يقول الشيخ محمد أبو الأجفان الذى قام 
تحقيق كتاب «رحلة القلصادى» : 


تا نستلیں من كلاد صاحبها فى المقدمةء أن الذى حقزه 


رحلة القصادي 
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إلى الرحلة فريضة الحج وطلب العلم وسنلة الحمرة وزيارة 
الى ية وأن المقصود من تدوينها التعريق بمشائخه 
الذين تلقى عنهم» وبالرحلة ذاتها .)١۹۲(‏ 

ويهذاتكون رحلة حجازية أديية »> تمتزج فی غرضها 
عار العبادة والدراسة والاستكشاف؛ و إن کانت العأدة» 
بطابعها لدبت الا ما دمنا اد عرفت م اللي أن 
القلصادى كان من ذوى النية الخالصة ... 

والواقع أنه عند تدوينها لم يجعلها مقتصرة على الوصف 
للمعالم والبلدان وذكر الآأحداث التى حدثت لهء كما فعل 
بعض المدونين لرحلاتهم ... كما أنه لم يقصرها على ذكر 
مشائخه وأسانیده و إجازاته والکتب التى درسها ومؤسسات 
العلم التى ارتادهاء كما فعل أصحاب الرحلات الفهرسية . 

وإتما جعلها جامعة بين هذا وذاڭ» وضمنها الحديث عن 
المراكز التى مر بها و آقام فيها منذ خحروجه من بسطة إلى آن 
وصل إلى البلد الحرام» عبر مرفاً المنكب فوهران فتلمسان 
فتونس فجربة فطرايلس فالإسكندرية فالقاهرة فالطور فاليتبع 
فرابغ فجدة فی رحلة الذهاب. وكذلك البحدرث عن طریقی 
العود بعد زيارة المدينة المنورة إثر أداء مناسك الحج إلى أن 
وصل ميناء آلمرية الأندلسى ومنه قصد مسقط رأسه بسطة . 

وهو فى هذا الحديث يتوخى أسلوب الإيجاز غالباء 


ولا يطتب فى الوصف ولا يعرض الجزيات الكثيرة ولا يتوسع 
فی ذكر الالحداث وفی خحصائص الب لاد التی ي زورهاء وفی 
مميزات حياتها الاجتماعيةء وهذا ما جعل حجم المدون 
صغيرا بالنسية إلى الستوات التى استخرقتها الرحلة . 
وهو يؤرخ لانتقاله من مكان إلى اخر... كما يذكر أعمال 
العمرة ومناسك الحج التى قام بهاء» ويهتم بذكر ما شاهد فى 
الأماكن المقدسة أكثر من اهتمامه بمشاهداته فى غيرها من 
الأماكن التى مر بها آو أقام بها . 
ويما أن الرجل من العلماء المدركين لأحكام الشريعة 
ومقاصدهاء ومن الضاربين بسهم وافر فى العلوم العقلية ء فإن 
رحلته جاءت خالية مما توفر فى بعض الرحلات الأحرى من 
الأمور الغريبة المتسمة بالطابع الخيالى. ٠‏ 
وجعل القلصادى تراجم شيوخحه _ الذين بلغوا ثلاثة 
وثلاثين _ متفاوتة فى الطول» ومع ذلك يميل قى عامتها إلى 
الإیجاز ولا يتوسع فى عرض أطوار حياتهم › ولا يذكر غالبا 
شيوخهم ومصنفاتهم» وإنما يهتم بذكر ماآخذ عنهم 
وبتحليتهم بالأرصاف الدقيقة التى تبين قيمتهم العلمية 
ومكانتهم الاجتماعية » ويذكر الكتب والمواد التى تلفاها من 
كل واحد منهم مع ملاحظة ما قرئ .من الكتاب: كله أو 


رحلة ا[قلصادی 


لا يعتريه تحلف تقيل فى الغالب . وكان دقيقا فى التعبير مما 
يشعرك أنه ينفذ إلى الغرض مباشرة 

أهمية الرحلة . 

أما أهمية هذه الرحلة فتظهر فى اعتماد المترجمين لعلماء 
القرن التاسع هم ما ورد فيها عن الاعلام الذين اتصل بهم 
القلصادىء وذكر أحوالهم وأشار إلى قيمهم العلمية وإلى ما 
يدرسون من ضروب المعرفة وأنواع الكتب : فمن الذين أخذوا 
عن هذه الرحلة المقرى صاحب «نقح الطيب»)ء وآحمد بابا 
صاحب انيل الابتهاح؛ وصاحب «كفاية المحتاج؟ » وابن 
«----- ت ااي فة || مريم صاحب «البستان »٠‏ ومخلوف صاحب «شجرة النور 
الزكية» وهم يذكرونها تارة باسم الرحلة وتارة باسم 
الفهرست . 

وعندما يعرض أحمد بابا مؤلفات القلصادى ويعد منها 
الرحلةء يقول عنها: * رحلته الحاوية لشيوخه نيما وعشرين 


® 8 کک 
کک ا ( 


م ربية للکماکن 
التي مسا القاصادي ي رښلته 


بعضه»ء وهل کان بقراءته أو بقراءة غیره ... ویذکر من آجازه أو 


ناوله» ويسمى الكتب التى صححها على مؤلفيها » والتى 
قابلها معهم من كتب الدراسة . 

ومراعاة لزج القلصادى بين وصف الرحالين لما 
يصادفهم فی 
ذكر المقرى أن «رحلته الشهيرة حاوية لشيوخه بالمغرب 
والمشرق وجملة من أحوالهم» وقال الكتانى : «له رحلة 
وفهرست فی شیو حه ( فهرس الفهارس ۲/ .)١۱١‏ 

ويعرف أبو عبد الله الرهونى الفهرس فى الاصطلاح بأنه 
(الكتاب الذى يجمع فيه الشيخ شيوخه وأساتذته وما يتعلق 
بذلك )ن . م : ٤١ /١‏ . ويمكن أن يدون الفهرس من لم 
يقم برحلة أصلاء مثل ابن غازى الذى دون فهرسته بمناسبة 
تلقيه مکاتيب استدعاء لار جازة . 


ويبدو القلصادى من خلال تحريره» مرهف اللإإحساس ذا ° 


عاطقة ملتهبة وشوق إلى الوطن » وشعور بعظمة البيت الحرام 
وقداسة الروضة الشريفة» وجلال مشاهد الصحابة والعلماء 
والصالحين»ء كما يبدو تقديره للعلماء ومودته للأصدقاء 
والمغتربين من أهل الأندلس . 

ومن حيث الأسلوب» فقد طخفى عليه السجع الذى 


البلاد التى يرتادونها وبين الترجمة لشيونخحهء فقد 


دارا تی تا روز زجح 


الصفحة الأولى والانية من رحلة القلعادي المرجردة بمكتة العالم الشيخ محمد المثرني بالر باط 


رجلا آخبرنی بها بعض شیو نا (٩‏ النیل / .)۲٠١‏ 
ولكتنا نجد الرحلة تشتمل على ثلاثة وثلائين رجلا أخحذ 
عنهم القلصادى فى الأندلس قيل الشروع فى الرحلة وبعدهاء 


سارعا 


| | 


ES 


الرحلة الكبرى 


وقی مراكز آخرى بالمخرب العربى وبلاد المشرق خلال 
الرحلةء ومنهم آربعة من شيوخ تلمسان حضر مجالسهم دون 
أن يقراً عليهم بلفظه . 

وهذه الرحلة تلقى أضراء ساطعة على مرحلة هامة فى 
حياة هذا العالم الذى ساهم فى إثراء رصيد الثقافة الإسلامية› 
وتعرفتا بجانب من نشاطه فى ميدان المعرفة ويصبغة علاقته 
بيعض العلماء والطلبة والصالحين من رجال عصره . 

وهى معرفة لها أهميتها باعتبارها مستمدة من تحرير 
الرجل» وتمثل ترجمته الذاتية التى تكشف لنا عن ملامح 
شخصيته وتزيدنا اطلاعا عليها . 

وهى محرفة تضىء طريق الباحشن وتمدهم بمعطيات 
تساعد على تقدير قيمة القلصادى و إبراز جوانب شخصيته. 

وبالإضافة إلى ذلك فإن رحلة القلصادى تعد وثيقة من 
الونائى التى تصور نشاط العلماء وطرقهم فى التدريس› 
والتعليم وكتبهم التى يتداولونها وفنون المعرفة التى يطرقونهاء 
وادابهم عتد التلقى. وتقاوت مراتبهم فی درجات العلم» 
وحرصهم على الإساد وسعيهم للحصول على الإجازة 
ومكانتهم فى مجتمعاتهم ... تصور ذلك فى عصر القلصادى 
الذى كان عصر الانحدار السياسى للأندلس والعصر الذى 
عاش فيه ثخبة من العلماء فى مختلف أنحاء العالم الإسلامى 
يحافظون على السند العلمى» ويتعاونون على خحدمة الثقافة 
الإسلامية. 

( رحلة القلصادى لابى الحسن على القلصادى الأندلسى - دراسة 
وتحقیق الشیخ محمد أبی الاجفان / ۷۳-۷۰) , 

الرحلة الكبرى: 

من المخطوطات النادرة المحفوظة بالخزانة العامة 
بالرباطء وجاء بیانه کمایلی ٠:‏ 

۲١‏ د الرحلة الكيرى - للحافظ آبى عبد الله محمد بن 
عبد السلام الناصری المتوفی سنة ۱۲۳۹ ه. 

) وهى رحلته الأولى للحج سنة ١ ٠۹٦٩‏ ه. 
نسخة مأخوذة بالتصوير الشمسى عن نسخة بخط 


of 


الرحله المرصحة يبدیع اللأل فی ترحال الشريف سيدى محمد الخمال 


المؤلف كتب فى اخرها: قوبلت على حسب الاستطاعة من 
مؤلفها فى الرابع من جمادى الأولى سنة ٠٠٠١‏ ه وكتب 
محمد بن عبد السلام الناصرى . 

( مجموعة مخثارة لمخطوطات عربية تادرة من مكتبات عامة فى 
المغرب . مركز الخدمات والأبحاث التقافية ق )۷٤ / ١‏ . 

# رحلةه الكردي: 

من نوادر مخطوطات الجغرافيا فى مكتبة طلعت بدار 
الكتب المصريةء وجاء بيانه كما يلى : 

رحلة الکردى» وهو بو القيض محمد طه بن يحيى بن 
سليمان بن محمد الكردى المولود سنة ١١۳١‏ ه فى قرية 
بالیسان من بلاد الاأأكراد من أعمال بغداد . 

آولها ٠‏ الحمد للصانع البديع ... إلح ضمنها تاريخ حياته 
وما شاهده فى بغداد ومكة والشام من البلادء واليقاع الأثرية 
کالمساجد وما تلقاه من آخیار إخوانه فی الله » وتراجم من 
اجتمع بهم منهم إلى سنة ٠۲٠١‏ ه. 

نسخة بقلم معتاد فی ۷٩‏ ورقة ومسطرتها ۲۵ سطرا. 

. جخرافیا)‎ ٤۸١ ( 

( مجلة معهد المخطوطات العربية . القاهرة ج۲ م ۴ ربيع الثانى 
۷ هھ / توفمیر ۱۹9۷ / ۲۹۱۹) . 

ج رحله المحصلين: 

من ألقاب العلماءء ولقظه يدل على معناهء فالعلماء تشد 
إليهم الرحال لتحصيل العلم عتهم . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى - محمد قنديل البقلى . عن 
صبح الاعشی للقلقشندی )٤۹ / ٩‏ . 

+ الرحلة المرصعة ببديع اللال فى ترحال الشريف سيدى 
محمد الحمال : 

من مصنفات الترات الإسلامى فى التأريح 

مخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة 
وجاء بیانه کمایلی : 

الرقم التسلسلى : ١٠٠١‏ 

لمحمد الققاطمى بن الحسين الصقّلى الحسينى › 
المتوفى سنة ١١١١‏ ه. 


رحلة النايلسى إلى طرايلس الام 


( دليل مؤرخ المغرب (٤‏ 

وله : «الحمد لله الذى جعل زيارة الصالحين جالبة لخير 
الدنيا والدين ... 

أما بعد» فد نص جماعة من العلماء ... على أن زيارة 
مطلق الور مستحية ... ولما کان من أعظم الناس فى 
الأمتثال ... سيدى محمد العمرانى المدعو بالخمال ... فأراد 
أن يطوى مسافة اليين ... “. 

واخره : «وهاهنا انتهی المقصود» والله یقبله ویجازی 


آمينآمين لا أرضي بوا دة 
حتی أضيف إلی ها ألف أمن ا) ۔ 

نسخة کیت بخط مغربی» سنة ۱۳۰١۹‏ هف فى ١ه‏ 
ورقة» ومسطرتها ۱۵ سطرا» ضمن مجموعة من ۱۹۷-٩۹۷‏ . 

UNESCO لك]‎ ٤1۷ الرباط‎ [ 

(فهرست المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربيةء 
التاري > ج ۲ق £ . القاهرة 14۷۰ / 1۹۲ › 1۹۳). 

» رحلة التابلسى إلى طرابلس الشام: 

من مصتفات الترات الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط فى دار الكتب الظاهرية بدمشق ( أو بمكتية 
الأسد) 

2۷٦١ الرقم‎ 

سماه التحفة النابلسية فى الرحلة الطرابلسية وهو على 
نسق الرحلات السابقة التى قام بها المؤلف ويغلب عليها 
طابع التصوف البحت . 

المؤلف: آبو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل النابلسى 
الدمشقى النمشبتدى المتوقى سنة ٠١١٤۳‏ ه/ ۱۷۳١‏ م. 

آولها : الحمد لله الذى يسر لتا المسير على أكمل تيسيرء 


وسهل لنا الطريق الوعر مع زيادة الوغر... أما بعد فيقول... , 


قد أقتضت رحلتنا من دمشق الشام زیاره إخواتامن ذوی 


آخرها : حتی وصلنا إلى مزار الشيخ أبى بكر ن قوام وقرأنا 
له الغاتحة وحمدنا الله على وصولنا بالسلامة إلى هذا المقام 
ثم صلينا هناك صلاة العصر... حتى وصلنا إلى منزلنا بالقرب 
من الجامع الأموى فحمنفنا الله على ما أنعم من 
الزيارة. 

الخط نسخى واضح » الحبر : سود . 

ق ۸۳ » س ۱١× ۲۱ ۰ ۱١‏ سم» كلمات السطر ٩۹‏ › 
هامش ۵› ۴ سم ۔ 

ملاحظات : نسخة عادية ورقها جد حديث . 

مصادر عن الكتاب : إيضاج المكنون ۲٦١ / ١‏ مقدمة 
التحفة النابلسية . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ° / ¥1 

طبعة الکتاب : بیروتٹ سنة ۱۹۷۱ م ب ٠۳۲‏ ص بتحقيق 
هير برت بوسه نشره المعهد الألمانى للدراسات الشرقية . 

بعض نسخ الکتاب : برنستون تحت رقم ۳۹۵ ۱۱۲۲(۲ 
م) عن نسخة المؤلف ۲ _ المت حف البریطانی رقم ۲۲۷۵۳ . 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوقف _ وضع محمد 
رياض المالح (O0 1£ / ١‏ 

انظر : الرحلة المدسية . 

٭+ رحلة تناصر خسرو ( سقر تاهه): 

ناصر خسرو: ولد سنة ۳۹٤‏ ه/ ۱۰۰۳ م فی قبادیان 
ببلاد فارس من أسرة متوسطة الحال» وشغل ناصر خسرو 
منصبا كيرا فى الدولتين الغزنوية والسلجوقية. وكان واسع 
الاطلاع قرا فى الديانات المختلفة وكاد يصل إلى درجة 
الإإلحاد » وظهرت اثار تلك المرحلة فى شعره فقد كان من 
أعظم شعراء الفرس . وانتهز خصومه فرصة الشك هذه وأخحذوه 
ببعض آبيات قالها تنم عن الحيرة ورماه بعضهم بالکف 
وحينما علم بالمذهب الماطمى الذى روج له بعض دعاة مصر 
فى حراسان آثر أن يذهب إلى مصر عله يجد من الأجوبة ما 

أسباب القيام برحلا ته : 

رحل ناصر خحسرو إلى لينان وفلسطين» ومصر والجزيرة 
العربية فى القرن الخامس الهجرى . ويذكر آن الذى دفعه 


إلى رحلته هو ما قرأه من القرآن الکریم فی سورتى محمد 
والفتح من قوله تعالى < آفلا يعدبرون القران أم على قلوب 
آقفالها# [محمد : ]۲٤‏ إذن ففى القران ما يفك كربته ويہدد 
الشك من نفسه إذا أمحن النظر فيه وتدبر معاتيه. وحينما قرأ 
قوله تعالى  :‏ إن الذين يبايعونك إنما يبايعون الله يد الله فوق 
أیدیهم فمن نکث قإنما ینکث على نفسه ومن آوفی بما عاهد 
عليه الله فسيؤتيىه أجرا عظيما# [ الفتح : [٠١‏ حينشذ بلغ به 
الحماس درجة جعلته يعزم الرحيل إلى حيث الشجرة التى 
بايع تحتها المؤمنون النبى َة على أن يقاتلوا معه فلعل من 
سحر المكان ما ينفذ إلى تفسه الحائرة بالسكينة والاأمن . 
ودعا ناصر خحسرو ربه فی یوم اقتران الرس والمشتری لانه کان 
يعتقد اناك أن الله يستجيب الدعاء فى هذا اليوم . ولااحت 
أناصر بعض الشواهد التى زادات من يقينه بآن الله تعالى 
سيقضى حاجته . وفى هذه الحال النفسيةء حال رجل ضال 
يبحث عن الهدى والسبيل إلى الحق آخذ ناصر يشرب الخمر 
شهرا كاملا حتى إذا كانت ذات ليلة رأى فى المنام رجلا ينهره 
لته يدمن الشراب» فیناقشه ناصر ویدافع عن مسلکه وحجته 
قى ذلك بأن القيلسوف الحائر يجد فى الخمر ونشوتها ما 
يخقف من همومه» وحجة صاحبه أن التسرية عن النقس لا 
تكون بفقدان الشعور وأن الفيلسوف لا يستطيع أن يكون هاديا 
للناس وهو فاقد لوعيه ... ويسأل ناصر محدثه عن السبيل 
لهذه الزيارة فيشير المحدث إلى القيلة قاتلا من جد وجد ثم 
ينصرف عنه»ء ويصحو ناصر من نومه ويتمثل الرؤيا كآنه 
غفلة أربعين عاما كما آفاق من سبات البارحة ويعتزم الرحلة 
إلى مكة إلى القبلة التى أشار إليها محدثه ... ويذهب إلى 
مرو طاليا إعفاءء من الوظيقة ويعزم على الحج سنة ٠٠٤۷‏ م. 

غادر ناصر مدينة مرو مستصحبا آخاه أبا سعيد وغلاما 
هندياء وبعد آن زار بيت المقدس قصد الحح ثم عاد إلى 
بيت المقدس وعزم على زيارة مصر على أن يذهب منها إلى 
مکة واستمرت رحلته سبع سنوات زار فیها بلادا لم یکن فی 
نيته أن يزورها ولم يكن مستعدأً لمشاق هذه الرحلة الطويلة 


التى لاقي فيها صعوبات كثيرة وخصوصا فى «فلج» الأفلاج 


حيث لبث فيها أربعة أشهر. وفى البصرة لاقى الأهوال فقد 
كانت ملابسهما هو وأخوه قد بليت ولم يبق منها إلا خرق 
مدلاة على جسدهماء وطال شعر رآسهما وباع الكتب التى 
كانت معه وذهب مع أخيه إلى الحمام ولكن الحمامى رفض 
إدخاله ... وحسب أطمال الطريق أن بهما جنة فأخذوا يعدون 
وراءهما ويقذفونهما بالحجارة . 

وقد کتب ناصر حسرو حوادث رحلته یوما فیوما» ويتضصح 
ذلك جليامن دقة أوصافه لبعض الأماكن كمسجد بيت 
المقدس . وكتب تاصر خحسرو كتابه (سقر نامه» على الارجح 
قل سنة ٤٥۳‏ ه(۰٠٠٠‏ م) وإن كانت يعض الأقوال ترجح 
آنه كتب بعد سنة ٤0۵‏ ه(1۳١٠م)‏ ( التراث الجغرافى فى 
الإسلام/ .)1٤۹-1٤۷‏ 


وفى تصديره لكتاب «سفر نامه» يقول الدكتور عبد الوهاب 
عزام 

ومن آقدم الرحلات المعروفة رحلة الشاعر الفارسى 
المتفلسف تاصر خسرو» وهى رحلة تقع -حوادتها بين سنة 
۷ وسنة ٤٤٤‏ ه» فهى قبل رحلة ابن جيير بأكثر من مائة 


رحلة تاصر خسرو (سفر نامه) 


سنة ویجول صاحبها فی بلاد یران مبتدئا من مرو فی خراسان 
مارا باذربيجان وآرمينية والشام وفلسطين ومصر والحجاز 
ونجد وجنوبى العراق» ثم يعود إلى إيران متتهيا إلى مدينة بلخ 
فی خراسان . 

ولمصر من هذه الرحلة النصيب الأكيرء فقد آقام بها 
الرحالة آكثر من ثلاث سنوات ذهب أثناءها إلى الحجاز. وقد 
عتى بوصف ما شهد فيها أيام الفاطميين » وكان الرجل شيعيا 
فسره ما رأى من سلطان الفاطميين فى مصر فنشط للوصف 
والتسجيل . 

قدم مصر من فلسطين وحج المرة الأولى من طريق القلزم 
وركب البحر إلى الجار على ساحل الحجاز وعاد من هذه 
الطريق . ثم فارق مصر إلى الحجاز من طريق 
وركب السفينة من عيذاب إلى جدة. فقد جاب مصر من 
مدينة تنيس فى بحر الروم إلى عيذاب على بحر القلزم . 

ووصف مصر يشغل نحو ثلث الكتاب ما بين صقحة ۳۷ 
وصفحة ٤‏ ۷ ويجد فيه القارى صفحات طريقة ممتعة » يجد 
أحيانا حقائق لا يظقر بهاقارىء كتب التاريخ 
والرحلات . 

أنظر قوله عن دور القاهرة ( ص )٠١١‏ . 

«وكانت البيوت من النظافة والبهاء بحيث تقول إنها بنيت 
من الجواهر الثمينة لاأ من الجص والالجر والحجارة » وهى 
بعيدة بعضها عن بعض » فلا تنمو أشجار بيت على سور 
بیت اخر» ویستطيع كل مالك آن یعمل ما یتبخی لبیته فی کل 
وقت» من هدم أو إصلاح» دون أن يضايق جاره» . 

وعن مراحل الرحلة يقول الدكتور يحبى الخشاب وهو 
الذى ترجم الكتاب إلى العربية : 
فی ضوء ما نشر من کتاب ناصر وخسرو نستطيع أن نقسم 
رحلته إلى مراحل ثلاث : 

المرحلة الأولى تيدأ بقيامه من مرو فى ربيع الآنحر سنة 
۷ ( أكتوبر ٠١٤١‏ )» وتنتهى ببلوغه القاهرة فى ۷ صفر 
٤ ( ۹‏ أغسطس .)٠١٤۷‏ 


والمرحلة الثانية إقأامته فى مصر من ۷ صقر سنة ٤۳۹‏ 


أسوان وعیذاب 


(4 آغسطس) إلى أواحر جمادى الشانى ٤٤١‏ (أواحر أكتوبر 
0{ 

والمرحلة الشالثة عودته إلى بلخ عن طريق الحجاز وفلج 
والحسا والبصرة وتبدأ منذ قيامه من مصر وتنتهی فى ۲١‏ 
جمادی الاحر ٤٤٤‏ (۲۹ آکتوبر .)٠١۵۲‏ 

ويصف تاصر خسرو فى رحلته المسجد الأقصى وقبة 
الصخرة ومكة والمدينة ومدن فلسطين والشام ومصرء وقد 
أسهب تاصر خحسرو فى وصف المسجد الحرام والكمية: 
وشمل الوصف أطوال الكعبة وبابها ووصف الكعية من 
الداخحل› وبثر زمزم › كما أسهب فى وصف مصر والقاهرة مما 
یأتی فی مواضعه إن شاء الله تعالی . 

وفى كلامه على القاهسرة يذكر ترعة «الخليم » 
فقول : 

ويرى السائر » خارح المدينةء ناحية الغرب » ترعة كبيرة 
تسمى «الخليج» حفرها والد السلطان» وله على شاطتيها 
تلانمائثة قرية . ويبشدئ «قم الخليح» من مدينة مصر ويمر 
بالقاهرة ويدور بها مارا آمام قصر السلطان. وقد شيد على 
رأسه قصران» آولهما «قصر اللؤلؤة وثاتيهما« قصر 
الجوهرة . 

تم يصف الالحتفال ر 
کما کان معروفا) فقول : 

حين يبلخ النيل الوفاءء أى من العاشر شهر يور 
(أغسطس وسبتمبر) إلى العشرين من ايان (أكتوير ونوفمي)ء 
ويبلغ ارتفاع الماء عشرين ذراعاعن مستواه فى الشتاءء 
وتكون آفواه الترع والجداول مسدودة فى اليلاد كلها» يحضر 
السلطان راكيا ليقتح هذا النهر الذى يسمى «الخليج » 
والذى ييدآ قبل مدينة مصر ثم يمر بالقاهرة. وهو ملك خاص 
للسلطان. وفى ذلك اليوم ( يوم ركوب السلطان لفتح الخليج) 
تفتح الخلجان والترع الأأحرى فى الولايات كلها . 

وهىذا اليوم من أعظم الاعياد فى مصرء ويسمى «عيد 
ركوب قتح الخليج؟ . 

حينما يقترب هذا الموسم» يصب للسطان على رأس 


يفتح الخليح» (أو «كسر الخليح؟ 


رحلة تاصر خسرو (سفر تاهه) 


الخيلح سرادق عظيم التكاليف من الديباج الرومى » وموشى 
كله بالذهب» ومكلل بالجواهرء ومعد أعظم إعدادء وهو من 
الكبر بحيث يتسع ظله لماتة فارس» وأمام هذا السرادق 
خيمة من البوقلمون وسرادق اخر كبير. 

وقبل الالحتفال بثلاثة أيام يدقون الطبل وينقخون البوق 
ويضربون الكوس فى الاصطبل» لتألف الخيل هذه 
الأصوات . 

ويسير قى ركاب السلطان عشرة الاف فارس» على 
خيولهم سروح مذهبة» وأطواق وألجمة مرصعة › وجميع ليد 
السروج من الديباج الرومى والبوقلمون» نسجت لهذا الغرض 
خاصة» فلم تفصل ولم تخط› وطرزت حواشيها باسم 
سلطان مصر»ء وعلى كل حصان درع أو جوشن ... وكذلك 
تسير جمال كثيرة عليها هوادج مزينة» وبغال عمارياتها 
(هوادجها) كلها مرصعة بالذهب والجواهر» وموشاة باللؤلؤء 
وإن الكلام ليطول إذا ذكرت كل ما يكون فى يوم فتح 
الخليج . 

فى ذلك اليوم . يخرح جيش السلطان كلهء فرقة فرقة ء 
وفوجا فوجاء ولكل جماعة اسم وكنية . 

فرقة تسمى «الكتاميين؟. وهم من القيروان» أتوا فى خحدمة 
لدين الله . وقيل إنهم عشرون آلف فارس . 

وفرقة تسمى «الباطليين؟. وهم رجال من المغخرب: 
دخلوا مصر قبل مجىء السلطان إليها. وقيل إنهم خحمسة 
عشر آلف فارس ۔ 

وفرقة تسمى «المصامدة؟ . وهم سود من بلاد المصامدة 
قيل إنهم عشرون آلف رجل . 

وفرقة تسمى *المشارقة». وهم ترك وعجم . وسبب هذه 
التسمية أن أصلهمم ليس عربياء ولو آن معظمهم ولد فى 
مصرء وقد اشتى اسمهم من الأصل» قيل إنهم عشرة آلاف 
رجل»ء وهم ضخام الجثة . 

وفرقة تسمى #عبيد الشراء؟ وهم عبيد مشترون» . قيل إنهم 
ثلاثون آلف رجل . 

وفرقة تسمى اليدو» وهم من أهل الحجازء وكلهم 
يجيدون حرب الرماح» قيل إنهم خحمسون آلف فارس . 


o“ 


وفرقة تسمى ”الأستاذبين» كلهم خدم بيض وسود» اشتروا 
للخدمة» وهم تلاثون ألف فارس . 

وفرقة تسمى «السرائيين». وهم مشاة جاءوا من كل ولايةء 
لهم قائد حاص » یتولی رعایته م٠‏ کل منهم يستعمل سلاح 
ولایته › وعددهم عشرة الاف رجل . 

وفرقة تسمى «الزنوج؟ يحاربون بالسيف وحده . قيل إنهم 
لاثون آلف رجل . 

ونققة هذا الجيش كله من مال السلطان» . ولكل جندى 
منه مرتب شهری علی فذر در حته › ولا يجبر على دقح دنار 
متها أحد الرعايا أو العمال . ولكن هؤلاء يسلمون للخزانة 
أموال ولايتهم سنة فسنة» وتصرف أرزاق الجند من الخزانة قى 
وقت معين» بحيث لا يرهق وال أو واحد من الرعية بمطالبة 
الحند. 

(يقول القلقشندى فى صبح الاعشى (ج ۳ ص )٤١۸‏ فی 
كلامه عن طوائف الاأجناد «وكانوا عدة كثيرةء تنسب كل طائفة 
منهم > كالحافظية والآمرية من بقايا الحافظ والامرء أو إلى من 
بقى من بقايا وزير من الوزراء الماضين كالجيوشية وإالأقضلية 
من بقايا أمير الجيوش بدر الجمالى وولده الأفضل»› أو إلى 
من هى منتسبة إليه فى الوقت الحاضر كالوزيرية ء أو غير ذلك 
من القبائل والأجناس كالأتراك والأكراد والغز والديلم 
والمصامدة» أو من المستصنعين كالروم والفرنح والصقالية› 
أو من السودان من عبيد الشراءء أو العتقاء وعيرهم من 
عليهم»)۔ 

وهتاك فرقة من أبناء الملوك والأمراء الذين جاءوالمصر 
آولاد حسرو دهلی › وقل تت آمهم محهم > وأولاد ملوك 
الكرك ( جورجيا) وأبناء ملوك الديلم » وأبناء خاقان تركستان 


رحله ناصر خسرو (سقر تامه) 


الرجال من ذوى القضل والادياء والشعراء والفقهاء ولكل منهم 
أرزاق معينة» ولا يمل رزق الوإاحد من أبتاء الأممراء عن 
خحمسماتة دينار وقد يبلغ الألفين » وليس لهم عمل إلا آن 
يذهيوا ليسلموا على الوزير حين يركب ثم يعودون . 

والآن نعود إلى حديث فتح الخليج 

فى اليوم الذى ذهب السلطان قى صباحه لقتح الخليج 
استأجروا عشرة الاف رجل أمسك كل واحد متهم إحدى 
الجنائب التى ذكرتهاء وساروا مائة مائة» وأمامهم الموسيقيون 
يتفخون البوق ويضربون الطبل والمزمار. وسار خلفهم فوج 
من الجيش . مشى هولاء من قصر الساطان حتى رأس 
الخليج» آتت الجمال وعليها المهود والمراقد» ومن بعدها 
الىغال وعلها العماريات . 

وقد ابتعد السلطان عن الجيش والجتائب» وهو شاب 
كامل الجسم» طاهر الصورة من آبناء أمير المؤمنين حسين بن 
علی بن آبی طالب صلوات الله علیهما. وکان حليق شعر 
الرآس» يركب على بغل ليس فى سرجه أو لجامه حلية» 
فليس عليه ذهب آو فضة» وقد ارتدى قميصا أبيض » عليه 
«(فوطة٠‏ فضفاضة » كالتى تلبس فى بلاد المغرب (يقصد ما 
یلیس فی بلاد المخرب ویسمی الحرام )والتی تسمی فی بلاد 
العجم «دراعة» ٠‏ وقيل إن اسم هذا القميص «الديبقى ٩‏ ء 
وإنه یساوی عشرة الاف دينار. 

( لعله يقصد «الديبقى» وهو نوع من الأقمشة الحريرية 
المزركشة التى كانت تصنع فى دييق» وهى بلدة بمصر قديمة 
وكانت واقعة على بحيرة المنزلة بالقرب من تنيس وموضعها 
اليوم تل ديبق فى الشمال الشرقى لقرية صان الحجر. 
تعليقات النجوم الزاهرة .)۸١ / ٤‏ 

وكان على رآسه عمامة من لونه» ويمسك بيده سوطا 
تمينا. وأمامه ثلشمائة راجل ديلمى» عليهم ثياب رومية 
مذهبة» وقد حزموا خصورهم» وأكمامهم واسعة كما يليس 
رجال مصر. ومعهم النشاشيب والسهام» وقد عصبوا 
سيقاتهم . 

ويسير مع السلطان حامل المظلة » راكبا حصاناء وعلى 


رأسه عمامة مذهبة مرصعة» وعليه حلة قيمتها عشرة الاف 
دینار ذهبی مغربى . والمظلة التى بيده ثمينة جداء وهى 
مرصعة ومكللةء وليس مع السلطان فارس غير حامل 
المظلة ء» وقد سار أمامه الديالمة» وعلى يمينه ويساره جماعة 
من الخدم يحملون المجامر ويحرقون العنير والعود . 

( والمظلة التى تحمل على رأس الخليفة عند ركوبه هى 
قبة هيئة خحيمة على رأس عمود كالمظلة التى يركب بها 
السلطان الآن» وکانت ائنی عشر شوزکا عرض سفل كل 
شوزك شبرء وطوله ثلائة آذرع وثلث» واخره من أعلاه دقيق 
للخاية» بحيث يجتمع الائنا عشر شوزكا فى رأس عمود بداثرة 
وعمودها قنطارية من الزان مليسة بأنابيب الذهب» وفى آخر 
أنبوبة ثلثى رس العمود فلكة بارزة مقدار عرض إبهام تشد اخر 
الشوازك قى حلقة من ذهب» وتنزل رس الرمح . ولها عتندهم 
مكانة لعلوها رأس الخليقة وحاملهامن أكبر الأمراءء وله 
عندهم التقدم والرفعةء» لحمل ما يعلو رأس الخليفة . صبح 
الاعشى ۳/ ٤۷۹ . ٤٦۹‏ طبعة دار الكتب الملكية) ... 

وجاء بعد السلطان الوزير مع قاضى القضاة وفوح كبير من 
آهل العلم وأركان الدولة . وقد ذهب السلطان إلى حيث ضرب 
الشراع على رأس سد الخليج آى فى النهر. وظل ممتطيا 
البغل تحت السرادق مدة ساعة»ء وبعد ذلك سلموه مزراقا 
أيضرب به السد. ثم عجل الرجال بهدمه بالمعاول والفؤوس 
والمخارف» فانساب الماءء وقد كان مرتفعاء وجرى دفعة 
واحدة قى الخليج . 

فى هذا اليوم يخرح جميع سكان مصر والقاهرة للتقرج 
على فتح الخليج» وتجرى فيه آنواع الألعاب العجيية . 

وكان فى أول سفينة نزلت الخليح جماعة من الخرس 
يسمون بالفارسية «كدك ولال»» لعلهم يتفاءلون بنزولهم . 
ويجرى السلطان عليهم صدقاته فى هذا اليوم . 

وكان لسلطان إحدى وعشرون سفينهء وفد عمل لها 
حوض خاص قرب القصرء فى اقساع ميدانين أو ثلاثةء 
وطول كل سفينة متها حمسون دراعا وعرضها عشرون ذراعا» 
وكلها مزينة بالذهب والفضة والجواهر الديباح» ولو وصفتها 


ا 


رحلة ناصر خرو (سفرناعه) 


لسطرت أوراقا كثيرة» وهذه السفن كلها مربوطة فى الحوض› 
معظم الوقت» كالبغال فى الاصطبل 

أنظر ماده «الخليج المصری» وشعر ابن الساعاتی فی کسر 
الخیلح فی م٦‏ / ۲۹۰-۲۹۳ . 

ويصف ناصر خحسرو مديتة حلب فقول : 

وريت مديئة حلب فإذا هى جميلة» بها سور عظيم» . 
قست ارتفاعه فكان حمسا وعشرين ذراعاء وبها قلعة عظيمة 
مشيدة كلها على الصخرء ويمكن مقارنة حلب بيلخ وهى 
مدينة عامرةء أبتيتها متلاصقة . وفيها تحصل المكوس عما 
يمر بها من بلاد الشام والروم وديار بكر ومصر والعراق › 
ويذهب إليها التجار من جميع هذه البلاد. وها أربعة 
أبواب» باب اليهود وباب الله وباب الجنان وباب أنطاكية . 
والوزن فى سوقها بالرطل الظاهرى وهو أربعمائة وثمانون 
درهما ( هو الرطل الذى اعتمد فى مصر آيام الظاهر لإعزاز 
دین الله ٤٩٤۷ ٤۱۱(‏ ه/ ٠١٠١-٠٠۲١‏ م) وتقع مدينىة 
حما جنوبی حلب یعشرین فرسخاء ومن بعدها حمص» 
ومن حلب إلى دمشق خحمسون فرسخا وإلى أنطاكية اثنا عشر 


( هو تاج المعالى شكر بن أبى الفتوح حسن بن جعفر 
العلوى» من بنى موسى العلويين الذين حكموا مكة والمدينة 
منذ سنة ٩1١ / ٠٠١‏ وكان أبى المعالى اخرهم»ء وقد كان 


۰ شاعرا ومحبا للأدباء ويذكر له ابن الأثير (ج ٠١‏ ص )١١‏ 


فرسخاء وإلى طرابلس كذلك» ويقال إن من حلب حتى ‏ 


القسطنطينية مأتتى فرسخ . 
وقال ناصر خسرو يصف جدة : 

وجدة مدينه كبيرة لها سور حصين» تقع على شاطىء 
البحرء» وبها خمسة الأاف رجل» وهى شمال اليحر (الأحمر) 
وفيها أسواق جميلةء وقبلة مسجدها الجامع ناحية المشرق»› 
وليس بخارجها عمارات أبداء عدا المسجد المعروف بمسجد 
رسول الله َة . ولها ي وابتان إحداهما شرقية تؤدى إلى مكةء 
والثانية غربية تؤدى إلى البحر. ويبلغ الساثر من جدة جنوبا 
على شاط البحر» اليمن ومدينة صعدة» والمسافة إلى 
هناك خمسون فرسخا. وإذا سار شمالا بلغ الجار وهى تابعة 
للحجاز. وليس فى جدة شجر ولا زرع» وكل مايلزمها 
يحضروته إليها من القرى . وبينها وبين مكة انا عشر فرسخاء 
وأمير جدة تابع لأمير مكة تاج المعالى بن أبى الفتوح الذى 
هو أمير المدينة أيضا. وقد ذهبت إلى أمير جدة فأکرم وفادتی 
وأعفانی مما كان يجب على من المكس ولم يطلبه . 


ofA 


قوڵه : 
قوض خيامك عن أرض تضام بها 
وجانب السسذل إن السسذل مجتنب 
وارحل إذا كان فى الأوطان منقصة 
فالمنشدل الرطب فى أوطانه حطظب) . 
ویختتم ناصر خسرو رحاته أو «سفر نامه» بقوله حین يلغ 
بلخ فی ۲۹ آکتوبر ۱۰۵۲ هھ: 
وقد جاء حى الخواجة آبو الفتح عبد الجليل إلى 
دستكرد عن طريق الصحراءء وكان ذاهيا مع الوزير إلى أمير 
خراسان. فلما سمع بأمرنا عاد من دستکرد» وانتظرنا علی 
رأس قنطرة جموكيان إلى أن وصلنا. وكان هذا فى يوم السيت 
السادس والعشرين من جمادى الآلحر سنة أربع وآربعين 
وأربعمائة ( ۲١‏ أكتوبر ٠٠١١‏ ). وقد التقيناء وفرحتا باللقاأء 
وشكرنا الله سبحانه وتعالى» وذلك بعد أن فقدنا الأمل فى 
اللقاء . وبعد آن تعرضنا للتهلكة مرات حتى يئستا من الحياة. 
وفى هذا التاريخ تفسه بلغنا بلخ . فقلت هذه الأبيات الثلاثة 


فی هذا المقام . 
«فإن يكن تعب الدنيا وعناؤها طويلين» فشرها وخيرها لا 
معحالة متتهان) . 
«إن الفلك يتحرك من أجانا ليل نهارء وکلما راح منه 
واحد تلاه آخر» . 
«إنا نروح ونخدو فى الحياةء إلى أن تحين الروحة التى لا 
عودة متها . 


وتبلغ المسافة التى قطعناها من بلخ إلى مصر» ومن مصر 
إلى مكة» ومنها إلى فارس عن طريق اليصرة ثم إلى بلخ› 
عدا الأطراف التى زرناها فى الطريق» ألفين ومائتين وعشرين 
فرسخا . 


رحلة الهروی 


وقد وصفت بأمانة ما رأيت فى رحلتى . وأماما سمعتهء وكان 
عليه اعتراض › فلا ینسبه القراء إلى ولا يؤاخذونى أو يلومونى 
عليه . وإن وفقنى الله سبحانه وتعالى وساقرت إلى المشرق › 
فسآضم وصف ما أشاهده هناك إلى هذه الرحلة إن شاء الله 
تعالى وحده العزيزء والحمد لله رب العالمين والصلاة على 
محمد وآله وصحبه آجمعین ( سفر نامه / ۱١۷‏ -۱۱۳ › ۱۳۴۷ ۰ 
¥۹ 

(التراث الجغرافى الإسلامى -د. محمد محمود محمدين / ١٤۷‏ - 
٠“ ۹‏ وسفر نامه لناصر خحسرو علوى-ترجمة د. يحيى الخشاب / 
1 ۷ ۷ ۹ وقد وضعتا تعليقات المترجم بين 
آقواس فى تتايا التص) . 

چ رحله الھروی: 

من الرحلات الزيارية ( انظر مادة «الرحلات»). 

الهروی صاحب هذه الرحلة ( ٦۱١‏ ه/ ۔ ٠١٣١‏ م) 
ترجم له الزرکلی فقال عنه : علی بن آیی بکر بن علی الهروی› 
بو الحسن» رحالة› مؤرخ› أصله من هراةء وصولده 
بالموصل . طاف البلاد» وتوفی بحلب . وکان له فيها رباط . 
قال المنذرى : كان يكحتب على الحيطان» وقلما يخلو موضعم 
مشهور من مدينة أو غيرها إلا وفيه ححطه» حتى ذكر بعض 
رؤساء الغزاة البحرية أنهم دخلوا فى البحر الملح إلى موضح 
وجدوا فی بره حائطا وعلیه خطه ۔ 

من كتبة «الإشارات إلى معرفة الزيارات » » « التدكرة 
الهروية قى الحيل الحربية “( كلاهما مطبوع ويأتى الكلام 
علی کل منهما فیما بعد إن شاء اله تعالی)» وکتاب «رحلته» 
مخطوط تمت کكتابته سنة 1۰۲ هه (الآلام .)۲١١ / ٤‏ 

يقول عنه الدكتور عبد الرحمن حميدة : 

وقد قضى معظم حياته فى التجوال حتى لقب ( بالسائح) 
ويذکر ابن خلڪان عته : 

«لم يصل إلى موضع إلا كتب خحطه فى حائطه»ه. 

وقد أشار إلى ذلك جعفر بن شمس الخلافة فى بيتين 
قالهما فى شخص يستجدى من الناس بأوراقه : 


آوراق کسدیت هوه فی بیت كل فتى 


على اتقغاق معان واخحتلاف روی 
قاد طبق الأرض من سهل ومن جبل 
كانه خط ذلك السائح الهروى 
ولكن رحلاته لم تكن فى طلب العلمء كما لاحظنا ذلك 
لدى العديد من الجغرافيين المعروفين لناء بل فى زيارة 
أضرحة الأولياء والمقامات الكثرة التى سمم بها . 
وقد استهل الهروی آسفاره من حلب» فكانت بلاد الشأم 
أولى الأقطار التى زارها ووصفهاء وقد حدث هذا بعد أعوام 
قليلة من زيارة ابن جبير وأقام بعضامن عامى ١١۷۳‏ 


۷٤‏ م بمدينة القدس التى كانت بأيدى الصليبيين» وهنا 


تظهر لا فائدة اهتمامه بالنفوش فقد دون نقوشا ذات قيمة 
تار ية كانت بمسحد عمر واحتفت بعد ذلك . 

وزار فيما بعد أضرحة الأولية وأشهر أماكن العبادة 
المعروفة فى العراق واليمن والحجاز ومصر وسورية وإيرال 
والهتد» فكان فى دمشق سنة 0٦۸‏ هوفى الإسكندرية ستة 
١‏ ه.. ووصل أفريقية . فحمَله القائد أيو القاسم بن حمود 
رساتل إلى صلاح الدين الأيوبى يطلب منه تجهيز حملة ضد 
صقلية التى سقطت بيد النورمان . 

وزار أرجاء الدولة البيزنطية وعاصمتها القشطتطينية فى 
زمن الإمبراطور عمانوئيل الأول من ال كومينين ۱٠٤۳(‏ - 
11۸۰ م( ویروی أنه تحادث مع الإمبراطور المذكور. 
وسنحت له القرصة قى صقلية أن یری ٹوران بركان اتنا عام 
¥0 

وهو وإن لم يزر الحبشة إلا آنه وصف الأماكن المشهورة 
فيها نقلا عن من زاروا تلك البلاد. والجانب الفريد فى مؤلف 
الهروى كتاب «الإشارات إلى معرفة الزيارات» وهو آشبه 
بمرشد للحجاج هو اعتماده علی ذاکرته اعتمادا تاما آثناء 
تدو ينه له » ذلك أن الجانب الا كبر من أوراق الهروى ومدوناته 
فقد فی أعقاب کارثة حلب بسفیتته قرب عکا فی عام ۱۱۹۲ , 
كما كان الهروى فى القافلة التى نهبها رتشارد قلب الأسد فى 
جحنوب فلسطين فى السنة تقسهاء فصاعت بقية ونائقه. 


رحلة الهروی 


وطلب رتشارد الذى سمع بقضل الهروى لقايله» فرفض 
لحنقه على ما انتايه على يد الصليبيين . ثم قصد دمشق 
فحلب حيث تمتع بنفوذ كبير لدى واليها الملك الظاهر ين 
صلاح الدين الأيوبى الذى شمله برعايته وشيد له الأمير مدرسة 
بظاهر حلب توفی بهاء» وقد رآی قبره ابن خلکان . 

وتبدو آسفار الهروى أنموذجا حيا لتلك الرياضة الروحية 
التى مسيطرت مع مرور الزمن على أعداد ومجتمعات كثيرة. 
وتظرا لأنه اتخذ فى تجواله سمة صوقى متسول فقد استطاع أن 
یحصل على ما یقیم آوده فى الطريق» ويقال: إنه كان يستخل 
أحيانا معرفته بالسحر ( السيما) وجميع ضروب 
الخرارف . 

ويعتير عبد الكريم السمعانى (ولدعام 0٠٦‏ هھ / 
۲م وتوفی ۵٦۲‏ ه/ ۱۱۹۷ م) والھروی کاستاذین 
لياقوت الحموى الذدى نقل عنهما كثيرا . 

ویشیر الهروی إلى كتب آخرى من تأليفه مثل كتاب 
«متازل الأرض ذات الطول والعرض» و «الآثار والعجائب 
والأصتام» وله كتاب فى السياسة اسمه «التذكرة الهروية فى 
الحيل الحربية (سبى ذكره) ضمنه ما يحتاج إليه الملوك فى 
سياسة الرعية» وما يعتمدون عليه فى الحرب » وما يدخرونه 
لدفح المشكلات وواجبات السلطان والوزراء والحجاب 
والولاة والقضاة وأرباب الديوان والجلساء والرسل» والحيلة 
فی إرسالهم »> والجواسيس وأصحاب الآخحبار وجمع المال 
والذخائر والة الحرب والحصون . ولهذا الكتاب تسخة خطية 
فى المكتبة الخديوية بالقاهرة ( يأتى الكلام على طبعته فيما 
بعد إن شاء الله تعالی) . 

ويورد الدكتور عبد الرحمن حميدة ثلاثة نصوص مستلة 
من «كتاب الزيارات ٩‏ للهروى نتقل منها النص الأول والنص 
اثالث فيما يلى : 

النص الأول 

يذكر الهروى فى مقدمة كتابه دواعى تأليفه «كتأاب 
الزيارات" وكيف ابتدآها من حلب وضياع معظم وثائقه 
ومذكراته غرقا ونهبا على أيدى الصايبيين. 


#الحمد لله حق حمده» وصلاته على خير خلقه» محمد 
الأمى واه وصحبه» وشرف وکرم 

أما بعد» فإته سألنى بعض الإحوان الصالحين والخلان 
الناصحین» أن أذکر له ما زرته من الزیارات»› وما شاهدته من 
العجائب والابنية والعمارات» وما رأيته من الأصنام والأئار 
والطلسمات فى الربع المسكون والقطر المعمورء ووقح 
الامتناع» إلى أن حصل لى الالجتماع» برسول وقد الديوان 
العزيز ( من ديوان الخلافة العباسية بيغداد) شرفه الله وعظمه- 
وتبرکنا بریارته» واستسعدنا برؤیته» إذ کان قدومه من دار 
السلام » وقية الإسلامء ومقر الإمام عليه السلام» وذكر الشيح 
الرسول زيارات زارها بالشام وأرض بعلبك» وذكر بعض 
الحاضرين قبور بعض الأنبياء عليهم السلام» وقد انحتلف فى 
صحة ذلك 

فوقع ابتداء ذكر الزيارات ابتداء من مذينة حلب» وكان 
الواجب آن نبتدیء بذكر مدينة السلام - حرسها الله تعالی - إد 
بها إمام المسلمين» وخليفة الموحدين »وأمير المؤمنينء 
وابن عم سيد المرسلين» الإمام أحمد الناصر لدين الله أمير 
المؤمنين ابن الإمام المستضىء بآمر الله ... الذى رفع المظالم 
وأمر بالمعروف ونهى عن المتكرء وآقام حدود الله وأحيا سنة 
رسول الله ... إلا آنا أخحرتاذكر زيارات مدينة السلامء 
لتجعلها مفت احا إلى دكر زيارات الحرمين الشريفين 
المعظمين مكة والمدينة حرسهما الله تعالى . 

وقد اختصرت ما حضرنى على سبيل الإيجاز... وإن 
جرى فيما آذكره شىء بطريق السهو والخلط ولا بطريى 
القصد» فأسأل الناظر فيه والواقف عليه الصفح وإصلاح 
الخطاً و إيضاح الحق» فإن كتبى أخذها الأنكتار (هو رتشارد 
قلب الأسد) ملك الفرنج » ورغب فى وصولى إليه» فلم يمكن 
ذلك ومنها ما غرق فى البحر وقد زرت أماكن ودحلت بلادا 
من ستين كثيرة» وقد نسیت أكثر ما رآيتهء وشذ عنى أكثر ما 
عاينتهء وهذا مقام لا يدركه آحد من الزهاد والسائحين»› ولا 
يصل إليه أكثر المسافرين والعباد إلا رجل جال الأرض بقدمه 
وأثبت ما ذکرته بقلبه وبقلمه. 


رحلة ناصر خسرو (سقر ناهه) 


وها آنا آبتدئ بذكر الزيارات من مدينة حلب وأعمالهاء واليلاد 
التي تليهاء ثم أذكر الشام بأسرهاء والساحل بأسره» وبلاد 
الفرنج» وفلسطين والارض المقدسة» وجميع زيارات البيت 
المقدس » ومدينة الخليل عليه السلام » وديار مصر بأسرهاء 
والصعيدين والبلاد البحريةء والمغرب» وجزائر البحرء وبلاد 
الروم» وجزيرة اين عمرء وديار يكر » والعراق يأسرهاء 
وأطراف الهند» والحرمين الشريفين مكة والمدينة - حرسهما 
الله تعالى ‏ واليمن وبلاد العجم» مع آنه لم يدخل بلاد 
العجم والمغرب نبى» بل بهما من الصبالحين والابدال 
والأولياء والعلماءء مالو جُمع لكان كثيرا. 

وها الكتاب مقتصر على ذكر الزيارات» وأما ذكر الأبنية 
والآثار والعجائب والأصتام» فلها كتاب مفرد غير هذا 
ولا بد آن نذكر ههنا طرفا مما يليق بهذا الكتاب إن شاء الله 
تعالی» . 

النص الثالث 

بلد الخابور 

يتكلم ألهروى عن بعض قرى ومدن نهر الحابور ويبين 
حب الجهاد السائد بين الناس وتفضيلهم إياه على العبادة 
والورع . 

«مدينة عَرّبان بها قير هانىٌ من الصحابة رضى الله عنهم . 

مدينة قرقيسيا بها مشهد فيه كف على بن بى طالب 
رضى الله عنهء وبها قير جرير بن عيد الله البجلى واختلف 
فيه . 

العف قرية من بلد الخابور» قبليها جبل مرد» به مشهد 
الرامس» يقال عمّره آحد العّمَرين» واه أعلم بالصحيح 
وفضيلته ظاهرة . 

مدينة الرحبة بها قير عبد الله بن المباركء وقيل : إته مات 
بهيت» وهو الذى كتب له الفضيل بن عياض الأبيات 
المشهورةء وكان بينهما أخوة فى الله تعالى» وكان الفضيل قد 
لزم العيادة بحرم مكةء وابن المبارك قد لزم الجهاد والرياط 
بأرض الشام والابيات هذه : 


يباعابدالحرمين لو أبصرتنا 
لعلمت أتنك في الب -اادة تلعب 
من كان يتعب خيله فى باطلل 
فخيوللا يوم الكريهة ثتعب 
أو كان يخضب خلب لاموعمه 
ريح العبير لكم ونحن عيرنلا 
وهج السنابك والغبار الأشهب 
ولقشدآأتانا عن مقال نينا ' 
فول صحيح صادق لا پک لس 
لایستوی وغب ار خیل اله فی 
أنف آمرى ودحان تار تهب 
فلما بلغه الأثيات بكى الفضيل وقال: «صدق آخى 
ونصحنی ٦‏ . 
وبظاهر الرحبة مشهد البوق » وهو موضع كان على بن آبى 
طالب نازلا به لما توجه إلى قتال معاوية . وبها مشهد» يانس 
ولؤلؤ» صاحبى أبى محمد البطال كما ذكروا. وبهذا المشهد 
عظم الفخذ ليعض الجيابرة طوله مقدار تلالة آذرع› وعرضه 
مقدار شبر» وفيل : وزنه خحمسة وتلاتون رطلا بالرحبی»ء كما 
ذكروا واش آعلم . وذكر بعض العلماء أن الرحية لم يكن لها 
أثرء وإتما أحدها مالك بن طوق» ولیس بصحيح» وإتما 
الرحبة بناها النمرود بن كوش » وهى مدينة مذكورة فى التوراة 
فى السفر الأول فى الجزء الثانى والله أعلم . 
مدينة الأتبار بها الإمام السقاح ابن محمد بن على ين 
عبد الله بن العباس رضى الله عنه» وبهارييعة ين عبد 
الرحمن الرأى » والله أعلم» (أعلام الجغرافيين العرب / ٤۸۲‏ - 
(EAA‏ 
وفیما یلی بیان ما طبع من مؤلقات الهروى كما أوردها 
المعجم الشامل : , 
١‏ الإشارات إلى معرفة الزيارات : 
تحقيق جانين سورديل» دمشى» المعهد الفرنسى 


رحلا الو قت 


للدراسات العربيةء بيروت . المطبعة الكاثوليكية ۱۳٣٣١)‏ ه 


/ 10 م. 

۵ صض» ۲ ۹۴ ص » ف ٤١‏ ص: الأ لام 
والأمكنة» المحتوى» تصويبات 

۲ -التذكرة الهروية فى الحيل الحربية : 

- تحقيق جائين سورديل » دمشق » مجلة المعهد الفرنسى 
للدراسات العربية» الجزء السابع عشر» ۱۹۱۲-۱۹۲۱ م. 

٤‏ ص (۲۰۵۔-۲۱۸) » ف ۱۲ص 

- تحقيتق مطيع مرابط » دمشق» وزارة الثقافة » ۱۹۷۲ م 
١‏ ص ( المعجم الشامل ٥‏ / ۲۹۱). 


قالت المؤلفة طبعة كتاب «التذكرة الهروية فى الحيل 


الحربية؟ التى عندى ناشرها مكتبة الْثمافة الدينية بالقاهرة وهى 
بدون تاریخ . وقد أوردنا هذا الکتاب تحت عنواته فى حرف 
التاء فی ۹ / ۱۹٤‏ ۰ ۱۹۵ أه. 

(الأغلام للزركلى ۰۲٠١ / ٤‏ وآعلام الجخرافين العرب-د. عبد 
الرحمن حميدة/ ٤۸۸-1۸١‏ » والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع 
- جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية ۵ / ۲۹۱), 

#رحلة الوقت: 

من ألقاب العلماء» فقد يكون العالم وحيدا فى وقته وفى 
عصره فتشاد إليه الرحال للاستزادة من علمه. 

(التعريف بمصطلحات صبح الأغشى - محمد قنديل البقلى / ١١۸‏ 
عن صبح الاعشی للقلقشندی )٤۹ / ٦‏ . 

٠. ٭الڑجم:‎ 

مما یرد فی مصتمفات التراث الإسلامیى فى الطب . ويتتاول 
وصفه التشربحى ويذكر أمراضه العالم ابن رشد فى «كلياته» 

قال رحمه الله فى هيئة الرحم . 

الرحم موضوعة فيما يبن المثانة والمعى المستقيم إلا أنها 
تفضل على المثانة إلى ناحية فوق» وهى مريوطة برياطات 
سلسة» وهى فى تفسها عصيية يمكن فيها أن تمتدء وتتسع › 
وتتضم » وتتقلص › ولھا بطنان ینتهیان إلى فم واحد» وفی کل 


الرحم 


: 130 


بعاكذا بظهر ادير امب . فلاف لا تيم الدهر عير عى الرحم إلا في أيام ا ساب وقت 
اة ولا نطبم دلك قل ذلك لر معد دنك 


واحد من البظتين مواضع مقعرة يقال لها: النقر» وهى أفواه 
العروق التى يصير فيها دم الطمث إلى الرحم ء وللرحم زائدتان 
تسميان قرنى الرحم ... وفم الررحم من البكر مغخضنة وقد 
نشأت فيما بين تلك الغخضون عروق دقاقء وهو ذو طبقة 
واحدة مؤلفة من ليفين : أحدهما ذاهب بالطول وهو أقل ما 
فيه . والاآآحر ذاهب بالعرض (الكليات / .)٤١‏ 

ثم يقول فى الارحام : 

وأما الأرحام فلما كانت خلقتها لمكان الولادة مع آنه 
صحب ذلك إن كانت سبلا لمضول الهضم الانى كانت 
الأعراض اللاحمَة لها داخحلة على هذه الأفعال أنفسهاء 
والرحم كما قيل فيها الاربع قوى الهاضمة » وإل شئت سميتها 
الحافظة فهو أليق بهاء ولهذا ما ليس يظهر فيها فعل القوة 
المميزة إذ كان لا يظن أنها تغتذى يما تحتوى عليه» وإن كان 
فی هذا موضع شك . 

وأما الجاذبية والدافعة والماسكة فأمرها فيها بين فنبتدى 
فلنخبر بذكر الأغراض الداخلة على واحد واحد من هذه 
القوى فنقول : أما القرة الحافظة التى فيها للجنين فإنها متى 


عاية ارين وداي راطق ابإمتين رغم الظلبات الشدياة التي يط يه وهو قي حم مة . قي السرم 
للدي ڪشر 
بلاط بدء انكل الإنسان » وكير سمجم الرلس نة اللجذ ع والاطراف. قي عذا الوقت جر 1بإتين قى 


احق واتطر مراطهء عي مرحلة الخلق حيت ينم فبها ايز الاجهزة رالاعضياء المخلقة . 

ضعفت أو بطلت كان عن ذلك إماقلة الحمل» وإما ألا 
تحمل المرآة أصلاء وسيب هذا يكون ضرورة أحد أصناف 
سوء المزاح المادى » وغير المادى إلا أن غير المادى منه ما 
هو قى أصل الخلقة» وهذايسمى عقراء ومثه ماهو 
طاری ... 

وأما إذا ضعفت ألقَرة الماسكة فيه فإنها تكون سيا 
للإسقاط » والسبب أكثر ذلك فى ضعف هذه المَوة هى رطوية 
مزلقة . 

وأما القوة الدافعة فيه فإن ضعفها يحون سيبا أعسر الطلق 
كما أن إقراطها فى الدفع يكون سببا للإسقاط » والقوة الجاذبة 
فى هذا العضو قد تكون سيا لعسر الحمل أو لعدمهء وذلك 
إذا تعطل فعلها آو نقص» وقد تختل جميع هذه القوى فى 
الرحم من الأورام التى تصيبهاء ومن المرض المعروف باختناق 
الرحم» وهذا المرض ليس يضر بأفعال الرحم فقط بل 
ويأفعال سائر الأعضاء » وذلك أن سبب هذا المرض إتما هو 
عن تولد خلط سمی یتکون فی هذا العضو فیترقی منه بخار 
مضاد يصورته للحرارة الغريزية على جهة ما تضادها 
السموم» فيعترى عن ذلك تعطل آفعال الحياة حتى لا يکاد 
فى تلك الحال أن يحس للقلب نبض ... 


الرحم 


وليس يمتنع فى الأبدان الرديثة آن يتولد فى آعضاء منها 
أخلاط تشبه السموم فى جواهرها وبخاصة فى هذا العضو 
لكونه مغيضا لفضول البدن التی هی آکثر شیء استعدادا لقیول 
العقونة ولذلك رآى بعضهم آن هذه العلة قد تعرض عن امتناع 
درور الطمث» ولكون هذا العضو مغيضا لهذه القضيلة كان 
كثيرا ما يصيبه التأكل فيعسر برؤه أو لايمكن»ء وهذا العضو 
يصيبه من أمراض الوضع المبطلة لجميع آفعاله» أنه يسترخى 
حتی يخرج عن موضعه» ویتعلق» وهذا قد یکون سېبه الأشياء 
التى من حراج كالطفر والولادةء . وقد يكون سبب رطوبة 
لزجةء وقد يجتمع الاأمران جميعا» ومما يعوق الرحم عن 
الحمل العلة المعروفة بالرحى» وهذه العلة تعرض عن تقصير 
القوة المصورة التى فى المنى» وذلك إما فساد الآالة» وإما من 


فساد الهيولى فيشولد فى الرحم بضحة لحم ويعرض للمرآة آن 


oo 


٠‏ يكون بطنها شبيها ببطن الحبلى حتى ترمى بتلك البضعة» وقد 


تنضجها الطبيعة إلى رطوبات ورياح . 

وأما الأعراض التى تلحق دم الطمث فالفاعلة لها هى 
الأعراض التى تلحق القوى التى فى هضم العروق» وذلك أن 
آفراط خروح هذا الدم» إنما يكون سببه أحد أمرين : إما 
ضعق القوة الماسكة» وإما إفراط دفع الدافعة» وإما 
کلاهما۔ 

أما السبب فى ضعف القوة الماسكة فهو آحد أصناق سوء 
المزاح» وآما السبب فى إفراط القَوة الداقعة فهو إما حلط 
لذاع» وإما الكثرة وأسباب امتساك هذا الدم هى أضداد هذه 
اللأسباب بعينها إلا أن أحد ما تضعف به القَوة الداقعة أو 
يتعطل فعلها فى هذا العرض هى الصدد الحادثة عن غلظ 
الدم ولزوجته . 

والطمث الطييعى فى التساء آقل زمانه يكون يوماء وأكثر 
زمانه سبعة أيام» والطهر المتخلل بين الحيض أقل زمانه 
عشرون یوما وآطوله تلاثون یوما ( الکلیات / .)١١١-٠۲١‏ 

ثم يقول ابن رشد عن آمراض الرحم : 

والرحم تصيبها الأمراض المشتركة من أصناف سوء المزاج 
وتصيبها الأورام» وعلامة ذلك الوجع الناخس» والنبيض 


المنشارى لكونها عضوا عصبياء والحمى لكوتها عضوا 
رئيسيا» ومما يخصها من الأمراض العلة المعروفة بالرحى› 
وهذه العلة تصحب التفرقة يينها وبين الحمل فى أول الأمر إذ 
كان يشملهما من الأغراض استمساك الطمث» وانتفاخ 
البطن»ء والعلامة القاطعة فى ذلك أن يمر للمرأة زمان فى مثله 
يتحرك الجنين فلا تحس فى بطنها حركة ... وربما أحسست 
بحركة فيظن بها آنها حامل» وإنما هى حركة الريح المتولدة 
هتالك» وربما بقى بها ذلك سنين إلى أن تلد بضعة (مضغة) 
أو تنفصل عنهاء وريما أقامت بها إلى الموت» ومن العلل 
الخاصة بالرحم العلة التى تعرف باختناق الرحم» وذلك آنه 
تعترى فى النساء من فساد الطمث الذى يكون فى الرحم شىء 
شبيه بالغشى ينقطع به التنفس ويبطل الحس» ولا يحس لها 
إلا تبض ضعيف . 

والرحم كشيرا ما تصيبها الصلابة » وذلك إما لأورام جاسية 
حادثة بها من أول الأمرء وإما عقب آورام حارة» ومن هذا 
الجتس العلة التى تعرف باتقباب فم الرحم أعنى أنه بقية ورم 
يصلب به فم الرحم» فأما أصناف سوء المزاج الحادث 
٠‏ بالرحم قيستدل عليها إذا كاتت مادية بما يسيل من الرحم» 
وأما إذا كانت غير مادية فيستدل عليها بالجفون التى تكون 
فيهاء وبالجملة الدلاتل التى تدل على المزاج العام أحد مأ 
يستدل به على مزاح الرحم» ومن هنا يمكن أن تققف على 
الأسباب القاعلة للعقن فبه (الکلیات فی الطب / ٠۲١-١۲١ » ٤۲‏ 
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الرحم 


وعن وصف القران للرحم «بالقرار المكين؟ فى الأية ٠١‏ 
من سورة المؤمنون جاء هذا الشرح للدكتور الحاج محمد 
وصھی : 

فال تعالى : ثم جعلنه نطفة فى قرار مكين ) 
[المؤمنون: [١۳‏ والقرار: المستقر. والمراد : الرحم» وسترى 
فیما یلی كيف سمی الله تعالى الرحم بالقرار المكين» وكيف 
جعله موطنا للجتينء وكيف هيأه لهذا الاستيطان . فلقد شاء 
الله تعالى أن يجعل من الذكر والآنشى وسيلة لإيجاد بنى أدم» 
وشاء أن يمر الإنسان بطور حاص من أطوار حياته الدنياء 
یکون فيه جنیناء ینمو فی مکان هادی آمن» یتتاسب وحالته 
الفانيةء فجعل للأنشى رحما وزوده بكل وسائل الراحة 
والاطمتنان» ووضعه فى أحسن مكان» وأحاطه بأآركان 
عظيمة» وأربطة مفصلية متينة حتى يصبح بعيدا عن جميع 
المؤثرات الخارجية . 

والرحم يقع خحلف المشانة وأمام المستقيم» وهو كيس 
عضلی کمثری الشکل»› يبلغ طوله سبع سنتیمترات» وعرضه 
خمس ستیمترات» وسمکه نحو سنتیمترین ونصف . 

ويتقسم الرحم إلى ثلاثة أقسام : فآما الأول» فيسمى 
بالقاع» وهو الجزء العلوى منه»ء ويتجه نحو الأمام» والثانى 
وهو جسم الرحم» وله سطح محدب» خحاصة من التاحية 
الخلفية» وهو ضيق من الجهة السفلية» حيث يتصل بالجزء 
الثالث» وهو العنى» 

ويتكون جسم الرحم من تسيج عضلى غير إرادى سميك› 
يمكن تقسيمه إلى ثلاث طبقات : فالطبقتان الخارجية 
والداخلية رقيقتان وبعض أليافهما مرتبة طولياء والبعض الآخحر 
دائريا . والطبقة الوسطى سميكة» وآليافها تأخذ اتجاهات 
مختلفة» وتحتوى هذه الطبقة على أكبر الأوعية الدمويةء 
ويمتد بعض ألياف الطبقة الداخلية إلى داخحل أجزاء الخشاء 
المخاطى المبطن للرحم . 

ويتكون هذا الآخحير من نسيج ضام» يحتوى على عدد 
كبير من الخلايا ذات الشكل المغزلى» ويحده من الداخل» 
فى بعض الاجزاءء بشرة هدبية» ويحتوى الغشاء المخاطى 


الرحم 


على عُدد أسطوانية طويلة » بسيطة الشكل» تتخذ شكلا منى 
منحتا معرجا فی مرورها وس ظط هذا الغشاء»› وڵه إفرار قلوی 

ویغطی الرحم من الخارج العشاأء البریتوتى ٠‏ وهدذايمتد 
من الخلف حول القاع والجسم والجزء العنمى المطل على 
المهبل› حتى يصل إلى التجو يف المهبلى الخلفى . 

وأما عن الرحم»ء فيبلغ طوله نحو سنتيمترين ونصف› 
وجزؤه الأسفل بارز فى المهبل : والعنق الظاهر مغطى كذلك 
بخشاء مخاطی وتفتح فيه قنوات كثيرة أكثر تعقيدا من غدد 
الرحمء تحدها من الداخحل خلايا عمودية تقرز مادة مخاطه. 

وبقرب العنق تصيح البشرة المخاطية عديمة الأهداب . 
وتعدد طبقاتها عند حافته . وألغشاء المخاطى يحتوى على 
عدد كبير من الأوعية الدموية الكبيرة والأوعية اللمقاوية . 
وسائل التغذية » ومحصر“ تحصینا محکما. ولقد جعل الله 
تعالى لحفظه صندوقا عظيما متينا هو الحوض . 

والحوض عبارة عن حزام عظيمء يقع معترضا فى نهايه 
العمود الققّرى › محمولا على عظمتى الفخدين › ویترکی من 
أربعة عظامء هى العظمان اللذان لا اسم لهماء والعجز › 
والعصعص › ويتركب كل من العظمين اللذين لا اسم لهما 
من الحرقفةء والورك» والعانةء والعظم الأول أكبرهاء ويقح 
على الجانيين › والثانى يتلو األحرقفة قى الحجم» ويؤلف 
الجزء الخلفى من أرضية الحوض والعظم الثالث أصغرهاء 
ويكون مقدمة الحوض . 

والعظام الأربعة الأولى ٠‏ تتصل ببعضها اتصالا محكماء 
فكل من العظمين اللذين لا اسم لهما يتصل عند المفاصل 
العجزية الحرقفيةء ويتصل العجز باحر عظمة قطنية عند 
المفصل العجزى القطنى» ويتصل بالعظمين اللدين لا اسم 
لهما عند المفاصل العجزية الحرققية» وبالعصعص عند 
المفصل العجزى العصعصى › والعصعص لا يتصل إلا 
يالعجر. 

والمقاصل المذكورة صلبة عادة» ولكن من حكمة الله 


تعالى آنها عند أواخر الحمل» تلين أربطتهاء فتسمح 
بحركات بسيطة لها أهمية خاصة لا يستهان بهاء ولا يستغلى 
عنها وقت الولادة فالعجز يدور إلى الأمام والخلف» كما لو 
كان محوره هو المفصل العجزى الحرقفى » وعند الرلادة عند 
تزول رأس الجنين» يسةط الأحير على أعلى الحجز» فيدفعه 
إلى الخلف قليلا وبمجرد تزول الرس يرجع أعلى العجز إلى 
مكانه الأول . وبعد ذلك يتحرك إلى الأمام قليلاء وتسحب 
رأس الجتين القطع السقلى عند تزولها إلى الخلف» ويستطيع 
العصعّص هو الآحر التحر إلى الخلف على المفصل 
الكَجُزى العصعصى ‏ وبذلك تكر داثرة الخروج الأمامية 
الخلفية بما يقرب من ثلاثة أرباع البوصة» هذا بجانب ما 
يستطعه عظم العانة من الانقصال عند ملتقاهما . 

ولا يخفى أن المفاصل تربطها جميعا أربطة خاصة»ء 
متينة التركيب» محكمة الوضع»› تجعل من عظام الحوض 
المختلفة صندوقا محكماء ذا أسقف وآرضية وجدران. ولا 
يقوتنى أن أذكر أن هنالك الرياط العجزى الوركى» الذى هو 
عبارة عن غشاء ليفى مفرطح » يتم به التجويف الحوضى من 
كل الجانبين . 

وهكذا جز سبحانه وتعالى رحم المرأة بكافة أسباب 
الراحة والوقاية » وأعده لحفظ الجنين من أول نشأته» من نطفة 
إلى أن يلفظه الرحم فی تاسع شهر قمری» من ابتداء تكوينهء 
ولو شتت أن أذكر الوسائل التى آعدها سبحانه وتعالى»› 
لتغذية الجنين» وحفظ حياتهء لطال الشرح . ولكنتى أظن 
آنى بما ذكرت أعطيت القارىٌ كرة عامة وافية » وصورة دقيقة 
مصغرة» لما عناه الخالق الكريم بقوله : فى قرار مكين) 
[المۇمنون: ۱۳[ قال تعالى : لهو أعلم بكم إذ آنشأكم من 
الأرض وإذ آنتم أجنة فى بطون أمهتکم4 [النجم : ۴۲] (القران 
والطب/ .)٤٤-٤١‏ 

وبالإضافة إلى هذا جاء الشرح التالى «للظلمات الثلائة ٠‏ 
[الزمر : ]١‏ و «الققرار المكين» و «القدر المعلوم» 
[المرسلات : ١۲ء‏ ۲۲] للدكتور عبد الحميد دياب والدكتور 
أحمد قرقوز: 


الظللمات الثلاث : 

فال تعالی : # یخلقکم فی بطون آمهتکم خلقا من بعد 
خلق فى ظَلمْت ثلث ذلكم الله ربكم له الملك لاإله إلاهو 
فأنى تصرفون) [ الزمر: ]٦‏ فى الوقت الذى تتعرص فيه 
الخلايا المضغية للأطوار التى ذكرناهاء يكون هناك مايسمى 
بالخلايا المغذية التى تأخذ على عاتقها تأمين الغذاء والهواء 
لحصول الحمل» ثم يتشكل منها ملحقات الجنين والتى 
منهاء هذه الأغشية الثلاثة التى تحيط ببعضها وهى من 
الداحل إلى الخارج : 

gay Amniotic membrane : الغشاء الأمنيوسى‎ _ ١ 
بحيط بالجوف الأمنيوسى المملوء بالسائل الأمنيوسى » الذى‎ 
يسبح فيه الجنين بشكل حر.‎ 

۲ _ الغشاء الكوربونى Chorionec membrane‏ » الى 
تصدر عنه الزغابات الكوريونية التى تنخرس فى مخاطية 
الرحم . 

۳ الغشاء الساقط اصعص وuفاواط‏ وهو عبارة عن 
مخاطية الرحم السطحية بعد عملية التعشيش ونمو محصول 
الحمل» وسمى بالساقط لأنه يسقط مع الجنين عند الولادة. 

وبالنظر إلى الاية السابقة : (يخلقكم فى بطون أمهاتكم 
خلقامن بعد خلق فى ظلمات ثلاثة#. واستنادا إلى 
المعطيات العلمية التى ذكرناها حول الأغشية الثلاثة. تنجد 
أنفستا مرة أخرى أمام إعجاز قرانى جديد» إذ أشارت الاية 
الكريمة لاأغشية الجنين الثلاثة بتصوير واقعى لجو الظلمة 
المحيطة بالجنين»ء قما آأسميتاه بالغشاء آسمأه القرآن 
بالظلمة: ظلمة الغشاء الأمنيوسى» وظلمة الغشاء 
الكوريونى» وظلمه الغشاء الساقط . ' 

(وردت تقسيرات عديدة حول الظلمات الثلاث : فيعتيرها 
الدكور محمد وصفى : ظلمة الخصية وظلمة المييض › 
وظلمة الرحم» وفى كتاب «القرآن محاولة لهم عصرى؛ 
٠‏ لمؤلقه مصطفى محمود ورد تفسير للظلمات بأنها ظلمة 
البطن والرحم وظلمة الغشاء الأمنيوسى . والواقع آن ما يجعلنا 
نستبعد هذين التفسيرين هو صريح الأية الكريمة التى تحصر 


الرحم 


الظلمات الثلاث على أنها داخحل البطن وهكذا فلا يعتبر 
البطن من الظلمات› كما لا يعتبر الخصية منها لأنها حارج 
البطن أيضا) . 

وشىء اخر فى الأية الكريمة هو تبیانها أن عملية الخلق 
تتم على آطوار متلاحقة داخحل هذه الظلمات الثلاث: # خلقا 
من بعد خلق فی ظلمْت ثلث).. 

قرار مکین وقدر معلوم : 

قال تعالى فى سورة المرسلات : * ألم نخلقكم من ماء 
مهین ٭ فجعلنه فی قرار مکين * إلى قدر معلوم # فقدرنا 
فنعم القدرون # ويل يومئذ للمكذبين) [المرسلات : ٠١‏ 
[Y4‏ 

بهذا الأسلوب المعجز يشير تعالى إلى حقيقتين علميتين 
ثابتتين ليس فى علم الاأجنة فقط» وإنمافى علم التشريح 
والغريزة أيضا. الحقيقة الأولى : هى وصة الآيات للرحم 
بالقرار المكين . والحقيقة الثانية : إشارتها إلى عمر الحمل 
الثابت تقريباء أو ما أسماه القران: القدر المعلوم» وكأنى 
بالقران الكريم عندما أشار لهاتين النقطتين» إنما يتحدى 
علماء الأرض على مدار التاريخ» ويدعوهم للبحث والتأمل 
بھما لما تحتویان من الأسرار كما سترى فى تفصيلنا لهماء إن . 
شاء الله . 

القرار المكين : ولقد خلقنا الإنسن من سللة من طير * 
ثم جعلنه نطفة فى قزار مكين€ [المؤمنون : ١٠ء‏ 


[IF 


نطفة ... نطفة ضعيقة لا تری إلا بعد تكبيرها مثات 
المراتء جعلها الله فی هذا القرار» فتكاثرت وتخلقت حتى 
أعطت هذا البناء العظيم » وخلال هذه المرحلة كانت تنعم 
بكل, ما تتطلبه من الغذاء والماء والأكسجين » فى مسكن آمين 
ومنيع ومربح › وتبحت حماية مشددة من آى طاریء داخلی 
أو خارجى . حقاإن هذا الرحم لقرار مكين . ولكن كيف 
ذلك؟!!. 

القصة شيقة وممتعة لا يملك من يطالعها إلا أن يسح 
الخالق العظيم وهو يرى تعاضد الآليات المختلفة : 


٠‏ ا 


التشريحية» والهرمونيةء والميكائيكية» وتبادلها فى كل 
مرحلة من مراحل تطور الجتين» لتجعل من الرحم دائما قرارا 
مکینا . 


فتشريحيا: ١‏ نقع الرحم فى الحوض بين المثانة من 
الأمام والمستقيم من الخلف وتتألف من ثلاثة أقسام تشريحية 
هى : الجسم والعنق والمنطقة الواصلة بينهما وتسمى 

المضيق . 

۲ _یحیط بالرحم جدار عظمی قوی جداء يسمی 
الحوض» ريتألف الحوض من مجموعة عظام سميكة هى 
العجز والعصعص من الخلف» والعظمين الحرقفيين من 
الجاتبين ويمتدان ليلتحما فى الأمام على شكل عظم العانةء 
هذا البناء العظمى المتين لا يقوم بحماية الرحم من الرضوض 
والضغوط الخارجية من الجوانب كافة فحسب» وإنما يطلب 
منه آن یکون ببناء وترتیب تشریحی يرضی عنه الجنين» بحیث 
یکون ملائما لنموه» متناسبا مع حجمه وشکله» وآن یسمح له 
عندما يكتملل نموه ويكير الاف المرات بالخروج والمرور عبر 
فقحته السفلية إلى عالم النور» وبشكل سهل . فآى اضطراب 
فى شكل الحوض آو حجمه قد يجعل الرلادة صعبة أو 
مستحيلةء وعندها يلزم شق البطن لاستخراج الوليد بعملية 
جراحية تسمى القيصرية . 

۳ آربطة الرحم : هتاك أربطة تمتد من أجزاء الرحم 
المختلفة لترتبط بعظام الحوض أو جدار اليطن تسمى الاربطة 
الرحمية تقوم يبحمل الرحم» وتبحافظ على وضعيته الخاصة 
الملائمة للحمل والوضع» حيث يكون كَهَرَم مقلوب » 
قاعدته فى الأعلى وقمته فى الأسفل»› وينثنى جسمه على 
عنقه بزاوية خفيفة إلى الأمام» كما تمنع الرحم من الانقلاب 
إلى الخلف أو الأمام» ومن الهبوط للأسفل بعد أن يزداد وزنه 
اللاف المرات . هذه الأربطة هى : الرباطان المدوران» 
والرياطان العريضان» وأربطة العنق الأمامية والخلفية . ولندرك 
أهمية هذه الاربطة» يكفى أن نعلم نها تحمل الرحم التى 
یزداد وزنها من )٥۰(‏ ج قبل الحمل إلى )٥۳۲۵(‏ ج مع ما 
تحويه من محصول الحمل . وأن انقلاب الرحم إلى الخلف 
قبل الحمل قد يؤدى للعقم لعدم إمكان النتطاف المرور إلى 


الرحم 


الرحم» وإذا حصل الاتقلاب بعد بدء الحمل فقد يؤدى 
للإسقاط . 

وهرموتيا : يكون الجنين قى -حماية من تقلصات الرحم 
القوية» التى يمكن أن تؤدى لموتهء أو لمظه خارجاء وذلك 
بارتفاع عتبة التقلص لألياف العضلة الرحمية بسبب ارتفاع 
نسبة هرمون البروجسترون الذى هو أحد أعضاء لجنة التوازن 
الهرمونى آثناء الحمل » والتى تتألف من : 

. کہشرف‎ Gonaلotkropز‎ in _المتمیات التناسلة‎ ١ 

۲ هرمون الجريبين 051۲١ 8٤١‏ كعضو يفقوم بالعمل 
بشکل مباشر . 

٣‏ هرمون البروجسترون ۲0۸ع51ع۲۲08 كحضو یقوم بالعمل 
مباشرة. تتعاون هذه اللجنة وتتشاور لتؤمن للجتين الأمن 
والاستقرار فى حصنه المتيع » فلنستمع إلى قصتها بإيجاز: 

ما إن تعشعش البيضة فى الرحم حتى ترسل الزغابات 
الكوريونية إلى الجسم الأصغر فى المبيض رسولا يدعى 
المنميات التناسلية تخبره بأن البيضة بدأت التعشيش › 
وتطلب منه أن يوعز للرحم أن تقوم بما عليها من حسن 
الضبيافة . 

وفعلا قوم الجسم الأصخر بإفراز هرمونى الجريبين 
واللوتئين بشكل متزايدء ولهذين الهرمونين التأثير المباشر 
على الرحم لتقوم بتآمين متطلبات منحصول الحمل» كما أن 
الهرمون واللوتئين (البروجسترون) كما ذكرناء الفضل فى رفع 
عتبة تقلص العضلات الرحمية» فلا تتقلص إلا تملصات 
حفيفة تفيد فى تعديل وضعية الجتين داخل الرحم. وفى 
الشهر الشالث يبدأ الجسم الأصغر يعلن عن اعتذاره عن 
الااستمرار فى تقديم هذه الهرمونات» ويميل للضمور» وفى 
هذا الوقت تأخحذ المشيمة ‏ التى تكون قد تكونت ‏ على 
عاتقها أمر تزويد الحمل بمتطلباته المتزايدة من الهرمونات 
حتى نهاية الحمل . وهكذا نجد لخة التقاهم والتعاون ظاهرة 
فى هده اللجتة الهرمونية والجهات التى تصدر عنها. 

-وميكانيكيا: بعد الشهر الفالث يبدأ الرحم بالارتفاع 
بشكل واضح إلى البطن » وفى هذه الحالة يصبح خارج 
الحماية العظمية الحوضيةء فمن يحمى الجتين عتدها من 
الصدمات الخارجة؟ 


إن العناية الإلهية فاقت كل تصورء فمنذة الأشهر الأولى 
لحمل يكون هناك ما یسمی بالسائل الامتيوسى الذى يقرزه 
العشاء الأمنيوسى» هذا السائل يحيط بالجنين من كل 
الجهات» وتزداد كميته بشكل واضح حتى تصبح حوالى 
)٠۰٠٠١(‏ سم ٣‏ قى الشهر السادس»ء ثم تميل إلى النقصان 
تدريجياء وتقدر وسطيا ب_ ( 0۰۰ )٦۰۰‏ سم ۳ فى نهاية 
الحمل . هذا السائل بقوم إضافة لوظائفه الكثيرة بوظيفة 
هامة» هى حماية الجنين من الصدمات الخارجية حيث 
يمتص فوة الصدمات بتوزيعها على سطح أوسع» کما نشار 
فى الحماية جدار البطن والأغشية الثلائة» وجدار الرحم 
ذاته . إضافة إلى أن الجنين بعد الشهر الثالث يكون قد تجاوز 
المرحلة الدقيقة والخطرة» ويصبح أكثر تحملا للطوارىء 
والرضوض ٠‏ بل كثيرا ما يماشر هو ببعض المتاورات من 
الداحل بحرکاته الماعلة التی 

وبعد كل هذا... ألا يمكن أن نقول عن الرحم : إته قرار 
مکین ؟! وماذا سيكون جوابنا إذا سألنا رب العزة ‏ آلم 
نخلقکم من ماء مهین* فجعلنه فی قرار مکین) ... إنه 
سیکون بلا شك : بلىء لقد صدقنا وأيقنا يارب . 

القدر المعلوم: قال تعالى فى سورة المرسلات لفجعلنه 
فی قرار مکین ٭ إلى قدر معلوم€ [المرسلات : ۲۱ء ۲۲]. 

الرحم قرار مكين لأمحصول الحمل »› ولكن ذلك لمدة 
محدده وتايته تقر ییا تحرف بمدة الحمل › وهی تقدر ب ( ۲۷٣١‏ 
۲۸۰) یوماء أو ب( )٤‏ آسیوعا» آى ما يعادل تقريبا عشرة 


a " 


شت وجودها ومهارته . 


أشهر قمرية» أو تسعة أشهر شمسية» يصبح بعدها الجنين 
قادرا على الحياة فى العالم الجديدء ولهذه المدة أشار القران 
الكريم بالقدر المعلومء ففى سورة الح  :‏ ونقَرٌ فى الأزحام 
ما نشاء إلى أجل مسمى [ الحج : ]١‏ فهنا يسمى القران 
هذه المدة بالأجل المسمى أى الأمد المحدد . 

على أن إعجاز هذه الآيات ليس فى إشارتهالمدة 
الحمل» إنمافى تقريرها أن ذلك القدر من مدة الحمل هو 
آفضل ما یمکن آن يكون حيث قال تعالى : #فقدرنا فنعم 
القدرون# [المرسلات : ۲۳] وإذا ما زاد آو نقص لأّى سبب 


الرحم 


فإن الضرر لااحق بالوليد أو بآم فإذا اسثمر الحمل لأكثر من 
)٤1(‏ أسبوعا اعتبارا من بداية اخر طمث سمى بالحمل 
المديد وإذااستمر أقل من (۳۸) أسبوعاء اعتبر الوليد 
خديجا بالخاصة ولكى نتبين الحكمة من مدة الحمل الطبيعية 
والتى هى بين الأسيوع (۳۸) والأسبوع )٤۲(‏ أو ما أسماها 
القرآن» بالقدر المعلوم » فسوف توجز آهم أخطار الحمل 
المديد والخداجة: 
أخطار الحمل المديد: 

أولا على الجنين : 

١‏ يتعرض أثناء الحمل لنقص الأكسجين يسبب قلة 
المبادلة الخازية وخاصة إذا كانت الأم مصابة بالانسمام 
الحملى» أو ارتفاع التوتر الشريانى . 

۲ صعوبة الولادة بسبب كبر حجم رآس الجنين 
۳ -يعانى الجتين أثناء المخاض من نقص أكسجين » قد 


یکون شدیدا فیولد ميتاء أو يموت بعد الولادة بقلل . 


انیا على الام 

› اضطراب طبيعة التقلصات الرحمية أثتاء المخاض‎ - ١ 
وما ينتج عنه من أخطار على الام كالإعياء الشديد» والتعرض‎ 
للإنتان والتجقاف. والتعرض للنزف بسبب سوء انقباض‎ 
. الرحم‎ 

۲ الحمل المديد ضد مصلحة الام الحامل المصابة 
بالانسمام الحملى «التوكسيميا» 

أخطار الخداح: الخديح هو وليد ناقص الوزن وتزداد 
الأأحطار التى يتعرض لها كلما كان نقص الوزن شديدا. وأهم 
هذه الأحطار التی تجعل من وفیات الحدّح تشكل /.٥١‏ من 
وفيات المولودين حديثاء الإنتان لمَلة مقاومته ونقص مناعته 
وكذلك يتعرضن الخديج لخطر الرضوض الولاديةء ونوب 
الإزرقاق نوب توقف التنفس) وتناذر الشدة التنقسية» 
والاستعداد للنزوف » واليرقان التووى» وفقر الدم الخدأاجىء 
والوذمات وإصابات الشبكية فى العين . 

على أن ما يحير العلماء هو كيف يستمر الحمل مدة 
(۲۸۰) يوما تقريباء» فلا زيادة ولا نقصان بشكل عام . «إن 


السؤال.الذى يحير هو كيف يحتفظ الرحم بالحمل حتى 
المثتين والشمانين يوما؟ ولماذا لا يطرح الرحم محصوله قبل 
ذلك بكثير خاصة وأن محصول الحمل يعتير جسما غرييا 
بالنسبة للمرأة من الناحية المناعية»؟ ولتعليل بدء المخاض 
بعد مدة من الحمل استمرت (۲۸۰) یوما » وضعت نظريات 
عدة» متها نظريه شيخوخة المشيمة» ونظرية ممرز الغذدة 
التخامية ١ذعما‏ ر×0 » ونظرية فرط التمددء والنظرية المناعية» 
وآأحدث النظريات التى وضحت نظرية هرون الجتين 
البروستاغلاندين Prostaglandin‏ . 

والقول الذى قد يكون أقرب إلى الحقيقة» هو آن مفرز 
الغدة النخامية ١أع‏ هما ر×0 يسبب تقلصات خفيفة للرحم آثناء 
الحملء لأن هناك توازنا بين هرمون البروجسترون الذى تفرزه 
المشيمة» وهرمون اخر اكتشف حديثا فى السائل الأمنيوسى 
ويفرزه الجنين» وعندما ينخفض مستوى البروجسترون بسبب 
شيخوخة المشيمة» ويرتقع مستوى البروستغلاندين » يزداد 
ارتكاس عضلة الرحم لمفرز الغدة التخامية ويبداً المخاض 
وهنا یرد سؤال أخر لا جواب عليه الآن» هو : كيف يتم هذا 
الاتخقاض المفاجىء فى مستوى البروجسترون بعد أن كان 
مستواه عاليا جدا فى آخر الحمل؟ ... إنه تدير العزيز 
الحكيم 

ثم السبيل يسره «الولادة؛ . 

قال تعالى : # قتل الإنشن ما أكفره #٭ من آى شىء 
خلقه# من نطفة خلقه فقدره # ثم السبيل يسره€ [ عبس : 
۲۰-۷[ آى سَهّل عليه الخروح من بطن أمه . 

بعد رحلة بديعة دامت أربعين أسبوعاء تجلت فيها كل 
صور الروعة الأحاذة» يعلن الجنين عن مقدرته على مواجهة 
الحياة» ويرى الرحم أنه لا بد من الغراق » وتبدأ عملية الولادة 
بتقلصات الرحم الدورية» التى تبتدى خحقيمة وقصيرة 
وبقواصل متباعدة تقدر ب )۴١ ١١(‏ دقيقةء ثم تصبح 
التقلصات قوية وبفواصل أقل فأقل » كما تزداد شدة 
التقلصات وتستمر مدة أطول تصل للدقيقة . تعانى الماخض 
أثتاء ذلك الاما شديدة. تلك الآلام التى جاءت بسيدتنا مريم 


الرحم 


إلى جع التخلة عند ولادتها بالسيك المسيح عليه السلام قال 
تعالى فى سورة مريم : < فأجاءها المخاض إلى جذع النخلة 
قالت یا لیتنی ست قبل هذا وکنت تسيا منسيا) [مريم : [YY‏ 
وعشدما تتم الولادة ویخرج الجتين إلى الوجود دم تتبعه 
المشيمة والأغشيةء تتقلص الرحم تقلصا واحدا مستمرا 
وقوياء يخفف الترف الحاصل . 

وإن تقلصات العضلة الرحمية وميزاتها وتطورها أئناء 
المخاض وبعده» تجعل من عملية الولادة التى تتكرر فى 
حياتنا باستمرار» عملية خارقة بالفعل » فلو تصورنا أن الرحم 
قامت بتقلص واحد وشدید› لتخرج الجنين بشكل مسري 4 
الخ خط القوى الحاصل عليه أو بسبب نقص ورود الدم إليه 
عير المشيمة . 


ولو تصورنا أن الرحم اأستمرت بعد خحروج الجنين 
والملحقات بتقلصاتها الدورية » فسيؤدى ذلك لنزيف هائل 
من ذلك الجرح الكبير ,الذى تركته المشيمة مكان ارتكازهاء 
وبالتالى موت المرأة بالصدمة حتماء وهنا تتدخحل يد العتاية 
المدبرة لتتدارك الأمر مباشرةء وتصدر النخامة أمرها للرحم بأن 
تتقلص نقلصا واحدا وشديدا ومستمرا» يجعل من الرحم كتلة 
منكمشة على كَلْمها وتسمى كرة الأمان» لأنها جعلت الولود 
فى مأمن من حطر التزيف . وعنق الرحم يكون قيل بدء 
المخاض مغلقاء وإذا به يتوسع ويتمدد تدريجيا بقعل تلك 
التقلصات الدورية حتى درجة الانمحاء ويشكل سمح 
للجنين الكامل أن يمر عبره» فتبارك الخالق الذى رعى الجنين 
بكل عناية حتى اكتمل خلقه ثم يسر له سييل الخروج إلى 
الدنيا ليبداً مرحلة المكابدة والامتحان . 

وما آجمل أن نختم بحشنا: بهذه الأية المعجزة الى 
تلخص حياة الإنسان بكاملها قال تعالى : # يأيها الناس إن 
کحم فی ريب من البعث فإنا خلقنكم من تراب ثم من نطفة ثم 
من علقة ثم من مضغة مخلقة وغير مخلقة لنبين لكم ونْقَرٌ فى 
الأرحام ما نشاء إلى أجل مسمى ثم نخرجكم طفلا ثم لتبلغوا 
آشدکم ومنکم من یتوقی ومنكم من يرد إلى أرذل العمر لكيلا 
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الرحمانى الدربى 


يعلم من بعد علم شيشا .[الحج: 0] (مع الطب فى القران 
الكريم/ A‏ 40( 

(الکلیات فی الطب لابن رشد۔ تحقیق وتعلیق د. سعید شیبان» ود. 
عمار الطالبی / ۲٠٤ ۲۱۳ ۰ ۱۲۱_۱۲۲ ۰٤۲‏ والقران والطب- 
الدكتور الحاح محمد وصقى . بعتاية بام عبد الوهاب الجابى. الجغان 
والجابی » ودار ابن حزم بیروت . الطبعة الأولی ۱٤۱٩‏ ه_/ ۱۹۹۰١‏ م / 
١‏ ٤٤ء‏ ومع الطب فى القران الكريم د. عبد الحميد دياب» ود. 
أحمد قرقوز. تقدیم د. محمود تاظم نسیمی / ۸71 40) . 

ملاحظة الكتاب على الصورة التى تبين الرحم ويداخله 
الجنين تقراً هكذا 

عناية الرحمن وهدايته تراقق الجنين رغم الظلمات 
الشديدة التى تحيط به وهو قى رحم أمه. فى الأسبوع الحادى 
عشر. 

يلاحظ بدء التشكل الإنسانى » وكبر حجم الرأس نسبة 
للجذع والأطراف . فى هذا الوقت يمر الجتين قى أدق وأحطر 
مراحلهء هى مرحلة التخلق حيث يتم فيها تمايز الأأجهزة 
والأغضاء المختلمة . ۰ 

انظر مادة «ذوو الارحام؟ فی م۱۹ / ۳۹ > ٠١‏ . 

٭ الرحمانى العربي: 

يرتبط هذا اللقظ بعلوم العرب البحرية» وقد تكلم الأستاذ 
حسن صالح شهاب على كل من الرحمانى القديم والرحمانى 
الحديث ونتقل بعضه فيما يلى : 

اول - الرحمانى القديم 

(الرحمانى)ء عند بحارة ساحل بلاد العرب الجتوبى 
والشرقى اسم يطلق على كتاب أو دفتر الإرشاذات الملاحية . 
واللفظة - كما يبدو -تعريب (الرهمانى) أو (الرهمانج) التى 
يعتقد البعض أنها من (راهنامه ) القارسيةء ومعناها «كتاب 
الطريق» » ف(راه) الطريق و (نامه) كتأب أو دفتر. 

ويرجع عهد البحارة العرب بالرحماتى أو الرهمانى» إلى 
بداية عهدها بالرحلات الطويلة فى المحيط الهندى . وأقدم 
إشارة إليه» عند العرب» جاءت فى قول المقدسى (١٠۳۸ه)‏ 
فى وصق حذق ومهارة البحارة العرب: «ورأيتهم من آبصر 


0 


الناس به» وبمراسيهء وآرياحهء وجزائره» فسألتهم عنه وعن 
آسبابه» وحدوده» ورآیت معهم دفاتر فی ذلك یت دارسونهاء 
ويعولون عليهاء ويغملون بمافيها». وقال إنه رآى فى 
دفاترهم صورا 

وذکر ابن ماجد (رهمانیا) > کان مشهورا فی عصره» اله 
من أسماهم بالليوث الثلائة» وهم : محمد بن شاذان» 
وسهل بن آبان» وليث بن كهلان . وقال إنه اطلع على نسخة 
من هذا الرحمانى» بخط إسماعيل بن حسن» حفيد سهل 
ابن أبان» آحد الليوث الثلاثة » يرجع تاريخ نسخها إلى سنة 
ثمانين وحمسمائة من الهجرة . 

وقال إن «أحمد بن تبرويه» آلف قبلهم فى علم الملاحةء 
وإنهم آخذواعن مؤلقاتهء كما آخذوا وصف اليرور عن 
المعلم «خحواشیر بن يوسف بن صلاح الاركى؟» الذى كان 
يسافر إلى الهند فى أربعمائة من الهجرةء كما أخذواء امن 
كل واحد محرفة بره وبحره» » ون کتابهمه ملفق لا له آخرء 
ولا له صحة» يزاد فيه وينقص)» وليس فيه أرجوزةء ولا له 
قيد» وأغلبه قى وصف البرور» ومسايرتهاء ووصف الأعماق »› 
خحاصة برور ( تحت الريح) وبر الصين» وآن بنادر هذه البرور 
قد اتدرست » وتنکرٹ أسماؤها. 

ومع آننا لا تعرف شیئا عن رحمانی اللیوث» غير ما ذكره 
عنه ابن ماجد فى كتابه «الموائد» إلا أن ذلك يجعلنا نعتقد آنه 
وغيره من (رحمانيات) العصر العباسى لا تختلف عن 
رحمانیات عصر ابن ماجد» إلا فى بعض (المجارى) . 

و ( قياسات) بعض البلدان» ومواسم الأسفارء وغيرها من 
المسائل التى يختلف فيها عادة «معالمة» العصر الواحد» 
نتيجة لانحتلافهم فى التجريب والاجتهاد . 

فقول ابن ماجد : «ولم يعمل أهل زمائى بما آله القدماء 
إلا قليلاء مثل الدير الصحيحة» وترفات الرحويات» وأما 
الشقَاقات فلا» . وقوله : «لأن المراكب تسافر فى البحر 
الكبير» بالقياس من عصر الأنيباء» وقوله أيض ا : «وأها تجوم 
أخنان الحقة (بيت الإبرة) وأسماؤهاء فهو تصنيف قديم» قبل 
الليوث المتقدم ذكرهم» هذه الأقوال كلها تدل على أن أسس 


الرحمانی العربی 


الملاحة عند البحارة العرب» فى العصر العباسى» هى تفس 
الأسس والقواعد» التى نجدهاعند ابن ماجد وسليمان 
المهرى . 

كما آن وصف ابن خرداذبه» لرحلات المراكب العريية 
فى العصر العباسى إلى الشرق الأقصى يؤكد آيضا أن 
الملاحين العرب فى عصره كانوا يسافرون فيما يعرف فى علم 
الملاحة ب(الديرة البرية) أو ( ديرة المل)ء وفى (ديرة 
المطلق). أى المجارى المسايرة للبرور وفى مجارى 
العبرات» عند المتأخرين» وهى التى تربط بين برين 
منفصلين » أو بين الجزر والبرور القارية . وكانوا يسافرون فى 
هذه المجارى إلى الهند والشرق الأقصى وشرق 
أفريقية . 

فالاحتلاف بين البحارة فى العصر العباسى» وبحارة 
عصر ابن ماجد» ليس فى آصول علم الملاحة» وإنما فى 
بعض المسائل الفرعيات» كدير بعض البلدان وقياساتهاء 
ومواسم بعض الأسقار. من ذلكء مثلاء ما رواه لنا ابن 
ماجد» من آن بعض البحارة المسنين أخبره» أن البحارة فى 
عهد دولة بتی غسان (بتی رسول) کانوا فی آسفارهم» فیما بین 
البحر الأأحمر والهند» يتركون جزيرة سقطرة شمالا «فى المراح 
والمجىء» والآن يتركونها يمينا فى المراح والمجىء» وأنهم فى 
العودة من الهند يتشابه عليهم جيل سقطرة وجيل الشحرء وما 
بليهاء فوضعوا ذلك قاعدة فى «رحمانياتهم القديمة» كانوا 
يعرقون بها كلا متهما » وهى أثك «إذا تظرت الجبل وقد خرج 
نصفه من الماء » قفارم البلدء فإن أبرى ( وصل إلى قاع 
البحر) فهى سقطرةء وإن لم يبر فهى أرض الشحر ونواحيها» . 
وکانوا يسافرون من الأطواح ( جتوبى عمان) إلى البنجال فى 
مائتين وتسعين الني روز ومن عدن إلى الهند فى مائتين 
وحمسين . وكانوا لا يسلمون من زحون الشحرء وهى الأمواج 
العظيمة» إلا آنهم كانوا لا يصادقون ريح طوفان فى موسم 
سفرهم هذاء إذ تكون فيه الريح صلبة من فرتك إلى الهند 
لذلك لا يخالطها طوقان. «فإذا أخحرت الموسم» وفترت 
الار ياح وهانت» صربت قبه حایات ( ریاح) الطوفان». إلا 
أن زحون الشحر كانت «أشد عليهم من الطوفان لكبر الموجة 


التى تسوقها صلابة السهيلى (ريح جنوبية) وتدخل عليهم من 
الضيق الذى بين جردفون وسقطرة». 
«والآن قد تغير ذلك الاصطلاح وتلك المواسم ... فلعل 
المواسم قد أصابها الزمان بعلة من العللء ولم تطلع عقولنا 
على تلك العلة» . | 
ومع آن ابن ماجد قد انتقد رحمانی اللیوث إلا أنه يعود فى 
مواضع آخری من کتاب «الفوائد» وفقی بعض آراجیزه» فيشيد 
بالليوث وعلمهم» ويعتبر نقسه رابعهم فى التاليف فى علم 
الملاحةء ويفخر بذلك . ففى إحدى قصائده يقول ٠‏ 
يساابن شاان ياسهل ولاهم 
علم نقيیس ولكن من ت االاول سه 
سواكم فهو منسوب إلى الغبن 
خلفتمونى وحيدافى الزمان وقد 
كتمثشلاةأحبار على الزمن 
وقال أيضا فى قصيدته اميمية الأبدال : 
والقواسلاح الجهل لما تحققوا 
مقالى فى عرب وعجم وديلم 
بقولى إنى رابع لل لاتسة 
فحی لادی تموت وتغتم 
وفى الحقيقة كانت كتب الإرش ادات الملاحية المحققةء 
بوجه عام» قليلة جداء وکان آکثرها۔ كما قال سليمسان 
المهرى -مجرد « وريقات ملفقة وأراجيز مفرقة» وكانت 
تجمع » فى الغالب» للاستعمال الشخصى فقط . فقد كان 
البحار العربى» بعد أن يصل إلى مرتبة المعلم أو الريان» 
ويتولى مسئولية قيادة المراكب» يجمع لنقسه من مختلف 
الرحمانيات» بخطه أو خط غيره» إن كان أمياء وباللهجة 
التى يفهمها هو وزملاؤه» كل ما يحتاج إليه فى صنعته من 
المعلومات والإرش ادات الملاحية والجداول الفلكية وغيرهاء 
تم يضف إليها شيا من تجاربه وخبرته الملاحية . 
وكانت المعلومات والإرشادات البحرية» تنتشر بين رجال 
البحرء وتنتقل من جيل إلى جيل عن طريق حفظ الاراجيز 
وروايتها» أكثر من انتشارها عن طريق الرحمانيات التثريةء أو 


hh 


الرحماتس العريیى 


الحلقات التی كانت تعقد فى خاتات البنادر ويتناظر فيها 
كبار المعالمة . يؤكذ ذلك كثرة المتظومات الملاحية المتداولة 
والشائعة بين البحارةء قى كل عصر. وأن ابن ماجد اعثبر - 
خحلو رحمانى الليوث من الأراجيز أحد العيوب فيهء ون ما 
خلفه فى فن الملاحة من الشعر يفوق ما خلقه من التثر » بل 
غير «كتاب الفوائد فى أصول علم البحر والقواعد» وكتاب 
آخر» لم ينشر» فى شرح قصيدته «الذهبية؟ أشار إليه فى 
«الفوائد» لا نعرف له مولقا منشورا 

هذا إلى أن أول رحمانى له» كان أرجوزته المشهورة : 
«حاوية الاتحتصار فى أصول علم البحار» . وهى طويلة يزيد 
عدد أبياتها على آلف وثمانين ببتا. قال فيها : 
يغنيك عن الرممانجحات الش ر 

هدذاالليى نظمت اشر 
وهی آقدم رحمانى منظوم وصل إلينا. وقد قرغ من نظمها 


فی شهر ذى الحجة من ستة ست وستين وتمادمائة من الهجرة 


آی قبل كتاب «الفوائد بننحو تسع وعشرين سنة» وهو - كما 
قال - فى أول شبابه» وول عهده بالترينة » فكان فيما جمعه 
فيها من المعلومات الملاحية كحاطب ليل» لا يفرق بين 
الخث والسمين ولا يميز الصحيح من الفاسد. وقد اعترف 
بذلك فى «الفوائد؟ حيث قال : «وكنا آول العمر بحسب 
كحساب الجهلاء» قبعحد كثير من التجريب رجعنا لصحة 
العلم ودققتاه وحققناه» فما للجاهل عندنا مدخل . وكنا قد 
ذكرناه فى أول الشباب فى «الحاوية)ء فلما تحققنا شخصتا 
فی «الحاوية» و «السبعية) أيياتا لنستدرك بها,ابطالهما وقلة 
صحتهماء وذكرنا الناسخ والمنسوخ . فالقران المجيد فيه 
ناسخ ومتسوخ»ء وهو قول البارىء عز وجل» فكيف 
الممخلوقون وقولهم أقل وأذل. فقد بان لناخلله عند 
المشيب» عرفنا أنه يدل على قياس جاه وسهيل 
فة طا . 

للك يمكن اعتبار أرجوزة «الحاوية) من حيث 
موضوعاتهاء مثالا للرحمانی القديمء كما آنها لا تختلف عن 
الرحمانيات النشرية التى ظهرت من بعدهاء إلا فى مجارى 
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بعض المراسی وغيرهاء وفی قياسات ومواسم سفر بعض 
البلدانء وغير ذلك من المسائل الفرعيات . آما الأصول آو 
الأسس» لتى لا تتم صنعة الملاحة إلا بمعرفتهاء فلا اختلاف 
قيها ... (علوم العرب البحرية / .)١١-۹‏ 

ثانيا: الرحمانى الحديث . 

انعرف فى الحقيقة» من كتب الإرشادات البحرية 
الحديثة» كتابا يشبه «كتاب الفوائده لابن ماجد » أو كتاب 
«(العمدة المهرية» أو «المنهاج الفاخر؛ لسليمان المهرىء من 
حيث الأسلوب والتنسيق . وأفضل ما عرفناه منهاء حتى الآنء 
هو كتاب «دليل المحتار» للملاح الكويتى المشهورء» عيسى 
القطامی» آلفه فی ستة ۱۳۲۳۲ ہہ (۱۹۱۵ م). 

لكن كتاب القطامى لا يقربنا من الفترة التى بدأ فيها 
البحارة العرب يتحولون من استعمال قياس التجوم إلى قياس 
الشمس» ويستبدلون الإصبع بالدرجة. وآقدم ماعرفته من 
الرحماتيات الحديثة رحمانى اشترك فى جمع معلوماته 
واستعماله اثنان من الربابتة . الأول : يدعى سعيد ين أحمد 
بن حميس بن بريك» وقد فرغ من کتابة معظمه فی ۲۰ رجب 
سنة آلف وماتتين وستين من الهجرة . والثانى : يدعى سحيد 
ابن حمد بن ماطر التمامى» وقد آضاف إليه - كما يبدو من 
اختلاف خحطه عن خط ابن حميس _ مجموعة من جداول 
عرض وطول البلدان البحرية . ولم يذكر تاريخ الصراع من 

ونلاحظ فى هذا الرحمانى وجود فصل خاص بجزر الغال 
أو ( البالات) عند المتأخرين و(لكاديف) فى خحرائط اليومء 
وجزر ذيبة المهل ( مالديف» وتقع فى سلسلة جزرية» إلى 
الغرب والجنوب الخربى من ساحل الهند الخربى) بقياساتها 
القديمة» قياسات الإصبع . الأمر الذى بجعالنا لا نستيعد آن 
مالکه الأول سعيد بن حمد بن خحميس كان على علم بقياس 
النجوم كعلمه بقياس ميل الشمس» وإلا لما نقله إلى كتابه . 
وهذا الفصل بالذات يختلف عن بقية الفصول من حيث 
القياس والأسلوب» قأسلوبه خحال» تقريباء من الألفاظ 
العامية » التى نجدها شائعة فى بقية الفصول» مما يدل على 


الرحماتى العربى 


آنه قد نقل عن کتاب فصیح سابق مثل کتاب «المنهاح» أو 
«العمدة» لسليمان المهرئ . 

هذا إلى أن خحطوط الطول فيه هى تفس خطوط اطول 
القديمة المعروفة عند العرب» والتى تزيد على خطوط الطول 
الغربية بأكثر من عشرين درجة . فطول جزيرة البحرين»ء مثلاء 
فى كتاب «تقويم البلدان» لأبى الفداءء هو أربح وسبعون 
درجة» وعشرون دقيقة . وفی كتاب ابن خميس طولها ثلاث 
وسبعون درجة » ومان دقائق. وعلی رس کل جدول من 
خطوط طول وعرض البلدان» وضعت لمظة «عربى» فوفق 
حرفى الطاء ( طول ) والعين ( عرض)» مما يميد أن الطول 
والعرض فيها عربيان» وتمييزا لها عن جداولي عرض وطول 
أخحرى» نقلت عن ( النالية) الإنكليزية » وكتبت عليها العيارة 
التالية : «أسماء البلدان مفرقة عرض وطول إنقريزى مأخوذ من 
النالية»!ء وطولها يقل عن الطول العربى بأكثر من عشرين 
درجة . كما أنه يسمى جداول الميل فى البروج *الميل 
العربی؟ تمييزا لها عن جداول الميل الإنقريزى فى أشهر المنة 
الشمسية ‏ 

لذلك یمکن اعتبار رحمانی ابن خحمیس وابن ماطر آقرب 
إلى الرحمانيات ‏ التى ظهرت بعد سليمان المهرى فى بداية 
عهد البحارة العرب باستعمال الكمال لقياس بعد الشمس 
عن المركب» بدلا من قياس ارتفاع النجم بواسطة العيدان» 
والدرجة بدلا من الإصبع . 

وأحدث ما اطلعت عليه من الرحمانيات الأحيرةء رحمانى 
عنى بجمع مادته مالكه الربان منصور بن الحاج إ[براهيمء 
وهو من سكان جزيرة ( فيلكة) الكويتية . قال فى وله ما 
معناه : قد دحل هذا الكتاب كتاب «القواعد والميل والنتيجهة 
وعلم البحرة -دخل فى ملك الحقير المقر بالذنب والتقصير 
الطالب غفران الله الجليل منصور بن الحاج إبراهيم خليل ء 
عفر الله لهء ولوالديه امين يارب العالمين» ساكن جزيرة 
(فيلكة) وأصله من خارج الفارسية بتاريخ ۲١‏ شهر ربيع الأول 
من سنة الهجرة المحمدية ۱۳۵۸ » المطابق ٠١‏ مايو من سنه 
الميلاد العیسوی ۱۹۳۹ . وفى هذا الرحمانى رسوم جيدة 
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لعلامات المراسى ومناتخهاء وبعض الإشارات والتعليمات 
الحديثة المستعملة فى الملاحة الغربيةء لا يوجد مثلها فى 
دليل القطامى ولا فى دليل أبن خميس وابن ماطر. لذلك 
يمكن اعتباره مثالا للدليل الببحرى العربى فى اخحر 
أيأمه . 

(۱) رحمانی ابن خمیس وابن ماطر: 

عثر على هذا الرحمانی فی مركب عربى . قبض عليه 
الإنكليز بتهمة المتاجرة بالرقيق» بجوار (رآس الحد): 
بالطرف الجنوبى الشرقى من عمان. وهو واحد من 
المخطوطات التی عنى بجمعها الکولنيل مايلز 5.8.511٤8‏ 
وسجل بتاريخ ٤‏ آغسطس ۱۸۸١‏ م. والنسخة الأصلية منه 
محفوظة بالمتحف البريطانى تحت رقم 0۸2920. وفى 
مكتبة قسم التراث العربى بالمجلس الوطنى للثقافة والفنون 
والآداب_ بالكويت» نسخة منه بالميكروفيام . 

وهذا الرحمانى يعتبر آضخم رحمانى عربى وصل إلينا. 
حتى الآن . إذ يبلغ عدد صفحاته مائتين وخمسين صفحة 
تقريباء عدا ما سقط منه من جداول المساج وغيرها . إلا أن 
عدد صفحات الجداول القلكيةء وحداول عرض وطول اليلدان 
البحرية وغيرها يزيد على مائتى صفحة فيه . ويبدو من 
اخحتلاف ترتيب جداوله عن الترتيب المعتاد فى الرحمانيات 
المتآخرة» واختلاط بعضها ببعض _ كما سترى_ أن آوراق 
الكتاب لم تكن بترتيبها الأصلى » وآن من المحتمل أن يكون 
قد حدث فى ترتيب صفحاته وترقيمهاء بعد العثور عليه» 
تقديم وتأخير. وقد ساعد على ذلك عدم ظهور أرقام عربية 
عليها. 

ولیس للکتاب عنوان ولا مقدمة» حتی خاتمته لم یذکر له 
فيها ابن حميس عنواناء» كما غفل ذكره ابن ماطر فى خاتمة 
جداول الطول والعرض التى ألحقها به. ويبداً » حسب 
الترقم الجديد» بجداول ميل الشمس عن خط الاستواء 
بحساب أشهر السنة الشمسية »› فى كل ربع ستوات . 

وتلى هذه الجداول جداول بالميل أيضاء بحساب البروج › 
فى كل آربع سنوات تسمى أحمالا والحمل الرايع هو السنة 


الرحمانس العربى 


الكبيسة . وكتب على رأس أول جدول منها: «الحمد لله 
سبحانه» هذا ميل عربى» ميل أربع وعشرين دقيقةا . 

وتأتى بعد جذداول الميل» حسب الترقيم» جداول 
(المساح)ء إلى رقم (۲۷). وبعد هذا الرقم تأتى جداول 
خطوط طول وعرض البلدان البحرية إلى رقم )٦1(‏ ومن رقم 
(1۷) تأتى جداول المساج مرة ثانية» إلى رقم (۷۳) مما يدل 
على آن بعض جداول العرض والطول فى الكتاب» قد 
وضعت خطاً وسط جداول المساج» ويؤكد صحة ما قلناه عن 
الاضطراب فی ترتبب صفحات الکتاب . 

ومن )۷٤(‏ إلى (۷۷) جداول (الليك). ومن رقم (۷۹) 
إلى (۹۹) جداول عرض وطول البلدان البحرية بخط يختلف 
عن خط بقية جداول وفصول الكتاب . وهو نفس الخط الذى 
كتيت به على الصفحة الأحيرة منه العبارة التالية : 

[كتاب سعيد بن حمدبن ماطر التمامى . والحمد لله 
وحده] 

وصلی الله على سیدنا محمد واله وصحیه . 

ولعل هذه الجداول هى كل ما لابن ماطر فى هذا 
الكتاب. 

ومن )٠١۲(‏ إلى )1٠۸(‏ جداول فى معرفة أيام أوائل 


الشهور القمريةء ومعلومات مع الرسوم التوضيحية» عن 


الأفلاك » وزيادة الميل ونقصانه على حساب أشهر السنة 
الشمسية» وقواعد استخراج المساح والعرض والطول. 

ومن رقم )٠١۹(‏ إلى (١1۲)ء‏ وهو احر رقم فى الكتاب» 
مجموعة من المعلومات والإرشادات الملاحية والملكيةء 
وبعض المجارى» قسمت إلى آبواب وقصول على اللحو 
التالى : 

باب: فى اعححلاف الغايات والمبادىء» والتقليات› 
والثوايت» والتنزيل والجمع» وما يكون الليل من آوله إلى 
احره : 

الفصل الأول : البروج الشمالية . 

الفصل الثانى : البروج الجنوبية . 

الفصل الثالث : قياس ميل الشمس فى البروج . 
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الفصل الرابع : اختلاف الغايات  :‏ 
)١(‏ احتلاف القياسات (۲) تخقيق طول وعرض البلدان 
ومعرفة جهاتها (۳) الطول (+) معرفة أى من الاألحمال موافى 
لحساب الميل (۵) عرض البلدان جتوبى خط الاستواء . 
الفصل الخامس : نصائح منقولة عن علماء البحر. 
الفصل السادس: تقاوت الباطلى وما يلحقه من 
الخلل. 
الفصل السابع : متی يزاد فى المساج أو ينقص منه . 
الفصل الثامن : صفة الباطلى ورمياته . 
الفصل التاسع : وصف نتخة بر ( خحورميان) . 
الفصل العاشر: وصف السقر من فرتك إلى مصيره أيام , 
التلبيرة . 
پاب : فی نتخة ( منعرور فتن) . 
باب: فى معرفة قسمة الدنيا ودورتهاء وخحطوط الطول 
والعرض عليهاء ونجوم الديرة ( أى بيت الإبرة) . 
باب : فى صفة أخذ القياس وترتيبه . 
باب : فى السفر إلى بندر (سرت)ء من عالى بر العرب . 
باب : فی السقر إلى متیى (يمبای) ۔ 
باب : قى نتخة (كش) والعبور من رأس الحد إلى جزر 
القالات وبر المليبار. 
فصل : فى السفر من (متبى). 
فصل : فى قسمة المنازل على البروح ‏ 
فصل : فى فصول السنة. 
فصل : قى بيان معرفة الطول . 
باب : فى معرفة تصفية المجرى» ومعرفة رمى الباطلى» 
وقسمة الديرة إلى درج . 
باب : فى معرفة السنة الكبيسة والبسيطة . 
باب : فی معرفة نروز يومك . 
باب : قى معرفة الميل الأعظم . 


باب : فى معرفة القياس الأول . 


الرجمانى العربس 


فصل : فى معرفة جزائر المايبار. 

فصل : فى معرفة جزر الذيب . 

فصل : فى معرفة تصقية الباطلى . 

باب : فى معرفة تصفية الباطلى . 

باب : فى تصفية الباطلى . 

قاعدة : فى حساب عرض وطول نجوم الأتحنان 


(الديرة)ء ٠‏ 
وقى الكتاب رسوم صغيرة للجبال الدالة علسى 
المناتح ٍ 


(۲) رحمانى القطامى ( دليل المحتار فى علم البحار) . 

مؤلف هذا الرحمانى عيسى بن عبد الوهاب القطامى › 
الريان الكويتى المشهور وعتى بطبعه وتصحيحه» وشرح 
مصطلحاته ولده عبد الوهاب بن عيسى القطامى»ء وكان 
ملاحا أيضا . وأضاف إليه فى الطيعة الثالثة فصولا عن الخوص 
وتجارة اللؤلؤء والنقل البحرى» وصيد السمك فى الخليج 
العربى» وبعض العادات والتقاليد البحرية . ثم أعادت طبعه 
للمرة الرابعة فى سنة 1۳۹۲ ه (14۷1 م) حفيدة المؤلف 
لولوة عبد الوهاب بن عيسى القطامى . 

ولد القطامى بمديتة الكويت سنة ١١۸۷‏ ه» وقرغ من 
جمع مادة الکتاب ونسخها فی سدة ٠۳۳۲‏ ه» وسته حوالى 
سبع وأربعين سنة . قال فى مقدمته : «لما رآيت بعض 
الأحوان» من أهل الوطن» كثيرى السؤال عن بعض طرق 
البحار والمجارى»ء وهم قى حاجة لمثل هذا الكتاب 
النقيس» حركتنى خحدمة الوطن» خاصة» وخدمة أخواننا 
المسلمين كافةء أن آقوم» بقدر الاستطاعة» بجمعه. أسأل 
الله جل وعلا أن يعم نفعه . فجمعته من كتب الأقدمين» من 
علماء اليعحر» وحذقت منه ما طال لمظه وقل نقعهء» وزدت 
بعض المجارى والقواعد المفيدةء وأبقيت ألفاظه كما كانت 
سابقا» بحسب ألفاظتا الاصطلاحية وسميته «دليل المحتار 
فى علم البحار؟. 

وبعد المقدمة يذكر نبذة من «نصائح علماء اليبحر»ء 
وھدہ النبدذۃ۔ کما سنری ورد مثلھا حرفیا فی رھمانی ابن 
خميس » وهی نفس النصائح التى نجدها فى كتاب «الغوائد» 


BE 


لابن ماجد» والتى لم تتغير منذ العصور القديمة حتى الوقت 
العحاضر. 
التصائح تأتى جداول خط وط العرض والطول للبلدان 
البحرية التى لا غنى عنها للملاح المتردد على مراسى سواحل 
الجزء الغربى من المحيط الهندى › والخليج العربى والبحر 
الالحمر. وهذه الجداول قد نقلها_ كما قال حسب حاجة 
آخوانه وزملائه البحارةء وهى متقنة «الطول والعرض كماهو 
فى النوالى الطابع الجديد» آى الطبعة الجديدة من (النوالى)ء 
وهى عتدهم الخرائط البحريةء مفردها (نالية) . 

وبعد جداول الطول والعرض تتسلسل أبواب الكتاب على 
التحل التالى : 

باب : «فى غاية الشمس وتقليباتها عن خط الاستواء ٠‏ › 
يشرح فيه كيفية معرفة مقدار ميل الشمس عن خط الاستواء 
بواسطة الة الكمال . ومعرفة ما إذا كان المركب إلى الشمال أو 
الجنوب من خط الاستواء . وألحق بهذا الباب موضوع 
«تصفية الباطلى» ويسمى أيضا «التوبدال» . 

باب : فى وصف المجارى من البصرة إلى عمان. قال 
فی نهایته «تمت مجاری برعمان وما يلها . إلى حد هدا 
المكان من النوالى الجدد» وألحق بهذا الباب مجارى بر 
اليمن: أن مسقط أو مسكت إلى عدن . 

باب : فى تعيين الجهات . 

باب : فى صفة الكمال واستعماله . وآلحق به فائدة فى 
شرح كيفيه معرفة المجرى من مكان إلى مكان. 

باب : فى وصف المجارى من عدن إلى المخا. 

باب : فى وصف المجارى من المخا الى الحديدة . 

باب : العيرات من مصيرة إلى سفطرة وغيره اء يشرح فيه 
العيرات. وهى المجارى فيما بين الجزر أو البرور المتقصل 
بعضها عن بعض » وهى غير المجارى البرية آى المسايرة 
للبرور القارية . 

باب : مجارى بر (السواحل)» وهى السواحل الممتدة من 
(رأس غردفوی) جنوبا حتى جزيرة زنجبار بشرق أفريقية . 

باب : المجارى من زنجبار إلى جزائر القمر. 

باب: مجاری بر (مكران)و (السند) و (الهند) و(المليبار) 


بعال 


الرحمانی العربی 


وجزر الفالات أو البالات كما تسمى أيضاء وتتخلل شرح 
المجارى رسوم صغيرة للجبال الدالة على المناتخ . 

باب : علامات مناتخ (خور میان) والمجاری بينه وبين 
(جبل المیاتی) يبر (جوزرات). 

باب : مجاری (متقرورفتن) ومراسی جوزرات حول خلیج 
(کمبایا). 

باب : مجاری(سورت) بجزرات ومناتخها . 

باب : مجاری مراسی بر ( المليبار) . 

باب : المجارى من قوه ( جوه) إلى ( متقرور موره) 
بالمليبار. 

باب : من ( منقرور موره) إلى (رأس قمری) ویسمی عند 
المتقدمين ( رأس كمهرى) وهو حالیا ( کومرین) . وألحق به 
العبرات بين جزر الفال وبر الهند. 

باب : قواعد استخراح المساج والطول والعرض . 

باب : فى البروح العربية والميل قيها . 

باب : بيان معرفة قاعدة ( الدفرتنس) وهى حساب زيادة أو 
نقصان ميل الشمس حول خط الاستواء بحساب الاشهر 
الشمسية وألحق به شرحا لطريقة معرفة النيروز البحرى › 
والبرج العربى» والشهر الإفرنجى » وتلى الشرح مجموعة من 
الجداول . 

باب : مجارى بر ( العدان)ء وهى المجارى بين الجزر 
من البحرين وقطر جنوبا إلى البصرة شمالا. وألحق به وصف 
العبرات من بر العجم إلى بر العرب والجزر بينهماء خاصة 
فى النصف الشمالى من الخليح › . وقال إن هذه «المجاریى 
مستخرجة من النوالى الطابع الجديد» ثم آتى بعد ذلك 
بنصائح للربان» وقد نقل عنه هذه التصائح أو عن المصدر 
الذى نقلها عته القطامی - كما سنرى _الربان متصور فى 
رهمانيه . كما ألحق به وصف (مهدة تناجيب) ومجاريهاء 
والعبرات من جزر بر ( قطر) إلى بر عمان وفارس . وآلحق به 
أيضا فصلا قى استخراج المساج من غير باطلى . 

باب : معرفة القبلة قى مختلف البلدانء وجداول أوقات 
الصلاة فى الكويت» ثم رسم للديرة أى بيت الإبرة والأحنان . 


٦ 


ورسوم توضح موقع المركب بالنسبة لخط الاستواء والشمس 
وطريقة استخراج عرض المركب . 

ونلاحظ آنه لا توجد فی رهماتى القطامى جداول الميل › 
لا ببحساب الشهور الشمسية» ولا البروح العربية . ولحل هذه 
الجداول قد حذفت من الكتاب قبل طبعه. إذ لا غنى عنها 
للملاح فى العصر الحديث» ولابد من وجودها فى أى 
رحمانى» فبها يستطيع الربان معرفة عرض مركبه . وب 'نتالى 
يستطيع ن يعرف المسافة بينه وبين البلد المقصود. فالة 
الكمال تعطيه بعد الشمس عنه من الدرج› أعنى ميلها عنهء 
فإذا لم يكن يعرف ميل الشمس عن خط الاستواء فى يومه فإنه 
لا يستطيع معرفة عرض مركبه . مثل ذلك إذا وجد أن الشمس 
تبعد عنه بشلاثین درجة شمالاء مثلاء تم نظر فی جداول 
الميل» ووجد أن ميل الشمس فى ذلك اليوم عشرون درجة 
إلى الشمال من خط الاستواء» لعرف أنه على عرض عشر 
درجات من خط الاستواء جنوبا. وإذا كان عرض المرسى 
الذى يقصده حمس درجات إلى الجتوب من الخط › فإن 
المسافة بیتهما تون حمس درجات ‏ 

إلا آن کتاب القطامی یمتاز عن کتاب ابن خمیس واین 
ماطر» وكتاب منصور الخارجى» بكثرة المجارى والتوسع فى 
وصق معالمها والسير فيهاء الأمر الذى جعل البحارة 
المتأحرين يقبلون على اقتنائه والاسترشاد به فى أسفارهم . 

كما نجد فيه يعض المصطلحات البحرية الإنكليزية› 
مثل ( دفرنس ) الميل» وقاعدة ( نتركوسين) » فى استخراج 
الطول من غير باطلى» و ( التيبلين) وغيرها. 

(۳) رحمانی منصور الخارجی : 

هذا الرحمانى آشبه بالمذكرة» فمادته الملاحية تتخللها 
أشياء لا تمت إلى الملأحة بصلة» سجلهاصاحبه فى 
رحلاتهء ليرجم إليها وقت الحاجة كشعائر غسل الميت 
والصلاة عليه» وتاريخ دخول الإنكليز البصرة وخروجهم من 
عبادان»ء وحوادث شهدها فى رحلاته» وصورة رسالة من 
السلطان عبد الحميد إلى شريف مكةء ورد هذا عليهاء 
ومجموعة من القصائد» وغيرها. 


الرحماتى العربي 


كما آنه لم يجمع دفعة واحدة فى سنة أو سنتين» وإنماجمع- 
كمايتضح من الأمثلة التالية فى فترات متقطعة » وكتبت 
آجزاؤه فى تواريخ متباعدةء طوال حياته البحرية : 


اأموضوع تاریخ کتایته 

جداول المتازل بحسب النيروزر 10۲ )14 م( 
جداول الميل ببحساب الأشهر الشمسية ۱۳١۵‏ هه ۱۹۳۷ءم) 
إشارات الباخرة فى سيرها بشط البصرة 

وآمامها مرکب شراعی 10¥ ۳A)_a‏ 1۹ ¢( 
معرفة القبلة فى كل بلد ۸ ھ_(14۳۹ م( 
طريقة عمل طول من الساعة ۸ ھ_(1۹۳۹ م( 
قاعدة استخراح المسأح والعرض والطول 


من دون باطلی 
جداول العرض والطول للبلدان اليحرية 


۱44۰(۹ م( 
من سنه ١۳۵۹‏ هإلى 
۰ هھ( ۱۹٤‏ ل 
1 محم) 


تصائح بخصوص الشرع والمركب ۶۰ ھ۵ (1٤۱۹م)‏ 
مسائل فى الضرب والقسمة ۰ ۱۹41(۸ م) 
قصيدة لعبد الرحيم البرعى ۰ هھ(1۹£1 م) 
قصيدة من حقظ جاسم بن تصر الله ۱۹41(۰ م( 
قصيدة باللغة القارسية ۱441(۰ م( 
[قركيب الساعة على غروب الشمس إذا 

أردت آن تتحول من جهة إلى جهة ] ۰ھ (۳ 1۹6 م( 


ويتبين من هذه الأمثلة أن منتصور قد أضاف إلى هذا 
الکتاب بعد آن دحل فی ملکه ١‏ کما قال - فی سنة ۱۳۵۸ 
ه(۱۹۳۹ م) ء جداول العرض والطول » فى ستة ٠١١۹‏ 
و١٣۱۳‏ هھ أو آنه استہدل بھا ما کان موجودا ملها من قبل 
فى الكتاب» خاصة وآنها نقلت من ( النرالى) الجديدة الطبح 
التى نقل عنها القطامى قبله. إذ أن جداول العرض والطول 
للبلدان البحرية آهم جزء قى الدليل البحرى)› لذلك من 
المستبعد آن يكون «كتاب القواعد والميل» والنتيجة» وعلم 
البحر» بدون جداول الطول والعرض قبل هذا التاريخ » وآن 
منصور كتب هذه الجداول بعد أن «دحل الكتاب فى ملكه » . 

وفيما عدا جداول الميلء والمنازلء وما يتخلله من 
الحشو الذى أشنا إليهء فإنه لا يختلف عن كتاب القطامى 
فيما يحتويه من القواعد وجداول العرض والطول وغيرها من 


الأسس الملاحية عند المتأخرين . ولا نعلم إن كان متصور قد 
تقلها حرفيا عن كتاب القطامی»ء الذى سبق كتابه بآكثر من 
عشرين سنة أمآنه تقلها عن المصادر التى نقل عنها 
القطامى . 

وكما يمتاز كتاب القطامى بكثرة المجارى والتوسع فى 
وصقها ووصف معالمها والسير فيهاء يمتاز كتاب منصور 
بكشرة الرسوم الجيدة للمراسى والاحوار والجبال وعلامات 
المناتخ» ولا يشاركه فى هذه الميزة ‏ حسب علمى _ آى 
رحمانى من قبل ( انظر العلامات البحرية ). 

إلا أن ناسخه_ كما يبدو _ أعجمى اللسان ۔ ففيه كثير من 
الألفاظ المصحفة والأحطاء الإملائية مثل : فركت ( فرقد) 
کصران ( قصران) تبقا ( تبغی) عکب ( عقب ) معهو (معه) 
هذا بالإضافة إلى ما فيه من الشر باللغخة الفارسية . إلا 
أن الأحطاء اللغوية والإبلائية صفة شائعة فى 
جميع كتب الإرشادات الملاحية القديم منها 
والبحديث . 


وليس هناك ما يثبت أن الناسخ هو منصور نفسه» على 
ارم من وجود اسمه فى أسفل بعض صور الرسائل وبعض 
التقارير فى الكتاب . إذ نلاحظ على كثير من الصقحات بما 
فيها بعض صفحات الرسوم توقيعا لشخص اسمه أحمد 
عبد الله . فإذا كان منصور هو الذى نسخ الكتاب ورسم ما فيه 
من الصور فلمادا وقع أحمد عبد الله هذا بعض صفحاته . ثم 
إن منصور كخيره من رجال البحرء وكما جرت العادة عتدهم» 
فد التحى» منذ صباه» بسلك العمل البحرى» ولم يتركه إلا 
بعد أن آقعده المشيب. فمتى تلم الرسم وخط الرقعة 
الجميل الذى كتب به بعض صفحات الكتاب؟ يقول منصور 
يسم الله الرحمن الرحيم» وبه نستعین . وکانت أول أسفارى 
مع الاخ الحاج على بن الوالد الحاج إبراهيم خليل فى سنة 
ألف وثلثمائة وللاث عشرة من هجرة سيد المرسلين» فى 
البغلة الكويتية المسماة ( سلامتى)» لأجل تعلوم علم البجر. 
وقد أخحذت درك التعلوم فى سىنة ألف وثلشمائة وأربع وعشرین 
من هجرة سيد المرسلين . وهذه المدة (كنت ) معلماء ولكن 


الرحمانی العربی 


مع الأخ الحاج على» فى خدمة الوالد إبراهيم خليل» غقر الله 
له ولوالديه .٠...‏ 

فمنصور مکث حوالی إحدى عشرة سنة (۱۳۱۳ ٤‏ ۱۳۲ 
ه) يتعلم قن الملاحة» بالممارسة» تحت إشراف شقبقه 
علی بن براهیم» وفی سنة ۱۳۲۲٤‏ ه تولى تحت إشرافه 
مسئولية قيادة أول سفينة . وهذا معنى قوله : «وقد أخذت درك 
التعلوم». فالدرك قى اصطلاح البحتارة» مستولة قيادة 
السفينةء وصاحب الدرك » هو من يتولى قيادة السفينةء وفى 
هذه الفترة كان معلما مع أخحيه الحاج على بن إبرأهيم . 

والمعلم» عند المتآخرين» هو دون الربان مرتبةء أما عند 
المتقدمين فعتدهم بعكس ذلك» آى أن المعلم هو على من 
الريان مرتبة» ويسمى عندهم أيضاء الأستاذ والرئيس . قال 
ابن ماجد: «بل إن الأستاذء إذا اختلفت الأسماء فى قياس › 
أو احتلفت القياسات ديرها بعقله» وقال أيضا عن معالمة بلاد 
الصوليانء بالطرف الجنوبى الشرقى من الهند. «والحكم آن 
أهل الصوليان أقرب لذلك البر من جميع الناس» وقد هدينا 
منهم ومن رؤساتهم». والمعلم عند المتقدمين هو من يتولى 
قيادة السقن فى عرض المحيط » وأعالى اليحارء والربان هو 
الذى يتولى قيادة السفن على الخطوط البحرية » المسايرة 
للسواحل. قال ابن ماجد. «ومن ( جازان) إلى حدود 
(اللحية) كلها( يعتى الطريق) فى قطب سهيل ومغيب 
السلبار. فذاك درك الربابين ماهو درك المعالمة». 

ولم يقارق متصور البح فى نظرى» إلا بعد سنة 
۲ه إذ لا يوجد تاريخ مسجل بعد هذه السنة فى 
الكتاب. وتوجد نسخة من هذا الكتاب فى مكتبة الأستاذ 
خحالد محمد سالم يالكويت ( علوم العرب البحرية / ۲۷ ۴۷). 

ويختتم الأستاذ حسن صالح شهاب كتابه بالقصل 
الحادى عشر يعدد فيه النصائح والوصایا التی وردت فى كتب 
الأشارات الملاحية ( الرحمانيات) وننقله لك قيما يلى : 

لا تخلو كتب الإرشادات الملاحية من الوصايا والتصائح 
للريابنة الناشئين . وهى وصايا تناقلها البحارة جيلا بعد جيل › 
من بداية رحلاتهم البحرية › لم تختلف فى عصر من 
العصور. وهذا أمر طبيعى» فالبحر هو البحيء والسفيتة هى 


A۸ 


السفينة» رغم اختلاف طرزها وأشكالهاء والظروف المناخية 
هی نقس الظروف لم تتخیر ثرا . 

هذه الوصايا ينسبها بعض البحارة إلى شيخ علم البحر 
أحمد بن ماجد لشهرته عندهم . ومع أنه لم يصل إلينا وأحد 
من الرحمانيات القديمة التى سبقت آيام ابن ماجد» مثل 
رهماتى الليوث الثلاثة ء السالف ذكرهمء إلا آنه لا يعقل أن 
يكون اين ماجد هو أول من أنشآهاء فمخاطر البحر موجودة 
قبل أن يوجد ابن ماجد» ومتى ما وجدت المخاطر وجدت 
الوصايا والتصائح لتجنبها . 

لكن البحارة ظلوا بعد ابن ماجد والمهرى يتناقلون هذه 
النصائح بلهجاتهم الدارجة ومصطلحاتهم الى شهمونهاء 
حتى أدحلوا فيه ا من التخيير والتحريف ما يتناسب مع 
أساليبهم الملاحية الجديدة التى أخذوهاعن بحارة أوروبة: 
وبقوا » مع ذلك › ينسبونها إلى أبن ماجد» الذى لم يعرف 
شيشا من هذه الأساليب . 

وسنتعرف هنا على أوجه الاحتلاف والاتفاق بين نصائح 
ابن ماجد الحقيقية» وبين ما نسب إليه متها فى بعض 
الرحمانيات المتأخرين . 

قالت المؤلفة : لااحظ فيها غراية الألفاظ واستخدام 
العامية والنطق الأعجمى نحو «مسكت بدلا من «مسمَط) ١اه‏ 

١‏ اين ماجد. 

السكوت عن النحخة : 

«واعلم أيها الطالب أن عند النتخة (النتخة : كشف البر 
أو غيره والدخول فى المرسى) يكثر الكلام» فما عليك منه 


واعتمد على قياسك» وارجع إِلی ما فی کتابن هذا. فإن حکم 


لك المجرى والقياس والوصف والسياسة والفراسة فقل ما 
عندك» ولا تعجل فى النطق والكلام . 

وإن نقص من السياسة والقراسة» والمجرى والقياس› 
أحلد منهم › فاحبس عتان اللسانء حتی ستوی نهابة 
المعرفة » وتحقق البر ملحا وإن كان لم يعترف البر إلا من 
البر فاقربه . وما اختلقت الظنون على شىء إلا وكشمتهء فإن 
جميع من ركب البحر ما لهم صير عن المماراةء وكثرة الكلام 
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عند النتخات . وربما فى سكوتك يتفقون على معرفةء» فيزول 
خحطؤك. وإن حكم لك القياس والمجرى والقفراسة 
والسياسةء وكنت معاوداء فقل لهم بجميع الأماكن 
والنتخات . فإن السكوت عند اتخات أحسن» وهذاما 


يكون إلا إذا كنت فى ضرورة واختلف عندك الوصف أو 


المجری آو القیاس آو شككت فى بعض الإشارات > فذلك 
الحين السكوت أولى من الكلام» لأن كلام غيرك لا يلتقت 
إليه الناسء وبكلامك يلتفت إليه الناس» لو تكلمت بكلمة 
واحدة لزمت بهاء دون جميع الناس لأنك آعلى متهم 


مرتبة. كقول الشاعر: 
العيب فى الجاهل المغمور مقتمور 
وعيب ذى الشرف المشهور مشهور 
وقال الطغرائى : 


وياخي راعلى الأسرار مطله .ا 
أصمت ففى الصمت منجاة من السزلل 

فكن عند النتخات رزين العقل » فإن أكثر الخطا فى كثرة 
المنطق» خصوصا فى هذه الصنعة» وحطؤها فى المنطق أكثر 
من خحطئها فى القعل . . وقد صتفنا جميع مناتخ بحر الهندء 
لأنها آعم نفعا وأكثر استعمالا مع أهل هذه الصنعة». 

افينبغى للإنسان فى مثل قياسات النتخات ومثل ورود 
الماء والبرور بالليل عدم الشدة والإفشاء بالكلام» فى جميع 
أحواله إلا بعد التجريب والتكرار. 

«والحذر كل الحذر من التخات وضيق المواسم عليها 
واعرف لكل نتخة موسمهاء ‏ 

( فينبغى إذا أخذ الإنسان من شخص علما أو من تصانيفه 
فعلیه آن یشکره . ویدعو له فی حیاته وبعد مماته» . 

السفتة : 

«تأمل السفينة وهى فوق الارض واكتب جميع خللهاء 
وقليل فى زماننا من يفعل ذلك من التاس». 

«وتأمل جميع الات السفينة نحصوصا فى السكان فى كل 
حين وساعة » . 
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«ولا تر حللا فى السفينة وتهمله إلى وقت اخر » إلا عند 
ضرورة أشد مما أنت قيه» . 

«ويكمل جميع الات السفينة . وينظر أفى أحصان 
السفينة ( تحصينات ضد الموج وغيره) والاتها ورجالها 
وحبالها وعددهاء ولا يشحنها إلا العادة. ولا يطلع فى مركب 
لا یطاع فیه .ولا یطلع فی مرکب بخیر اعتداد › ولا یسافر فی 
ضيق الموسم. ويحترز عن الأأحطاء فى مثل عدة وحيال 
ورجال وغيره من الات السفينة > . 

«واعلم وفقك الله ء إذا ركبت فيها » فانصب عودا وفيه 
خرقة كتان أو حرير أو قطن » لتعرف به مضرب الريح من آى 
خن . وجلس الحقة فى مكانها (الحقة : بيت الإبرة البوصلة) 
وتفقد» كل التفقد» آول يوم فى نصب الحقة . لأن شيئا من 
المراكب يكون فى نجارته خلل فيعمديك عن مجراك . 
فاستدرك الأمر بأوله . وتأمل الجاه بالليل وحطه فى مكان 
يوافق المكان الذى حكمت عليه بالحقة فى النهار» حتى لا 
کون بالنهار مجرى» وبالليل مجرى» ويطول الطريق» . 

«ولا تركب سفينة الدلالة والهداية وأنت فيه غير مطاع» ولا 
تأخذ دركها على نقفسك» درك الدلالةء فلا تكرن إلا مطاعاء 
وهذب الراى» فإن ركوب الإفسان عند من لا يسير مسيره 
صعب فی بر آو بحرا . 

(والحذر كل الحذر. من صاحب السكان. لا تغفل 
عنه . فاته كبر أعدائك» فلا تدرى عتد النتخة من غريمك 
من أهل السكان. وما صنفت هذا الكتاب إلا بعد أن مضت 
لى حمسون سنة» ما تركت قيها صاحب السكان وحدهء إلا 
أن آکون على رأسه» أو من یقوم مقامی › . 

«وعندما تريد ترقد لا تخل المسكن وحده» الحذر كل 
الحذرء تخلى المسكن وحده وحارب التوم الحرب الكلى 
حصوصا باللیل) . 

«وجود الموسم واختصر الشحنة» واحسب حساب 
الحازمين العارفين بافخير والشر . 

«والحذر » كل الحذرء إذا استشارك عدوك فى السفينةء 
فإته لم يستشرك إلا عند فساد الأمرء مقصوده يشركك فى الشر 
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والتعب والامتحان. والمعلم الكلمة عليه سابقة فهذب 
الرآى» واصمت أو جب جوابا لا يضرك فى العواقب ولا 
يلزمونك به» «وينبغى أنك إذا ركبت البحر يكون؟ تلزم الطهارة 
والقراءة والدعاء . فإنك قى السقيتة ضيف من ضوف البارىء 
عز وجل؟. 

صفات المعلم : 

«ويتبغى للمعلم آن يعرف الصبر من التوانى» ويفرق بين 
الععجلة والحركة ويكون عارفا عالما بالأشياء» عزاما فتاكاء 
لين الكلام فى قوله» عدلا تقياء لا يظلم أحدا لأحدء مقيما 
على طاعة الله > متقبا الله حى انقاثه تعالى . لا يغخصب التجار 
على حقوق إلا على شىء وقع عليه القول آو جرت به العادة 
بين الناس . والحقيقة يكون كثير الاحتمال عالى الهمة صبارا 
مقبولا بين الاس . لا يسعى فيما لا يصلح لهء آدبا لبيبا 
حسن الخلق طيب الكلام وإلا فليس هو معلما بالقاعدة». 

«(وكن شجاعا حازما ذا بأس» قليل الغفلة» كثير الهمةء 
كشير الصير والااحتمال قى كل شىء» تقيا نقياء لا تظلم أحدا 
لاحد». 

۵ وتفقد جميع الركاب والعسكرء وتأمل نهوضهم لتكون 
عالما بها عند الشدة» واعمل ححلاصك. واسمع أقوالهم وخذ 
مليحهاء واترك قبيحهاء وكن حازما قويا فى كلامك وآقوالك 
وأفعالك» لين الطبيعة» تصحب من لا يطيعك فيما يعنيك»› 
فلاا تجد لك فى الشدائد والمصائب شريكا» . 

تمل لحسن الثناء والعاقبة اللحسنة فى المستقيل » ولا 
يغمك التعب الذى أنت فيه فإن التعب منسى والسغر عمره 
قصیر» لا یدوم شىء أیدا» ) 

«ولا تنم إلا بقدر ما يدفع عنك السنةء والسهر ما يدوم» 
«وحصارب التوم الحرب؟ الكلى خصرصا» «فإن قصرت فى 
شىء من ذلك قلا تلومن إلا نفسك 4 «فإن المعرفقة فى 
الإتسان والمضيق مثل السلاح فى الحرب» «ويتبغى أن لا 
يتكبر فيه الإنسان ولا يعظم نفسه كان قال مصنف الكتاب فى 
البحاوية شعرا: 
ويتيغى الع دعن الخ لاء 

عند كمال العلم والنهاء 


۲ ابن خحمیس واین ماطر 

الصمت عند التتخة ( مامعناه) : 

ثالثا : الحذر من كثرة الجدال والمجادلة فى النتخة حيث 
من المعتاد أن يكثر الكلام عند التتخات . والبرور تتشابه»ء فلا 
تعجل بالكلام» حيث إذا جاءت النتخة على غير ما تكلمت 
به تصير مكسور القلب والخاطرء وكثرة الكلام تقلل من 
قدرك. فعليك يا أخى بالصمت» ولا تبح بالسر» فاحفظ 
لسانك. لأن المعلم إذا أخطاً فإن خطآه كبيرء فيسقط فى 
أعين الناس ويقّل مقداره» وذلك كله سيب العجاة . وآما 
غيره إذا أخطاً فزلته مغفورة ويصير حكمه حكم الجاهلء لأن 
ليس عليه درك ولا يحمل هما. وهذا مجرب لا شك فيه. 
فكم من سفينة وقع وجرى فيها مثل ذلك . 

السفنة : 

سنذكر ما نطق يه علماء البحر من التصائح لاأحوانهم 
المسلمين ممن ركب البحر وحمل الدرك وصار معلما. 

اعلم يا آخى جزاك الله خيرا: المحذر كل الحذ أن تكلف 
السفينة فوق طاقتها. وتشدد عليها فى الأرياتح . لأن ذلك 
ليس من العقل فى شىء واخره التلف لا شك فى ذلك فهو 
مجرب ۔ 

وهذه نصائح لكافة آهل السفن وكل من ركب البحرء 
خحاصة المعلم لأنه صاحب الدركء فيجب عليه . أولا: أن 
يتأمل الديرة [ البوصلة] فى الفانوس» ويراقبها حتى يضمن 
عدم انحرافها . ثانيا: أن يقلل من النوم ويكشر من السهر 
ويحتم عليه الانتباه وكذلك لا يغفل عن السكونى [ مدير 
الدفة] حيث إن أكبر أعداء السكونى النجوم [ الآحنان]ء 
فيغلط فيها دون شك لأن بعضها يشبه بعضا. وإن عزم 
المعلم على النوم» قدر ساعة لا يترك السكونى وحده» بل 
يترك عنده جلساء حتى يكن مطمئن القلب . لأنه ذا حمل 
الدرك [مسئولية السفينة] ولم ينم يصير عقله محروما من 
الراحة» فيعجز عن التفكير . فالعقل رأس كل الأعضاءء 
والبحر سلطانه عظيم » إن لم تستعن عليه بجيش هزمك . 
والجيش هو العقل» وسلاح الجيش جلوس السكوتىء مثل 
العقل وأعظم . وبايله الترفيق . 
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صفات المعلم : 

على اللإنسان أن يكون كثير الصبرء خصوصا من دخل فى 
هذه الصنعة» فعليه بالصبر» وأن يتمسك بالحذر الذى نصح 
به علماء البحر المجربون» من أول الأمر إلى اخره. ومن 
دحل فى هذه الصنعة أن يكون كثير الخوف من الله تعالىء 
ویلزم طاعته ولا يشتغل عن عبادة ريه» ويكون آيضسا كثير 
الطهارة» لأن العلماء رحمهم الله تعالى ساروا على هذه الصفة 
ونصحوا بها الذين بعدهم . 

۲ القطامی 

الأول : نذكر نيذة مما نطق به علماء البحر» ونصح به 
بعضهم البعض» وحذروا آخواتهم المسلمين » ممن ركب 
البحرء وأدرك رتبة المعلمء وتقلد هذا الدرك . الأول: الحذر 
كل الحذر من التكليف والشدة على السفينة فى مصافقة 
الأرياح القويةء لأن التكليف ماهو من العقل . اخره يقع 
التلف لا شك فيه. 

وهذه نصيحة لأهل السفن كافة» وللمعلم خحاصة»ء لأنه 
صاحب الدرك والاحتمال» وإذا آخطا زلته كبيرة» فینبغی عايه 
أن لايغفل . 

أولا : آن يتأمل الديرة عند سفره عن الانحراف 
والغير. 

ثانيا : يقلل ألنوم ويكثر الانتباه» محتم عليه . 

ثالثا : لا يغفل عن السكونى لأنه أكبر أعدائهء بالغلط فى 
النجوم لأنها تشبه بعضها البعض . فإذا أراد المعلم كسر 
النعاس لا يخلى السكوتى . [وحده بل يخلى عنده جلساء ] 
حتى يطمئن قلبه من الهم والدرك . وإذا احتمل المعلم الدرك 
قى نوم ويقظة صار العقل محروما من الراحة» والذهن 
مضطرب [ مضطربا] فلذلك لا يتيسر له فكر ولا هندسة 
والعقل رأس كل شىء من الأعضاء . وأما البحر فهو سلطان 
أكبر الأمراء إن لم تستعن عليه بجيش وسلاح صرت متهزماء 
نعم أخحى ! أما الجيش فهو العقل وأما السلاح فهو جلوس 
السكونى ۔ 

رابعا : آخى الحذر كل الحذر من كثرة الكلام والمجاحدة 
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فى وقت النتخة سبب كشرة الكلام عند فوخ البر يزداد بين 
الواش ( الواش : الجواش» قلبت الجيم ياء ثم خففت فى 
النطق » ويقصد به التجار ركاب السفينة يسافرون بتجاراتهم 
هنا وهتاك) خحصوصا البحارة والركاب . فينبغى ذلك الوقت 
على المعلم أن يكون ثابت الجآش» قوى القلب بصيرا فى 
الأمورء عالما أن البرور يشبه بعضها بعضا. فلا تعجل فى 
الكلام» كن صموتا. فكثير من يبطل عليه الكلام ( لا يصح 
كلاسه) فأوصيك بالصمت› ولا تبح سرك لأحد. سر على 
حسابك» والزم نفسك ( واضبط نفسك) واحفظ لسانك . لأن 
المعلم إذا آخطاً فزلته كييرة ويسقط بين الناس ... مكسور 
القلب وإالخاطرء من عجلته على تفسه . وأما غيره إذا اختلف 
هزره (کثر کلامه) فزته مخفورة . حکمه حکم الجاهل لا عليه 
درك ولا احتمال» فيصير سالى الهم ( خالى الهم) واليال . 
فينبغى على اللإنسان أن يكون كثير الصبر والطهارة» لمن 
دحل فى هذا العلمء لأن العلماء رحمهم اش تعالى كانوا على 
هذا الصقة» وتصحوا بها وصارت سنة مستحبة» لاتتفاع 
التاس إلى طرق المسالك الحلالية (الحلال: 
الصوات). 

فمن كان طالبا لهذا العلم لا يترك المطالعة فى تصانيف 
هذا الكتاب النفيس » ومن تركه ققد ضيع على نفسه . لأن 
لا بد أن ترميه اليالى والأيام» ويحتاح إليه ويلوذ بهء ويأخذه 
ویهتدی به» إن کان عدوا آو صدیقا . ألم تر ال نسان إذا صنح 
سما قاطعاء أو كحائك حاك ثوباء لا يوجد فى تلك البلد 
مثله» ثم احتاج فاع الثوب ليزيد بثمنه ( لينتقع بثمنه) 
فیشتریه منه عدوه فرصیر هو بائعه وساتر عدوه . والواجب أن 
الرنسان يطلب كل شىء حسن . ولو كان شريف النفس وذم 
يطلب ذلك » فقد ضيع ما عليه » عمدا وتهاونا به آيضا. ومن 
آخذ تصانیف علم من شخص ینبغی أن يدعو له فی حیاته 
وبعد مماته بالخير. فنسآلك اللهم يا ذا الجلال والإكرام أن 
تخفر لنا ولوالدينا ولجميع المسلمين . 

. منصور الخارجیى‎ ٤ 

«قوال الشيخ أحمد بن مايد شيخ علم اليح (أحمد بن 
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ماجد: تقلب الجيم ياء فى لهجة بحارة الخليج والجزء 
الشرقى من ساحل بلاد العرب الجتوبى) . 

«بسم الله الرحمن الرحيم . فهذا مختصر فى العلم البحرء 
من كلام شيخ الأولى» عارف البلدان والموسوم» معلم 
البحرين والبرين» المعلم الشيخ أحمد بن مايد بن محمد بن 
عمُر بن يوسف بن فضل بن حسن بن حسين بن دويك 
السعدی» ابن أبی بركات النقدى» ساكن قل فار ( جلفار إلى 
جهة المطلع من رأس الخيمة» موطن ابن ماجد) وهى طلع 
من رآس الخيمة . غفر الله آنا وله والمسلمين أجمعين . وإاصل 
[ وصلی] الله علی سیدنا محمد وآله أجمعين . 

اعلم رحمك اله أيها المعلم إذا قلت فى شىء درك ( درك 
- مسئولية قبادة السفينة) فعليك رحمة البالغة » والحذاقة 
واعيةء ولسياس الكلمة . والحجران النوم الذى لا يقد 
(والمسايسة فى الكلامء» وهجران النوم) وعليك الحذر من 
السکونی» قى كل وقت لو كان صاحب فإنه فهو أكبر من 
أعدائك . إياك ثم إياك عن الغفلة . وأيضا مباذلة القياس قيل 
الوقت الزوال ( قبل وقت الزوال) بربع ساعة المذكورةء 
بموجب ما شرحوه وقرروه . والله آعلم بالصواب». 

وصايا فى الشراع والمركب : 

«اعلم يكون النوخحذة حاضر الفكر منتبها لعلائم البحر 
وممشى المركب» وبعد المسافةء واحتلاف جوش الشراع 
والمايات . (الأمواج) . ولا تغفل عن أهل السكان » ولا تتوانى 
فى البّلد ( اليلد : بضم الباء: مسبار الأعماق) خصوصا إذا 
كان وقت الشتاء»ء والجو باردا. والإنسان يقوم للأسقار 
متكاسل حيثما عليه حمل الدرك» فينبغى على النوخذة سهر 
الليل والحرص على السناد ( لوح إسكان السفينة) والبلدء 
وآن يحسب ساعات ممشاه مع المسافة التى بينه وبين المكان 
المقصود بالتقريب والباطلى أو السكروب ( مقياس السرعة) 
حيث يعرف مساح المركب فى الساعة كم ميل مشى (كم 
قطع من الأميال فى الساعة). وإن كان النوخذة عاميا تكون 
معرفته فى الحواس والتقريب ( بالتقريب) ومعرفة البحر فى 
البلد (بمسبار الأعماق ) 


وإيااك يا أخى والكلف على السقينة» اعلم بأن الكلف 
عقياه التلف والعياذ بالله» ولا يخقى على كل بصير عاقل يأن 
المركب يكون فيه أربعة إلى خمسة أشرع . فليفكر الإنسان 
لى شىء هذه الشرع جعحلت فى المركب . وذلك لأسباب قوة 
الأرياح واحتلاف الأهويةء فيكون كل هواء له شراع معلوم 
بحسب طاقة المركب والأنفس من بحارة وركاب . ولا يخفى 
على كل عاقل قوة الأرياح وأمواج البحار إذا اضطريت 
وهاجت تخل بالمراكب الحديد البخارية ( تفسير سير 
المراكب البخارية) فكيف يكون حال المركب الشراعى أو 
السفينة ذلك القت الصعب . مع ذلك يتبخى من الرئيس 
أعنى القبطان أو التوخذة أن يلاحظ الوقت ويعلم آن كل 
الذى فى السفينة طوع أوامره» ولا أحد مسئول سواه. فلازم 
عليه الرفق بالبحرية ثم بالسقينة وما حوت من الأموال وغيرها . 
ويترك عنه الاستوهى (الاستهانة) بصغار الأمور دون الكبار. 

ويجتنب الكبرياء ولا يبحمل نفسه ما لأ تطيق من الهموم 
والمشاق» وهو فى غتى عن ذلك › إذا كان مرتديابرداء 


العدالةء ومتوسطا گی حرکاته گی الأمورء ولا يڪن عجولا 


فيحق له هنالك إذا قام بهذه الوصية أن يسمى رئيا . 

وأيضا لا يخفى على كل عاقل بأآن الغلط يقع غالب 
صلب السكان. فبهذه الأسباب المتكورة سيكون صاحب 
الدرك فی وجل ولحاطره يشك بأن طر يقد لہس عدلا (مضبوطا) 
مسيره فى حط فالأولى آن يقصر على السقينة لتلا يدركه 
التشابه قبل الصبح › وإذا أصبح على خير يسير حيثما يشاء . 
وإن كان البحر فى ذلك رقا (جزرا) يطرح ولا عن الجوكم 
والصبح يعمل أسباب المسير. كذلك إذا أقبل على بندر 
ضيق المرسى فينبغى أن بطرح بالشراع الكبير... ويخلى 
الباوره زاهبة (الأنجر جاهزة) واليلد مدره (مدلى ) وإذاوصل 
يحول الله المحل المقصود يطرح حيثما يشاء. مع هذا ألا 
یکون پخجل من آحد من الذین فی المرکب ۔ ربما أن يوسوس 
له الشيطان ويظن أن البحرية أو الركاتب يعسونه ذلك ۔ نعم 
نعم ليس فى ذلك معابة إنما العيب الذى يسير بخير... وهو 


الرحماتى العربى 


حامل درك السفينة وما حوت من الأرواح والأموالء» وهو 
مسئول عن كل شىء. اعمل يا آخى بهذه الوصية» وال 
الموفق إذا عملت بهذه الوصية التی ذكرنا فى كتاب طالب من 
لله الجليل منصور ابن الحاح إيراهيم خليل غفر الله ولوالديه 
مين . 

. _سلیمان المهری‎ ٥ 

محدذورات 

الحذر أولا من ثلائة الأمور. الأول: تأآخير الموسم 
وتفويته» خحصوصا من الهند» لان تأخيره يستدعى التخليق . 
الخانى : تغليق المركب بالشحنة» وهى الشحنة الجاثرة. 
الثالث: جمة المركب» وهو المركب المبحر ( الذى مضى 
عليه زمن طويل فى البحر) فمن دخل اليحر» ومعه أحد هولاء 
اللاثةء فلا يلومن إلا نفسه. فإن سافر ومعه أحد هؤلا 
الفلاثة وسلم وأولجء فكلاهما فكأن ما سلم وولج ( ودخحل 
المرسى) لكن القضاء والقدر جاء على الخلاف. فإذا قدر 
على العبد شىء فلا مهرب للعبد منه . 

والحذر أيضا من المنادخ الفاسدة» منها ندخة سهيلى 
جنوبی سقطرة» فی آخر الموسم فی آخر أريأح الصبا. وهو 
مائة وستون وما فوقها. ومنها ندحة بطن نه . فى مائة التيروز 
إلى مائة وثلاثين . وكذلك بطن هالوله وهى الغية الجنوبية عن 

حافونى . ومنها ندخة فرتك فى مائة النيروز وما بعدهاء وأنت 

یمانی آو حجازی أو زيلعى . قإن المد ( التيار) يكون عليه 
هنديا خصوصا فى حاية الكوس . ومنها أن تسقط من رأس 
الحد إلى الجنوب من آول التيروز إلى سبعين التيروز خصوصا 
فی المرکب الکبیرء وآنت ترید مسکت ( مسقط) آو هرموز. 
ومنها آن تفك بر العرب فى آرياح الكوس۔ فلا بد تندخ بر 
العرب كمصيرة (مصيرة: جزيرة جنوب غربى رآس الحد 
بعمان) وأقله رأس السارق» ورآس بيش والحد. فالحذر آن 
تفوت رأس الحد» فيفوتك جميع بر العرب. ومنها ندخة 
قورميان وما قاربها فى مائة وتسعين النيروز» بل تكون ندختك 
مدور وكولى نار (جزيرة بجوار ساحل الهند الغربى) . ومنها 
ندخحة جامس فله فى الصدر وأنت ملعقى (ملعقَة : الاسم 
العربى لملقة «مليزيا٤)خحوفا‏ من المد تحت الجنوب »> 
خحصوصا مع الشوارء فيطلع عليك بر جزيرة شمطرة (سمطرة) 


الرحمانية 


ومنها الغفلة عن قرب المنادخ فى جميع البرور خوفا من 
الهجوم (الوقوع على البر). 

تنبيه فى تحذير صاحب الدرك وهو المعلم : وافة 
صاحب الدرك كثرة النوم والغفلة » خصوصا بالليل» والحذر 
كل الحذر من تجمير القلع ( رفع الشراع إلى الجامور: رآس 
الدقل) مح الغيوم والأمطارء ومع الارياح العواصف › وهو 
يتغافل أو يتجاسرء فلا يلومن إلا نقسه . والحذر كل الحذر 
من طول نسعة الدستور (نسعة: حبل» الدستور: مربط 
الشراع فى المقدمة) مع ضعف السكان بالليل » خصوصا مع 
الأرياح المختلغة والأمطار. والحذر كل الحذر من هجوم ريح 
البر إذا كنت تجاريه. وبالليلل أكد واحذر كل الحذر أيضا 
من تشاعف الارياح ( تضاربهاء آى تهب من أكثر من جهة) 
عند دخول الرؤوس . فإن الأرياح تتضارب فيها. والحذر كل 
الحذر على الدقل بريح العرض وهو غامز ( غامز: سريع) 
والقلع بالجامور» و بحملة كبيرة خصوصا مح رخى النوامير 
والشرت ( حبال الدقل) والحذر كل الحذر من الدقل على 
المركب عند تخير السكان» والمركب بالعرض مع الطوفانء 
فإنه يخير المركب» فقطمّه آولى من إبقائه إل أن تكون الموجة 
هينة . وينبخى للمعلم أن يتفقد السكان» كل يوم» وكذلك 
لأت المركب. والحذر كل الحذر على السكان من 
الاعتراضة عند كبر الموجة . 

وكم من محذور غير هذه الأشياء» لأن البحر خصم قاهرء 
فيتبغى الحذر مته قى كل وقت وحين . وإتماذكرت مهماته 
سهبا تنبيها للعارف وتعريفا للجاهل . وأما الخبير الممارس 
فهو حذر. وبعد هذا کله لا حذر من قدر الله سبحانه وتعالی 
فنسأل الله أن بلطف بنا والمسلمين أجمعين»› وأن ينجينا من 
الأهوال إنه هو السميع المجيب. 

(علوم العرب البحرية من ابن ماجد إلى القطامى -حسن صالح 
شهات // 1۲-۹ › ¥1۷ (T_T‏ 

# الرجمانية: 

الطريقة الرحمانية طريقة من الطرق الصوفية بالجزائرء 
نسبت إلى محمد بن عبد الرحمن الكشتلى الجُرجُرى الازهرى 
آبی یرن المتوفی عام (۱۲۰۸ ھ/ ۱۷۹٤-۱۷۹۳‏ م) وھی 


[ oY 


الرحمانيه 
فرع من الطريقة الخلوتية ويقال إنها كانت تعرف فى وقت من 
الأوقات باسم البكرية نسبة إلى مصطفى البكرى الشامى 
وهى تعرف فى نقطة من أعمال تونس وغيرها من الأماكن 
الأحرى باسم العزوزية نسبة إلى مصطفى محمد بن عزوز. 
إسماعیل من حلف کشلة فی قبائل جرجرة» در فی مط 
رأسه ثم فى الجزائر وبعد ذلك حح إلى مکة عام ٠٠١۲(‏ ه_ 
Vi _-- ۹‏ م( وفی عودته جاور فترة من الزمن بالأزهر فی 
القاهرة حيث أدخله محمد بن سالم الحفتوى المتوفى عام 
٠۷١(‏ ه) فى الطريقة الخلوتية وأمره أن يعمل على تشر 
هذه الطريقة فى الهند والسودان وعاد إلى الجزائر بعد آن غاب 
عنها ثلائين عاما وبداً فى الوعظ والإرشاد فى القرية التى نشا 
فيها حيث أنشاً الزاوية وظل يدعو إلى الله إلى أن توفى فيها 

ويقال إن الترك سرقوا جثته ودفنوها باحتفال مهيب فى 
الحامة وأبتنوا فوقها قبة ومسجداء على أن ال إسماعيل (ايت 
إسماعيل ) يرون أن الجثة لم تفارق قبرها الأصلى ومن ثم فقد 
ذهبوا إلى آنها آزدوجت بفضل كرامة من كراماته ولذلك لقب 
ب ۵بی قبرین». 

ومن أذكار هذه الطريقة سبعة أوراد : 

۱ -(لا إله إلا الله) یرددها ما بین ١۲‏ آلف و ۷١‏ ألف مرة 
قى يوم وليلة . 

۲ -(الله) ثلاث مرات . ٣‏ (هو) لاٹ مراآت . 
۵( حی) ثلاث مرات . 

٦‏ -(قیوم) ثلاث مرات ۷-(قهار) ثلاث مرات ۔ 

ووقتها من عصر يوم الخميس إلى عصر الجمعة ومن 
وسورة الناس والفلق والإحلاص وأهم مؤلفات هذه الطريقة 
رسالة عنوانها ١‏ الرحمانية؛ لمحمد بن بخترزى وعليها شرح 
لولده مصطفى وهناك كتاب اخر يذكره أهل هذه الطريقة هو 
«(الروض الباسم فى مناقب الشيخ محمد بن القاسم». 

(قاريخرالطرق الصوفية - يونس الشيخ إبراهيم السامرائى / ۵١‏ ؛ 
Ch‏ 


٤‏ _ (حی) ثلاث مرات ۔ 
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الرحمتی (۱۱۲۵۔۱۲۰۵ ھی / ۱۷۹۱-۱۷۲۲ م) 


چ رحمت:؛: 

قال الأزهرى: التاء فى قوله تعالى : # إن رحمت الله 
قريب من المحسنين# [ الأعراف : ]٥١‏ أصلها هاء وإن 
کتہت تاء 

( لان العرب لابن منظور 1۸ ر .)1١١1١‏ 

انظر مادة «تاء التأنیث وهاؤه فى رسم المصحف فى م ۸ / 
۹٦‏ . 

# الْرْحمَتی (۱۱۴۵۔ ۱۲۰۵ هھ / ۱۷۹۱.۱۷۲۲ م): 

مصطفى بن محمد بن رحمة الله بن عيد المحسن الاأيوبى 
الأنصارى» أبو البركات الرحمتى : فقيه دمشقى ء من علماء 
الحتفية. هاجر إلى المدينةستة 1۸۷ ه. ومرض فى 
أواحر آيامه فذهب إلى الطائف مستشفياء ونزل للحح»› 
قمات فى جهة «السيل» ودفن بمكة . له كتب» منها «حاشية 
على مختصر شرح التنوير للعلائى» فقه» و «حاشية على 
المنح» لعلها المنح السنية فى فرائض الحنفية؟ء و اشرح 
الطريق السالك على زبدة المناسك» ليوسف المدنى . قال 
الكمال الخزى: واختصره شرح الشهاب الخفاجى على 
الشفا» اختصارا حسنا. وله عدة رسائل وأجوبة على أسثلة 
كانت ترفع إليه» نظما ونثرا ( الأعلام ۷/ ١٤١)۔‏ 

له ترجمة فى : حلية البشر ۳/ ١١١٠ء‏ وروض البشر / 
٣, ۲‏ ومنتخبات التواريخ لدمشق ۲/ 1۷۷ ء وهدية 
العارفين ۲ / ٤۵٤‏ (عرف البشام / .)١١١‏ 


واي بن مسجد ار مني 
عن يتر طة تي , للكة العر ية » لمكن . 


الرحمن الرحيم جل جلاله 


(الأعلام للزركلى ۷ / ۲٤١‏ وعرف البشام فيمن ولى فتوى دمشق 
الشام للمرادى - تحقيق محمد مطيع الحافظ ورياض عبد الحميد مراد / 
٦‏ هامش ۲ ). 

# الرحمن الرحيم جل جلاله: 

الاسمان الثانى والثالث من آسماء الله الحسنى التسعة 
والتسعين 

جاء فى اللسان: الله الرحمن الرحيم : بنيت الصفة الأولى 
على فَعّلان لأن معنا الكثرة» وذلك لأن رحمته وسعت كل 
شیء» وهو أرحم الراحمين . 

فأما الرحيم فإنما ذكر بعد الرحمن لأن الرحمن مقصور 
على الله عز وجل . والرحيم يكون لخيره . قال المارسى : إنما 
قيل : «بسم الله الرحمن الرحيم»» فجىء بالرحيم بعد استغراق 
الرحمن معنى الرحمة» لتخصيص المؤمنين به قى قوله 
تعالى : # وكان بالمؤمنين رحيما# [الأحزاب : ]٤۴‏ كما قال : 
اقرأ باسم ربك الذى خلق€ ثم قال : ل خلق الإنسان من 
علق[ العلق : ١‏ » ۲] فخص بعد أن عمء لما فى الإإأنسان 
من وجوه الصناعة ووجوه الحكمةء ونحوه كثير. 

قال الزجاح : الرحمن اسم من أسماء الله عز وجل مذكور 
فی الكتب الأولء ولم یکونوا يعرفونه من أسماء الله . قال أو 
الحسن : أراه يعنى أصحاب الكتب الأول» ومعتاه عند آهل 
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ا ل س 


اللغة ذو الرحمة لتى لا غاية بعدها فى الرحمةء لأن فعلان بناء 
من أبنية المبالغة » ورحيم فعيل بمعتى فاعل » كما قالوا سميع 
بمعتی سامع » وقدیر بمعتی قادر..۔۔ 

قال الاأزهری : ولا يجوز أن يقال رحمن إلا تله عز وجل» 
وقعلان من أبنية ما يبالغ قى وصقهء فالرحمن الذى وسعت 
رحمته کل شیء» فلا يجوز أن يقال رحمن لغير الله . وقال 
ابن عباس : هما اسمان رقبق ان أحدهما آرق من الآحرء 
فالرحمن الرقيق والرحيم العاطف على خحلقه بالرزق. وقال 
الحسن : الرحمن اسم ممتتع لا يسمى غير الله به» وقد يقال 
رجل رحيم . الجوهرى : الرحمن والرحيم اسمان مشتقان من 
الرحمة ... ويجوز تكرير الأسمين إذا احتلف اشتقاقهما على 
جهة التوكيد» كما يقال فلان جاد مجد» إلا أن الرحمن اسم 
مختص لله تعالی لا يجوز آن یسمی به غیره ولا يوصف . آلا 
ترى آنه قال: # قل ادعوا الله أو ادعوا اللرحمن# [ الإسراء : 
1٠‏ فعادل به الاسم الذى لا يشركه فيه غيره» وهما من أبنية 
المبالغة . ورحمن أبلغ من رحيم » والرحيم يوصف به غير الله 
تعالی فیقال رجل رخیم» ولا يقال رحمن . وکان مسیلمة 
الكذاب يقال له رُحمان اليمامة . والرحيم قد يكون بمعنى 
المرحوم . ( لان العرب 1۸ / ١1١١1)۔‏ 

وجاء فى كتاب «ولله الأسماء الحسنى فادعوه بها» عن 
اسم «الرحمن جل جلاله» 

قال الله تعالى الرحمن على العرش استوى) [طه 
[o:‏ 

ومعنى «الرحمن جل جلاله»: آته ذو الرحمة الواسعة 
الشاملة » المتعطف برحمته وجلائل نعمه على جمیع خحلقه› 
فسبحانه هو الرحمن الرحيم استوى على عرشه وتجلى على 


خحلقه باسم الرحمن وليس باسم المتكير الجبار وكذلك أرسل 


رسوله سيدنا محمد م بالرحمة العامة : 
وما أرسلناك إلا رحمة للعالمين# [الأنبياء: ۲٠١١‏ 
فخلّق الله رسوله بالحُلق العظيم وزينه بالحلم والكرم 
وأثنى عليه بقوله الكريم : 
إوإنك لعلى خلق عظيم 1#[ القلم : 4[ 


الرحمن الرحيم جل جلاله 


I 


)٠١(‏ يسمل بخط وف أجمد المسري سورها الولف سنة ٤٠٤‏ م 


فالله فى السماء رحمن» ورسوله محمد ية فى الأزض 
مظهر من مظاهر رحمة ريه الرحمن الرحيم . 

وافهم معنی قول اله تعالی وإذ قال إبراهیم رب اجعل 
هذا بلدا آمنا وارزق هله من الثمرات من امن منهم بالله واليوم 
الآخر قال ومن كفر فأمتعه قلي لا ثم أضطره إلى عذاب النار 
وبتس المصير#[ البقرة: .]١١١‏ 

إن رحمة الله شملت المؤمن والكافقر كماعمت جميع 
مخلوقاته . قال الله تعالی ¥ ورحمتی وسعت کل شیء4 
[الأعراف : ]٠١١‏ 

وهذا الاسم «الرحمن جل جلاله»: لا يسمى به غير الله 
وهو جار مجرى العلم المفرد ء ولم يرد فى القرآن مجردا من 
(ال) التعريف» واعلم أن اسم «الرحمن جل جلاله». أصل 
لاشتقاق الرحمة . وكذلك اشتقت من أسمائه الحسنى جميع 
الصفات والأفعال . فهو الأول قبل كل شىء. والله خلقكم وما 
تعملون . 

وقد ورد اسم (الرحمن جل جلاله) فى البسملة مائة وأربع 
عشرة مرة فى أول كل سورة من سور القران الكريم إلا فى سورة 
( الصف براءة) قوردت البسملة فى سورة التملل مرتين . 
وكذلك ورد اسم الرحمن جل جلاله حمسا وخمسين مرة فى 
القران الكريم فى سورة البقرة مرة وفى الرعد مرة وفى الإسراء 


س 


۷ 


مرة» وفى مريم حمس عشرة مرة. وفی طه آربع مرات» وفى 
الأنبياء ثلاث مرات» وفى الفرقان خمس مرات» وفى الشعراء 
مرتين» وفى النحل مرةء وفی یس أربع مرات» وفی فصلت 
مرةء وفى الزحرف سبع مرات . وفى ق مرة وفى الحشر مرة» 
وفى الملك أربع مرات» وفى عم مرتين» وفى الفاتحة مرة . 

قال رسول الله َد «قال الله تعالی : آنا الررحمن»› آنا خلقت 
الرحم وشققت لها اسما من اسمى فمن وصلها وصلته ومن 
فطعها فطعته ومن بتها بتته) . ۰ 

رواه أحمد وآبو داود والترمذى والحاكم عن عبد الرحمن 
ابن عوف رضی الله عنه . 

فإذا فکرت فى معانى هذه الآيات واقتران اسم الرحمن 
باسم الله الأعظم دعوت الرحمن لكل ما أثنت محتاج إليه. 

قال الله سبحانه $ قال ادعو الله أو إدعوا الرحمن آيا ما 
تدعوا فله الأسماء الحسنى# [ الإسراء: .]١١٠١‏ 

وكذلك أوجب الله سبحانه السجود لذاته الرحمانية دون 
ساثر آسمائه وصفاته الم تسر أن اله يسجد له من قى 
السمواث ومن فى الأرض والشمس والقمر والنجوم والجبال 
والشجر والدواب وكثير من التاس) [ الحج : 1۸] # وإذا 
قيل لهم اسجدوا للرحمن قالوا وما الرحمن آنسجد لما تأمرنا 
وزادهم نقورا # [ الفرقان : .]٦١‏ 

كما أوجب الله سبحانه خصائص كثيرة «اللرحمن جل 
جلاله» من خحصائص أسمائه وصفاته بصقة الربوبية والَلى 
وجعل اسم الرحمن ذكرا للذاكرين» ونبه إلى الاستعحاذة به 
والتوكل عليه والصوم له وأن الناس تحشر إليه يوم القيامة : 
فقال الله سبحانه # كذلك أرسلناك فى آمة قد خلت من قبلها 
أمم لتتلو عليهم الذى أوحينا إليك وهم يكفرون بالرحمن قل 
هو ربى لا إله إلا هو عليه توكلت وإليه متاب [الرعد: ]١‏ 

وقال الله سيحانه < قل هو الرحمن أمنا به وعليه توكلنا) 
[الملك: ]٥۹‏ وقال الله جل جلاله $ الذى خلق سبع سموات 
طباقا ما ترى فى خلق الرحمن من تفاوت قارجع البصر هل 
تری من فطور # [الملك : ۳] 

وقال الله جل جلاله * وقالوا اتخذ الرحمن ولدا# [مريم : 
[AA‏ 


الرحمن الرحيم جل جازله 


(1۳) بسملة ١٠ء‏ كترها بوسف فون عيدالله مسودها املف ستة وداه 


#وما ينبغى للرحمن أن يتخذ ول دا # إن كل من فى 
السموات والأرض إلا أتى الرحمن عدا # لقد أحصاهم 
وعدهم عدا [مریم : ]۹٤-۹۲‏ 

وقال الله جل جلاله # يوم نحشر المتقين إلى الرحمن 
وفدا# [مريم : [A0‏ 

وقال الله جل جلاله # قلت إنى أعوذ بالرحمن منك إن 
کتت تقیا 1¥ مریم : 11۸ 

وقال رسول الله مر «إن الله عز وجلل خلق الخلى حتى إذا 
فرغ من خلقه قامت الرحم» فقال مه : فقالت : هذا مكان 
العائذ بك من القطيعة قال نعم» أما ترضين أن أصل من 
وصلك وأقطع من قطعك؟ قالت : بلى يارب» قال: فذلك 
لك». 

رواه البخاری ومسلم عن بى هريرة رضی الله عنه 

وقال الله جل جلاله #فقولی إنى نذرت للرحمن صوما 
فلن كلم اليوم إنسيا#[ مريم : ]۲١‏ 

وقال الله سبحانه وتعالى * ومن بعش عن ذكر الرحمن 
نقيض له شيطانا فهو له قرين# [ الزخرف : ]۳١‏ 

وحظ العبد من اسم ربه «الرحمن جل جلاله» أن يتخلق 
بعين الرحمة وعون المخلوق بحوله أو دعائه ويورثه تور العلم 
والبيان . 


فقال الله سبحانه # وعباد الرحمن الذين يمشون على 
الأرض هونا وإذا خاطبهم الجاهالون قالوا سلاما) [الفرقان : 
1[ 

وقال الله سبحانه وتعالی ٭ الرحمن # علم القران # خلق 
اللإنسان # علمه الييان# [ الرحمن : ]٤ ١‏ 

فمن علمه الرحمن القران علمه البيانء علمه علوم الكون 
کلھا * ما فرطنا فی الکتاب من شىء [ العام : ۳۸] 

وحظ العبد من اسم ربه «الرحمن جل جلاله» قالوا: من 
ذكره مائة مرة إثر كل فرض زال عنه النسيان والغفلة وقساوة 
القلب وأعين على أمور الدنيا. ولا يزال ذاكره يتقلب فى 
رضوان الله تعالى وتتوالى عليه النعم . ومن كتبه ومحاه فى ماء 
وسقى منه صا حب الحمى الحارة ذهيت عنه . 

وفالوا: من صلى عصر يوم الجمعة ثم استقبل القبلة 
وقال : يا آله يا رحمن إلى أن تغيب الشمس وسأل الله تعالى 
شيا إلا أعطاه الله إياه ‏ والله أعلم . 

وجاء عن اسمه تعالی «الرحيم جل حلاله» ۔ 

بسم الله الرحمن الرحيم هى مفاتيح لأسمائه تعالى ظاهرا 
وياطنا وفيها اسم الله الأغظم . 

(الله) جل جلاله: هو الاسم الأعظم لذاته القدسيةء 
الجامع لجميع أسمائه وصفاته العظيمة السرمدية. 

( الرحمن) جل جلاله : هو اسم الله ونعت لذاته العليةء 
آی ذو الرحمة الواسعة. المتعطف بها على جميع 
میخلوقاته ۔ 

( الرحيم جل جلاله): هو اسم لذاته المقدسة وصفة 
لربوبسته السرمدية » کتب رحمته على نفسه واختص بها عباده 
المؤمنين فى الدنيا والاخرة . 

فال الله سبحانه وتعالی مخاطبا نبيه سيدنا محمدا وة . 

#وإذا جاءك الذين يؤمنون باياتنا فقل سلام عليكم كتب 
ربكم على نفسه الرحمة أنه من عمل منكم سوءا بجهالة ثم 
تاب من بعده وأصلح فإنه غفور رحيم# [الأنعام : .]٠٤‏ 

وقال الله سبحانه وتعالی # ورحمتی وسعت کل شیء 
فسأكتبها للذين يتقون ويؤتون الزكاة والذين هم باياتنا يؤمنون 


الرحمن الرحيم جل جلاله 


# الذين يتبعون الرسول النبى الأمى الذى بجدونه مكتوبا 
عندهم فى التوراة والإنجيل )1 الأعراف : ١١٠٠ء .]٠١١‏ 

وبشر الله سبحانه وتعالی عباده المؤمنين بقوله الكريم : 
هو الذى يصلى عليكم وملائكته ليخرجكم من الظلمات 
إلى النور وكان بالمؤمنين رحيما* تحيتهم يوم يلقونه سلام وأعد 
لهم آجرا كريما [ الأحزاب: ۳٤ء .]٤٤‏ 

# فالرحمن الرحيم جل جلاله»: اسمان رفيقان اختصهما 
الله لرحمة عباده وقرنهما معا باسمه الله قى مائة وأريع عشرة مرة 
بعدد سور القران العظيم . 

وقرن اسمه «الرحمن الرحيم جل جلاله؛ فى أربع ايات 
من اى الذكر الحكيم . 

فقال الله سبحانه وتعالى #الحمد لله رب العالمين *# 
الرحمن الرحيم# [الفاتحة : ۳ ء ]٤‏ وقال الله سبحانه وتعالى 
$ وإلهكم إله واحد لا إله إل هو الرحمن الرحيم 14 البقرة : 
۳ وقال الله سبحانه وتعالی ل حم # تنزيل من الرحمن 
الرحيم) [فصلت : ¦<[ 

وقال الله سبحانه وتعالی ل هو ابله الذى لا إله إلا هو عالم 
الغيب والشهادة هو الرحمن الرحيم# [الحشر :۲۲]. 

ومن معانى تقسير هذهالآيات» وجوب الثناء على الله 
وتوحيد ربوبيته وأن كتابه المنزل على رسوله الرؤوف الرحيم 
هو من عند عالم الغيب والشهادة الذى لا إله إلا هو الرحمن 
الرحيم . 

تنبيها لعباده للأن يدعوه باسمه الرحيم فى الحالة التى هم 
عليها فينشر علهم رحمته . وكذلك اقتران اسم «الرحيم جل 
جلالها : فى ايات كثيرة مع أسمائه : التواب والعزيز والخفور 
والرؤوف والودود والرب والبر تتبيها لعباده ليدعوه باسمه الرحيم 
مقترنا بالاسم الذى يصلح لقضاء حوائجهم . 

فقال الله جل جلاله : (فتلقی ادم من ربه کلمات فتاب 
عليه إنه هو التواب الرحيم# [البقرة: ۴۷]. 

وقال الله جل جلاله: # وتوكل على العزير الرحيم¢ 
[الشعراء : ]۲١۷‏ . 

وقال الله سبحانه # نبىء عبادى أنا الففور الرحيم4 
[الحجر : .]٤۹‏ 


۷A 


ء١1٠1 بسملة بخط كوف قجواتي إهتربي) بقلم الولف سنة‎ )١١[ 


وقال الله سبحانه وتعالى : * إن الله بالتاس لرۋوف رحيم 4 
[اليقرة : ]١٤۳‏ . 

وقال الله سبحانه وتعالی  :‏ واستغفروا ربکم ثم توبوا إليه 
إن رہی رحیم ودود# [ هود: ۹۰]. 

وقال الله سبحانه وتعالی *سلام قولا من رب رحيم ‏ 
[یس : ]٥۸‏ ۔ 

وقال الله سبحانه وتعالی : # إنا کنا من قبل تدعوه إنه هو 
البر الرحيم# [ الطور: [YA‏ 

وعن ابن عیاس رضی اله عنهما أن عثمان بن عفان رضیى 
الله عنه سأل رسول الله ية عن بسم الله الرحمن الرحيم» 
فقال :« هو اسم من أسماء الله تعالى وما بينه وبين الاسم 
الأكبر إلا كما بين سواد العين وبيأضها» رواه ابن النجار. 

فافهم ذلك من قول اله تعالی 3 إِنه من سلیمان ونه بسم 
اله الرحمن الرحيم # ألا تعلوا على وأتسونى مسلمين) 


]۳١ ۰۳۰ [التمل:‎ 


وحيث إن الرحمة صمة اتصف بها «الرحمن الرحيم» 
وأودعها قى قلوب عباده المؤمنين فقد تبه الله عباده المؤمنين 
يآنه هو آرحم الراحمين» وأنه خير الراحمين ليتراحموا فيما 

وقال الله جل جلاله  :‏ وآیوب إذ نادی ربه آنی مسنی 
الضر وآنت آرحم الراحمين#[ الأنبیاء : ۹۳]. 


وقال الله تعالى : < وقل رب اغفر وارحم وأنت خير الراحمين) 
[ المۇمنون : 1۸ ] 

وقال الله تعالی : % لقد جاءكم رسول من آنفسکم عزیز 
عليه ما عنتم حريص عليکم بالمؤمنين روف رحیم 4 
[التوبة: 1۲۸] 

وقال الله سبحانه وتحالی : # محمد رسول الله والذین معه 
أشداء على الكفار رحماء بينهم) [ الفتح : ۲۹] 

وقال الله سبحانه وتعالی : * ومن ایاته أن خلق لکم من 
أنفسكم أزواجا لتسكتوا إليها وجعل بينكم مودة ورحمة) 
[الروم : [Y1‏ 

وحظ العيد من اسم ريه «الرحيم جل جلاله» أن يتخلق 
ذاكره برقة القلب والرحمة للمخلوقين . 

وقالوا: من داوم على دکره کل يوم مائة مرةَ تداركته رحمة 
ربه ولاتت له القلوب 

ومن أکثر من ذكره كان مجاب الدعوةء امتا من سطوات 
الذهر. 

( الرحمن الرحيم جل جلاله) هما اسمان عظيمان. 
والدعاء بهما ينقع المضطرين وهما آمان للخائفين » ومن آكثر 
من ذکرهما کان ملطوفا به فی جميع آحواله . ويصلحان لمن 
غلبت عليه القسوة وعدم الرأفة . ومن ذكرهما وهو داحل على 
جبار» کفاه الله شره وأعطاه خیره . 

وقد ورد اسم «الرحيم جل جلاله» فى القران الكريم اثنتين 
وثلاثين مرة . البقرة ست مرات» وفى التوبة مرتين » وفى يونس 
مرةء وفى يوسف مرةء وفى الحجر مرة» وفى الشعراء تسع 
مرات» وفى القصص مرة» وفى الروم مرة وفى السجدة مرة 
وقى يس مرة» وقى الزمر مرة» وفى قصلت مرة» وفى الشورى 
مرة» وفى الدخان مرةء وقى الفتح مرة » وفى الطور مرة » وفى 
الحشر مرةء وقى الحاقة مرة» وفى الماتحة مرة . (وث الأسماء 
الیحستی / .)۲١ ١۸‏ 

قال حجة الإسلام بو حامد الخزالى : الرحمن والرحيم 
اسمان مشتقان من الرحمة . والرحمة تستدعى مرحوماء ولا 
مرحوم إلا وهو محتاج » وهو الذى الذى ينقضى به حاجة 


المحتاج من غير قصد وإرادة وعناية» فالمحتاج لا یسمی 
رحيما . والذى يريد قضاء حاجة ولا يقضيها. . فإن كان قادرا 
على فضائها لا يسمى رحيما » إذ لو تمت الزرادة أوفى بها. 
وإن کان عاجرا » فقد یسمی رحیما باعتار مااعتوره من 
الرقةء ولكنه ناقص . 

وإنما الرحمة التامة إضافة الخير على المحتاجين»› 
وإرادته لهم؛ عناية بهم . والرحمة العامة هى التى نتناول 
المستحق وغير المستحق . ورحمة الله تامة عامة . أماتمامها: 
فمن حيث اراد قضاء حاجات المححتاجين وقضاها. وأما 
عمومها: فمن حيث شمولها المستحق وغير المستحق»› 
وعم الدنيا والاحرة وتناول الضرورات والحاجات والمزايا 
الخارجية عنها» فهو الرحيم المطلق حقا. 

دقيقة : الرحمة لا تخلو عن رقة مؤلمة تعترى الرحيم 
فتحركه إلى قضاء حاجة المرحوم . والرب تعالى منزه عنها. 
فلعلك تظن أن ذلك نقصان فى معنى الرحمة فاعلم أن ذلك 
كمال ولیس بتقصان فى معتى الرحمة . 

أما أنه ليس بنقصان : فمن حيث إن كمال الرحمة بكمال 
ثمرتها. ومهما قضيت حاجة المحتاج بكمالهالم يكن 
للمسرحوم حظ فى تألم الراحم وتفجعه . وإنما تألم الرحم 
لضعف نفسه ونقصانها» ولا يزيد ضعفها فى عرض المحتاح 
شبئا بعد أن قضیت كمال حاجته . 

وأما آنه كمال فى معنى الرحمة: فهو أن الرحيم من رقة 
وتلم يكاد يقصد بفعله دفع الرقة عن نفسه ؛ فيڪون قد نظر 
لتقسه» وسعی فى غرض تفسه . وذلك ینقص عن کمال معلی 
الرحمة . بل كمال الرحمة أن يكون نظر إلى مرحوم لأجل 
المرحوم » لا لااجل الاستراحة من ألم الرقة . 

فائدة : الرحمن أخحص من الرحيمء ولذلك لا يسمى به 
غير الله ء والرحيم قد يطلق على غيره. فهو من هذا الوجه 
قريب من اسم الله الجاری مجرى العلمء وإن كان هذا مشتقا 
من الرحمة قطعا. لذلك جمع الله بينهما فقال : قل ادعوا الله 
أو ادعوا الرحمن أياما تدعوا فله الأسماء الحستى € [ الإسراء : 
°[ 
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فلزم من هذا الوجه»ء ومن حيث منعنا الترادف فى الأسماء 
المحصاة _ أن يفرق بين معنى الاسمين . فالحرى أن يكون 
المقهوم من الرحمن توعا من الرحمة هى أبعد من مقدورات 
العبادء وهى ما يتعلق بالسعادة الأحرويةء فالرحمن هو 
العطوف على العباد بالإيجاد أولاء وبالهداية إلى الإيمان 
وأسیاب السعادة ثانيا » والإسعاد فى الاأحرة ثالشاء والإنعام 
بالنطر إلى وجهه الكريم رابعا. 

تنبيه : حظ العيد من الرحمن : أن يرحم عباد الله تعالى 
الغافلين » فيصرفهم عن طريق الخفلة إلى الله بالوعظ والتصح 
بطريق اللطف دون العنف» وأن ينظر إلى العصاة بعين الرحمة 
لا بعين الإيذاء وآن يكون كل معصية تجرى فى العالم 
كمعصية له فی نفسه» فلا یلو جهدا فی إزالتها بقدر وسعه 
رحمة لذلك العاصى أن يتعرض لسخط الله تعالى ويستحى 
البعد عن جواره. 

وحظه من اسم الرحيم : أن لا يدع فاقة لمحتاج إلا 
یسدها بقدر طاقتهء ولا یترك فقیرا فی جواره ویلده إلا ويقوم 
بتعهده ودفع فقره: إما بمالهء أو جاهه» أو السعى فى حمَه 
بالشفاعة إلى غيره . فإن عجز عن جميع ذلك فيعينه بالدعاء 
وإظهار الحزن لسبب حاجته رقة عليه وعطفا؛ حتى كأنه 
مساهم له ضره وحاجته . 

سال وجوابه : 

لعلك تقول : ما معنی کونه تعالی رحیماء وکونه تعالی 
أرحم الراحمين» والرحيم لا يرى مبتلى ولا مضرورا ومعذبا 
ومريضا وهو يقدر على إماطة ما بهم إلا ويبادر إلى إماطته. 
والرب تعالى قادر على كفاية كل بلية » ودقع كل ققرء وإماطة 
كل مرض » وإزالة كل ضرر. والدنيا طافحة بالأمراض والمحن 
والبلاياء وهو قادر على إزالة جميعهاء وتارك عباده ممتحنين 
بالرزايا والمحن؟ 

فجوايك : أن الطفل الصغيس قد ترق له أمه قتمنعه عن 
الحجامة» والأب العاقل يحمله عليه قهرا . والجاهل يظن أن 
الرحيم هى الأم دون الأب . والعاقل يعلم أن إيلام الأب إياه 
بالحجامة من كمال رحمته وعطفه وتمام شفقته» وأن الام عدو 


فى صورة صديق» وأن الألم القليل إذا كان سيبا للذة الكثيرة 
لم یکن شراء بل کان خیرا . 

والرحيم يريد الخير للمرحوم لا محالة » ويس قى الوجود 
شر إلا وفى ضمنه حيء لو رفع ذلك الشر لبطل الخير الذى 
فى ضمنه» وحصل بطلانه شر أعظم من الشر الذى 
يتضمنه . فاليد المتاكلة قطعها شر فى الظاهرء وفى ضمنها 
خير جزيل» وهو سلامة البدن ولو ترك قطع اليد لحصل هلاك 
البدنء ولكان الشر أعظم . وقطع اليد لأجل سلامة البدن شر 
فى ضمنه خير. ولكن المراد الأول السابق إلى نظر القاطع 
السلامة التى هی خير محض . ثم لما كان السبيل قطع اليد 
لجلهء وكانت السلامة مطلوبة لذاتها أولاء والقطع مطلوبا 
لغيره ثانيا لا لذاته. . فهما داحلان تحت الإرادة » ولكن 
احدمما مراد لذاته والالحر مراد لغبره ۔ والمراد لذاته قبل المراد 
لخیره» ولأجله قال تعالى [فى الحديث]: 

آرحمتی سفت عضسی) . 

(تمامه : عن أبی هريرة رضی الله عنه قال : قال رسول الله 
ية لما خلق الله الخلق كتب فى كتاب فهو عنده قوق 
العرش : إن رحمتى سبقت غضبى» أخرجه الشيخان. وعند 
البخاری رحمه اله فی آخری : «إن رحمتی غلبت غضبی» 
علد الشيخين والترمسذى فى آخرى: «تغلب 
غضبی»). 

فغضبه إرادته للشر» والشر يإرادته . ورحمته إرادته للخير 
والخير بإرادته . ولكن أراد الخير للخير نفسهء وأراد الشر لا 
لذاته ولكن لما فى ضمنه من الخير » والخبر مقتضى بالذات 
والشر مقتضى لغيره. وكل مقدرء وليس فى ذلك ما یناف 
الرحمة صلا . 

فالآن إن خطر لك نوع من الشر لا ترى تحته خيراء أو 
حطر لك آنه كان تحصيل ذلك الخير ممکكتا لا فى ضمن 
الشر -فاتهم عقلك القاصر فى أحد الخاطرين . 

أما فى قولك : إن هذا الشر لا حير تحته _فإن هذاما 
تقصر العقول عن معرفته . ولعلك فيه مثل الصبى الذى يرى 
الحجامة شرا محضاء أو مثل الغبى الذى يرى القتل قصاصا 
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شرا محضا؛ لأنه ينظر إلى خحصوص المقتول ؛ لأنه فى حقه 
شر محض ۰ ویذهل عن الخير العام الحاصل للناس كافة» 
ولا يدرى أن التوصل بالشر الخاص إلى الخير العام خير 
محض )۰ ولا ينبغی للخير أن يهمله . 

أو اتهم عقلك فى الخطر الثانى» وهو قولك: إن 
تحصيل ذلك لا فى ضمن ذلك الشر ممكن. فإن هذا أيضا 
دقيق غعامض . فليس كل محال وممكن مما يدرك إمكانه 
واستحالته بالبديهة ولا بالنظر القريب . بل عرف ذلك بنظر 
غامض دقیق يقصر عنه الا كثرون 

فاتهم عقلك فى هذين الطرفین»› ولا تشکن صلا فى آنه 
أرحم الراحمین» وآنه سبقت رحمته غضبه . ولا تسترب (آى 
لا تداخحلك الريبة والشك ) فى أن مريد الشر للشر لا للخير 
غير مستحق لاسم الرحمة . 

وتحت كشف هذا الغطاء عن هذا السر الذى منع الشر من 


بالرمز والإيماء إن كنت من أهله . فتأمل : شعر: 
ققد أسمعت لو ناديت حرا 
ولكن لا حي اةلمن ادى 

هذا حكم الأكثرين . وأما آنت أيها الأخ المقصود بالشرح 
فلا أظنك إلا مستبصرا يسر الله فى القدر» مستغنيا عن هذه 
التحويمات والتنبيهات ( المقصد الأسنى / )٦۳-_ ٦١‏ 

وفى تفسيره «للرحمن الرحيم؟ يعرض الإمام فخر الذين 
الرازى المسائل التالية : 

المسألة الأولى ٠‏ اتفى آكثر العلماء على أن اسم الرحمن 
عربى لفظه وقال: ثعلب إنه عبرانى الأصل وكان رخحمانا 
بالخاء المعجمة من قوق› فنقل إلى العربية» وأبدلت حاء 
مهملةء» وحذف الألف» فقيل الرحمن» واحتح عليه يبوجوه 

الأول : لو كان هذا الاسم مشتقا من الرحمة لما أنكرته 
العرب حين سمعوه لأنهم ما كانوا ينكرون رحمة ربهم» لكن 
الله تعالى قد حكى عتهم الإنكار» والنفور عنه» فى قوله 
#وإذا قيل لهم اسجدوا للرحمن قالوا وما الرحمن) [ القرقان : 
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الثانى : لو كان هذا الاسم مشتقا من الرحمة لحسن وصله 
بذكر المرحوم فجاز أن يقال : الله رحمن بعبادهء لا كما يقال 
رحيم بعباده » فلما لم بحسن وصله بذكر المرحوم دل على 
أنه غير مشتق من الرحمة . 

الثالث : لو كان مشتقا من الرحمة لكان الرحمن أشد 
مبالغة من الرحيم» فإن هذا الثناء يقيد المبالغة» كقولهم : 
إناء ملآنء ورجل غضبان» وشبعان › وریان آى ممتلىء من 
الخضب والشبع والماءء وإذا كان الرحمن أشد مبالغة من 
الرحيم كان تقديم الرحيم على الرحمن أولى فى الذكر » ألا 
ترى أنه يقال: فلان عالم كثير العلم ولا يقال كثير العلم 
عالم» فلما تآخر ذكر الرحيم عن الرحمن علمنا أن الرحمن 
اسما مشتقا من الرحمة ‏ 

الرابع : أن رحمانا لا شك أنها كلمة عبرانية والعرب ما 
استعملوا هذا اللفظة قبل نزول القران» فعلمنا آنها لفظة 
عيرانية » هذه جملة الوجوه التى تمسك بما لعلب فى صحة 
قوڵه . 

أما الأكثرون فقد اتفقوا على أن هذه اللفظة عربيةء 
واحتجوا عليه بالقران والخبر » أما القران فقول تعالى : $ إنا 
جعلناه قرانا عربیا) [ الزحرف : ۳۰] وقال #بلسان عربی 
مبين# [الشعراء : ]۱۹١‏ وقال وما أرسلنا من رسول إلا بلسان 
قومه€ [ إبراهيم : ]٤:‏ ولفظ الرحمن مذكور فى مواضع كثيرة 
من القرآت » فلو لم يكن عربياء أو كان فى القرآن ما ليس 
بعربى من لغْة العرب لدخل الخلف فى الآيات التى تلوناه 
وكل قول يؤدى إلى ذلك فهو باطلء فثبت أن لفظ الرحمن 

أما الخبر: فما روى أبو الدرداء قال «سمعت رسول الله علا 
يحكى عن ربه تعالى : آنا الرحمن وهى الرحم شققت لها 
اسما من اسمى» فمن وصلها وصلته» ومن فطعها قطعته»ء ثم 
أبته » فهذا الخبر يدل على أن لفظة الرحمن عربية . 

أما الشعر: فقول عمرو بن زيد بن نفيل : 


ولكن أع دال رحمن ربى 


ليعش ضور دلبى الرب الغف-ور 


وقال آخر 


OA 
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سموت للمجد يا ابن الأكرمين ابا 
فأتنت غيث الورى مازلت رحمانا 

وكان مسيلة الكذاب قد تسمى بالرحمن. وكل ذلك يدل 
على أن هذه اللفظة عربية . 

أما الجواب عما تمسك به علب فهو. أن العرب إنما 
أنكروا الرحمن لا لأجل ما ذهب إليه ثعلب لكن لأجل آنهم 
كلما سمحوا قوله تعالى * قل ادعو الله آوادعوا الرحمن» 
[الإسراء: [٠٠١‏ توهموا أن الله غير الرحمن فأنكروا الررحمن 
بهذا الخيالء لا لاأجل أنهم ما عرفوا هذه اللفظة فى لختهم . 

والجواب عن الشانى : إنما لم يحسن أن يقال إته رحمن 
بعیاده» لأن هذا یوهم أن کونه رحمانا مختص بعباده ولیس 
الأمر كذلك» فإن کونه تعالی رحمانا يقتضى عموم رحمته فى 
الدينا والآحرة وفى حى البر والقاجر» وأما الرحيم فهو 
المختص بالمؤمنين » قال تعالى : # وكان بالمؤمنين رحيما» 
[ الاحزاب : .]٤۳‏ 

والجواب عن الغالث : أن ذكر الرحيم بعد الرحمن إتما 
كان لتخصيص المؤمنين بزيادة بعد عموم البر والفاجرء فال 
تعالى رحمن يرحم البار والفاجر فى الرزق» وفى دقع 
الأسقام» والمصائب» والدواهى › وهو رحيم يرحم المؤمنين 
خاصة بالهداية» والمغفرةء وإدخال الجنة. 

والجواب عن الرابع : أن ورود ما يشبه هذه اللفظة فى 
العبرانية لا يقدح قى كونهاعربية لا سيما وبين العربية 
والعبرانية مشابهات كثيرة فى الألفاظ 

المسآلة الثاتية : اختلف العلماء فى معنى الرحمن فقال 
بعض المحققين : الرحمة من صفات الذات» وهى إرادة 
إيصال الشواب والخيرء ودفع الشر» وعلى هذا التقدير كان 
البارى فى الأزل رحمانا رحيما لأن إرادته أرلية » ومعنى ذلك أنه 
تعالى أراد فى الأزل أن ينعم على عبيده المؤمتين فيما لا يزال» 
وقال اخحرون الرحمة من صفات الفعل» وهى إيصال الخرء 
ودفع الشر. 

واحتح الأولون : بأنه يصلح أن بقال : رحمته وما نعمت 
عليه » وأن يقال: آنعمت عليه وما رحمته»ء وذلك یدل على 
أن الرحمة ليست اسما لذلك القعل › آلا تری آن من رى 
إنسانا فى بلاء وشدة » وأراد أن يدفع ذلك اليلاء عنهء ولم 


يقدر عليه صح أن يقال : إنه رحمه ولكنه ماقدر على أن 
يتفعه» وقد يقال أيضا: دفعث البلاء عنهء وإن كنت ما 
رحمته ؛ فهذا النفى والإئبات يدل على أن الرحمة نفس الإرادة 
لا الفعل . ) 

واحتح من قال : إن الرحمة اسم للخير يوجوه. 

أحدها: انه تعالى سمى الخير رحمة» فغال : ويدخل 
من يشاء فى رحمته#[ الإنسان : ]۴١‏ وسمى المطر رحمة» 
فقال: * وهو الذى يرسل الرياح بشرا بين يدى رحمته) 
[الأعراف : ]٥۷‏ و[ الفرقان: ]٤۸‏ وهذا يدل على أن الرحمة 
اسم للنعمة لا لإرادة التعمة . 

الثانى : آنه يحرز وصف الرحمة بما لا يجوز وصف 
الصفات الأزلية به » فوجب أن لا تكون الرحمة عيارة عن 
الصفة الأزلية . 

بيان المقام الأو : أنه يقال هذه الرحمة عامة» وهذه 
الرحمة خحاصة» ولا يجوز أن يقال هذه الإرأدة عامةء وهذه 
الإرادة حاصة» وقال تعالى : # إن رحمة الله قريب من 
المحسنين € 1 الأعراف : ]٠١‏ ولا يجوز آن يقال : إرادة الله 
قريبة من المحسنين» وروى عن أبى هريرة آنه عليه الصلاة 
والسلام قال «إن لله مائة رحمةء وإته أنزل منها واحدة إلى 
الأرض فقسمها بين خلقه» فبها يتحاطفون وبها يتراحمون» 
وأخر تسعا وتسعين لنفسه يرحم بها عباده يوم القيامة » ومعلوم 
أن هذه الأحكام لا تليق بصفة الله تحالى وبإرادتهء وقال 
تعالى : # هم يقسمون رحمة ربك [الزحرف: ]٤١‏ وقسمة 
الإرادة ممتنعةء أما قسمة التعمة فممكنة وقال تعالى : #وإما 
تعرضن عنهم ابتغاء رحمة من ربك ترجوها) [الإسراء : ۲۸] 
وهذا لا يلي بالإرادة . إنما يلق بالنعمة. 

وأجاب الأولون عن الأول : أنه إتما سمى الجنة والمطر 
رحمة على سبيل الاتساع والمجاز على معنى أن النعمة لما 
كانت صادرة عن الرحمة أطلق اسم السبب على المسبب » 
كمايقال: هذا قدرة الله تعالى» وهذا علم فلان» تسمية 
للمقدور بالقدرة» والمعلوم بالعلم ‏ 

وأجابوا عن الغانى : بأن إطلاق لفظ الرحمة على النعم 
والخيرات إنما كان على سبيل المجاز » ووجهه ما قررناه . 


OAY 
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إذا عرفت هذا فنقول : المشهور آن الرحمة عبارة عن إرادة 
إيصال الخبر إلى من هو أدون منه» وفيه نظر؛ لأن على هذا 
التقدير لا يبقى قرىق بين الرحمة والنعمةء وليس الأمر كذلك»› 
بل الرحمة كأنها مخصوصة بدفع البلاء فإذا أنعم عليه نعمة 
أوجبت تلك النعمة دفع البلاء عثه سميت تلك النعمة رحمة› 
من حيث إنها أوجبت زوال البلاء . 

المسألة الثالثة : اتفق أصحابنا على أنه لىس لله تعالى فى 
حت الكافر تعمة فى الدين واختلفوا فى أنه هل لله تعالى فى 
حق الكافر نعمة دنيوية آيضا آم لا ؟ 

فقال قوم من أصححابنا لأنه يس لله تعالى فى حق الكافر 
نحمة دنيوية أيضاء وأن كل ما قعل بهم من الصحةء 
والسلامة» واللذات» والمنافع» إنما هى استدراج وذلك 
بمنزلة الطعام المسموم الذى ينتفع به اكله فى الحال» ثم 
يعمّبة العطب والهلاك» وعهد هذا القائل التعمة المنقعة 
الخالصة عن الضرر المساوى أو الزائد. 

آما المعتزلة : فقد اتفقوا على أن لله على الكافر نعما فى 
الدين والدنيا أما النعم فى الدين فهى خلق الدلائلء والأقدارء 
والتمكين» ورفع المواتع» وآما التعم فى الدنيا فهى الصحةء 
واللدة. 

واحتح أصحابنا على أنه تعالى لم ينعم على الكافرين 
بقوله تعالی # آیحسبون آنمانمدهم به من مال وینین *# 
نسارع لهم فى الخيرات بل لا يشعرون# [ المؤمنون: ٥٥ء‏ 
1٦‏ فمنع آن يكون ذلك خیرالهم» قوجب آن لا يکون 
نعمة» وأيضا قال : # سنستدرجهم من حيث لا يعملون *# 
وآملی لهم آن کیسدی متين) [ القلم: ٤٤ء ]٤١‏ والإملاء 
المتعلق بالكيد المتين لا يكون نعمة» إنماالنعمة ما لها 
عاقة محمودة . 

واحتج المخالف بقوله تعالی : * کم ترکوا من جنات 
وعيون # وزروع ومقام كريم # ونعمة کانوا فیها فاکهين ) 
[الدخان: ۲٠١‏ ۲۷] فسمى ما كان لهم من اللذات › وما 
يؤدى إليها نحمة» وإن كان عاقبتهم الهلاك» وأيضا قوله 
تعالى : اوضرب الله مثلا قرية كانت آمنة مطمثنة يأتيها رزقها 
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رغدا من کل مکان فكفرت بأنعم الله# [ النحل : ۲ وهدا 
یدل على أن لله فى حى الكفار نعما فى الدنيا. 

والجواب : آنه تعالى إنما سمى ذلك نعمة صوورة لا 
حقيقة » على معنى أنهم لو كانوا مؤمنين لكانت هذه الأشياء 
نعمة ظاهرا وباطتاء ولكنهم لما كانوا كافرين كانت هذه 
الأشياء فى الظاهر نعمة؛ وفى الحقيقة ليست بنعمة» فإنها 
صارت سببا لبقائهم على الكمر› وتماديهم فى الطغيان» 
واستحقاقهم العذاب الداتم . وما يكون كذلك امتنع آن يكون 
نعمة» بل ذلك بمنزلة الطعام المسموم اللذيذ فإن ظاهره 
وإن كان نعمة؛ لكن باطنه عذاب . 

فإن قیل : إن ما یأکلوته ویشربونه» وما حصل لهم من 
الصحة والسلامة ليس شىء متها سببا للعذاب»ء وهم لا 
يستحقون عليها فى الآخحرة شيا من العقاب بل إنما يستحقونه 
على كقرهم ومعاصيهم . 

قلنا : إن استعمالهم تلك اللذات يجعلهم مستخرقين فى 
طلب اللات الفانية» ويصدهم عن السعادة فى الألحرة . 
فيعود الأمر إلى ما ذكرناه . 

المسألة الرابعة : اعلم أن رحمة الله سبحانه وتعالى أكمل 
من رحمة العباد بعضهم لبعض ويدل عليه وجره. 

الأول : أن حصول الرحمة فى قلب العبد بدلا عن القسوة 
والخلظة أمر جائز الوجود» والمحدث الجائز لا يوجد إلا 
لمرجح ومخصص» وهذا يقتضى القطع أن خالق تلذ 
الرحمة قى قلب العبد هو الله سبحانه وتعالى » فلولا رحمة الله 
تعالى لما خلق الرحمة فى قلب العبدء فثبت أن رحمة الله 
تعالى أكمل وآقدم من رحمة العبد. 

الحجة الثانية : أن العبد مالم يحصل فى قلبه نوع رقة لم 
يرحم» فإذا تآمل المتأمل آن مقصود العبد من تلك الرحمة 
إنما هو دفع تلك الرقة الحسية عن القلب» فهو بالحقيقة إنما 
يرحم غيره ليتخلص عن ألم تلك الرقةء والحى منزه عن الرفة 
ولا تكون رحمته لهذا المعنى؛ بل رحمته بمحض الفضل 
والإحسان» ولنحقق هذا الكلام بالامثلة . 

فالأب إذا أحسن إلى ولده فهو فى الحقيقة إنما أحسن إلى 
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نقسهء لأنه إذا اخحتلت مصالح الولد تألم قلب الوالدء فإذا 
أحسن إلى الولد انتظمت مصالحه . 

فزال ذلك الألم عن قلب الولد» فالأب إتما أحسن إلى 
الاين لتحصيل هذا المقصود لنفسه. 

والسيد إذا أحسن إلى عبده قإتما أحسن إليه لينفعه» 
فيجد منه ربحا أو ليقّوم بخدمتهء فيكون مقصود السيد من 
ذلك الإإحسان إلى العبد إتماهو تحصيل مصلحة نفسه. 

والإأنسان إذا وهب وتصدق ٠‏ وزكى» فإنما يقعل ذلك 
ليشتهر فيما بين الخلق بكونه جوادا كريماء أو ليفوز فى 
الآأحرة بالثواب» ويتخلص من العقاب» فهو بالحقيقة إنما 
أحسن لغرض نفسه . 

ما الحق سبحانه وتعالى فإنه كاملل لذاتهء منزه عن وجوه 
النقائص والآفات فكان إحسانه بمحض إيصال النقع إلى 
الغير لا لخرض يعود إليه من جلب تفع أو دفع ضررء فكان 
الجواد المطلق» والرحيم المطلق» والمحسن المطلق» هو 
الحى سبحانه وتعالى . 

الحجة الفالثة : أن العبد قد يرحم عبدا اخر» أو يحسن 
إليه؛ ولكن الانتفاع بذلك الموهوب لا يكمل إلا عند العين 
الباصرة» والأذن السامعةء والمعدة الهاضمة» والصحة فى 
البدن» فهب أن الأمير أعطى الدار الحستة» والبستان 
الطيب» فلولا أنه تعالى خلق الصحة . والحواس السليمة لما 
أمكن الانتفاع بها. ومن المعلوم أن هذه الأشياء أعظم قدراء 
وأجل خحطرا من الأشياء التى يهبها بعض العباد من بعض . 

وتأمل الآن فى أصل جميع النعم : وهى الحياة فى 
الصحةء ثم فى سلامة الأعضاء والحواس» ثم فى كمال 
العقل»ء ثم قى تحصيل الأمن والسلامة من البلاء فإنك تجد 
كل ذرة من ذراتها أعظم من ملك الدنياء فحينئذ يعلم أن 
رحمة الله» وإحسانه مع عييده أتم وأكمل من رحمة كل 
رحيم» كما قال تعالى : # وإن تعدوا نعمة الله لا تحصوهاي 
[إبراهيم : ]۲١‏ و [النحل : ۱۸[ فثبت أن كمال الرحمة ليس 
إلالله ... 

الحجة الرابعة : أن العبد إذا أحسن إلى الغير اتتقصت 
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خزائنه» وصار فقيرا بقدر ما أعطى » وحصول الفقر والنقصان 
مانع من الإحسان»ء والحق سبحان وتعالى وإن أعطى جميم 
مخلوقاته» لاقل عبیده» فإنه لا یدخل فی ملکه فقر. ولا 
تقصان ألبتة لآن مقدوراته غير متناهية » فإذا الداعى إلى 
الإإحسان فى حى العبد معارض بالصارف عته» وفى حى الله 
تعالى ليس كذلك فوجب أن يكون إحسان الله تعالى ورحمته 
أكمل من إحسان العيد ورحمته . 

فإن قال قائل : هاهتا سؤالات . السؤال الأول : الرحمة فى 
حق العبد لا تنفك عن رقة مؤلمة تحصل قى قلب الرحيم» 
فتحركه إلى فضاء حاجة المرحوم» والرب تعالى منزه عن ذلك 
وإذا كان الأمر كذلك لزم أن تكون رحمة العباد أكمل من 
رحمة الله ؟ 

الجواب : أن كمال الرحمة إما أن تظهر بكمال ثمرتهاء 
ومهما قضيتث حاجة المحتاج بكمالها لم يكن للمرحوم حظ 
فى تألم الراحم» وتفجعه» وإنما تألم الراحم لضعق نفسه 
ونقصانهاء ولا يزيد ضعفها فى غرض المحتاج شيئاء بعد أن 
قضى كمال حاجة المرحوم. 

السؤال الشانى : مامعنى كونه رحيما» وكونه أرحم 
الراحمين» فإن الرحيم إذارآى مبتلى آو معدوماء وهو يقدر 
على إزالة البلاء عنه فإنه لا بد وآن يزيلهء والرب سبحانه 
وتعالى قادر على إزالة كل محنةء ودقع كل بلية»ء ثم نرى 
الدنيا طافحة بالشرور والآفات» والمحن واليليات » وهو 
تعالی قادر على إزالتهاء ثم إنه لا یزیل شیا منهاء بل نری أنه 
خلق السباع والمؤذيات» وسلط بعضها على بعض ححتى إن 
بعضها یفتل بعضاء وبعضها یقتدی من بعض »۰ فکیف 
تتحقق الرحمة مع آن الأمر كذلك؟ 

والجواب : الخلى هاهتا على ثلاثة مقامات : 

الأول : قول الفلاسفة : فإنهم قالوا الأقسام العقليىة 
حمسة» فإن الشىء إما أن يكون خيرامحضاا أو شرا 
محضاء أو مشتملا على الاعتبارين » وهذا القسم. الثالث إما 
ان یکون خیره معادلا لشره» وإما أن یکون خیره غالا أو شره 
غالا ۔ إذا عرفت هذا فقول ؛ 
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أما الأقسام الثلاثةء وهو الذى يكون شرا محضا؛ أو شره 
غالبا؛ أو معادلا فهذا غير موجود ألبتة؛ بى هاهنا قسمان: 
أحدهما: آن يكون خيرا محضاء ولا كلام فى أن الحكمة 
تقتضی تحصیله» والځانی : الذی یکون خیره غالبا على شره 
ويكون بحيث يمتنع أن ينفك ذلك الخير الغالب عن ذلك 
الشر المغلوب» فهذا القسم أيضا الحكمة تقتضى إيجاده؛ 
لأن ترك الخير الكثير؛ لأجل الشر القليل شر كثير؛ وإذا كان 
الأمر كذلك صار الخير مقضيا؛ ومراد بالذات» وصار ذلك 
الشر القليل الذى مو من لوازم ذلك الخير الكثير مقضياء 
ومرادا بالتيع » والغرض» وعند هذا قالوا جميع الشرور 
الحاصلة فى العالم من هذا القسم . 

وليس لأحد أن يقول فلم لم يجعل الخالق القادر ذلك 
الخير الغالب عن ذلك الشر النادر مميزا بما كان ممتنعا 
لذاته؛ فلم يكن ذلك عجزا فى حق الخالق» لأن العجزء إنما 
یحصل عند کونه فی نفسه ممکناء فأما ذا کان ممتنعا لذاته 
لم يلزم العجزء فهذا حاصل مذهب الفلاسفة فى هذا الباب . 

والقول الغانى : قول المعتزلة : وهو أن كل ما حصل فى 
هذا العالم من آنواع الأمراض والالام فعل الله تعالى» قإنه 
سبحانه وتعالى فعلها لأجل الاعتبار والعوض آما الاعتبار فإن 
ذلك يصير لطفا داعيا للمكلف إلى فعل الواجبات» والاحتراز 
عن المقبحات» وبهذا الوجه يخرج فعل هذه الالام عن كونه 
عبثا» وأما العوض فهو تعالى يعطى ذلك الحيوان فى الالحرة 
من المنافعء مالو علم ذلك الحيوان مقادير تلك المنافع 
رضى بتحمل هذه الألام فى الحال» ليصل إلى تلك المتافع 
فيما بعد ذلك » وبهذا الوجه يخرج فعل تلك الآلام عن أن 
کون ظلما ۔ 

القول الثالث : قول آهل السنة : وهو آن الرحيم هو الذى 
يفعل الرحمة » ويوصل النعمة» ويس من شرط كونه رحيما أن 
لا يفعل إلا الرحمةء فهو تعالى رحيم» كريم» جوادء ودود» 
رءوف فی حق بعض عباده. وقهار جار منتقم فی حق 
اخرین . فهو تعالی قابض » ياسط : ضار»ء نافع» معز» مذل 
محیی ممیت بحسب الاعتبارين . ولم تكن رحمته و إحسانه 


معللا باستحقاق مستحى أو بسبب طاعة مطيع » ولم يكن 
قهره معللا باستحقاق مستحق» أو بسبب معصية عاص . قإنه 
وإن كان التفاوت فى القهر واللطف لأجل التفاوت فى 
الاستحقَاق ؛ فمن أين حصل ذلك التقاوت فى الطاعة 
والمعصية؟ فلم صار هذا مطيعا وذاك عاصيا مع التساوى فى 
القدرة والصلاحية؟ بل كل أحديعلم أن هذا صار مطيعا . 
لأنه تعالى خلق فى قابه ما يدعوه إلى الطاعة . وإنماصار 
العاصى عاصيا. لأآنه تعالى خلق فى قلبه إرادة المعصية . 
وعد هذا يظهر آنه لا نهاية لرحمته . ولا نهاية أيضا لقهره . 
وآن رحمته غير معللة آلبتة بشىء من آفعال الخلقء وقهره غير 
معلل يشىء من أفعال الخلق . وأن كل ما حصل للخلاتق من 
صفاتها وأفعالهم وأحوالهم فهو من الحق. وبإيجاده 
وتکوینه» وکیف یمکن تعلیل فعله؟ ! 

ولهذا المعنى قال أبو بكر النواسطى : لا أعبد ريا ترضيه 
طاعتى » وتسخطه معصيتى » ومعناه أنه لو صارت طاعة العبد 
علة لحصول رضا الخالق» وذنيه علة لحصول سخيل 
الخالىء لكان العيد مغيرا لصفة الحى» ومؤئرا فى تبديل 
أحوال الحق» وذلك محال» بل رضاه هو الذى حمل 
المطيعين على الاعات » وسخطه هو الذى حمل العصاة 
على المعاصى » وكل شىء صنعه» ولا علة لمنعه . هذا شرح 
مذاهب الخلى فى هذا الباب . 

السؤال الثالث : قال المعتزلة : إن إثبات صفة الرحمة لا 
يستقيم على قول آهل السنةء وذلك لأن مذهبهم أنه تعالى 
حلق الكفر فى الكافر» وخحلق فيه قدرة لاتصلح إلا للكفرء 
وإرادة لا تصلح إلا للكفرء وداعية لا تصلح إلا للكفر» وسلب 
عنه الإيمانء وما أعطاه قدرة صالحة للإيمان» ولا إرادة 
صالحة لهء ولا داعية صالحة لهء قهذه آسباب ثمانية » كل 
واحد منها مستقل بتحصيل الكفر على سبيل الوجوب» 
وتحصيل المنع من الإيمان على سبيل الوجوب» ثم إنه تعالى 
اقتضت قدرته القديمة تحصيل الحقر فيهء وإرادته القديمة 
تحصيل الكفر فيه وعلمه القديم المتعلق بكونه كافرا تحصيل 
الكقر قيهء وخبره القديم المتعلق بكونه كافرا تحصيل الكفر 
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فيه» فيصير المجموع أربعة ؛ وكما اقتضت هذه الوجوه 
الأزبعة تحصيل الكفر فيهء فأيضا لم تتعلق قدرة الله بتحصيل 
الإيمان فيه؛ ولا إرادتهء ولا علمه» ولا خيره» فهذه أربعة 
آخر مانعة من حصول الإيمانء فصار المجموع ستة عشر 
وجها» وكل واحدة منها سيب مستقل مؤثر» موجب لحصول 
الكفر › والمنع من الإيمان. 

ثم مع تأکد هذه الأسباب» وقوة هذه المؤثرات» يكلفه 
بالإيمان»ء ويقول : إن لم تؤمن عذيتك بد الابادء ودهر 
الداهرين» أنواعا من العذاب لا تبلع العقول إلى وصف 
شدتها وقوتها . 

قالوا: ومن المعلوم أن من كان هذا دأبه وعادته» فإنه 
يكون أبعد الموجودات عن الرحمة» والإحسانء والجود» 
فثبت أن صقة الرحمة لا يمكن إثباتها على مذهب آهل 
السنة. 

والجواب : هذا الكلام وارد على المعتزلة أيضامن 
وجه - 

الأول : آنا نعلم بالضرورة آن القادر مالم يمل قلبه إلى 
الفعل أو الترك لم يترجح الفعل على الترك» ولا الترك على 
الفعل» فقول : ظهر أن الفعل موقوف على إرادة القعل› 
وإرادة الفعل محدثة ؛ فنقول : إن حدنت من غير محدث 
فقد لزم تجوز حدوث الشىء من غير مؤثر» وهو يقضى إلى 
تفى الصانع» وإن كان محدثها هو العبد افتقر فى إحداث 
تلك الإرادة إلى إرادة أحرى» ولزم التسلسل» وإن كان 
محدثها هو الله تعالى» فقبل أن أحدث اش تلك الإرادة لم 
يكن العبد متمكتا من ذلك الفعل» وبعد آن أحدثها لم يكن 
متمكنا من ذلك الفعلء لأن عتد حدوث إرادة الفعل لم يكن 
إرادة الترلة حاصلةء ولو حصل الترك عند حصول إرادة الفعل 
يبحصل الترك من غير إرداة الترك» وقد بينا آنه محال» قإذا كان 
الأمر كذلك لزم القطع بن كل الأفعال منتسبة إلى قضاء الله 
وقدره» وحينئ يلزمهم كل ما آلزموه لنا . 

والثانى : هو أن العلم بعد الإيمان مضاد ومتاف لوجود 
الايمان» وكان الله عالما بأن أبا جهل لا يؤمن ؛ فإذا كلفه 
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الإيمان فقد كلفه بأن يجمم بين الضدين» أعنى بين العلم بعد 
الإيمان» ووجود الإيمان»ء ومعلوم أن التكليف بالجمع بين 
الضدين لا يمكن الرفاء به» فكان هذا الأمر سببا لاستحقاق 
العذاب الدائم » فيلزمهم عدم الرحمةء كما ألزموه لناء فقبت 
أن هذا الإشكال وارد عليهمء كما هو وارد عليناء وآن الجواب 
عن الكل ما قدمناه من : آنه يفعل مايشاء» ويحكم ما يريد . 
السؤال الرابعح : قالوا: العبد شق عليه إيصال النعمةء 
ودفع البلية» والله تعالى لا يشق عليه ذلك والفعل مح 
المشقة أدخل فى استحقاق المدح من الفعل مع غير 
المشقة» قلزم آن تكون رحمة العبد أكمل من رحمة الرب . 
والجواب : آنا بيتا أن رحمة الله هی التى أثرت فى إيجاد 
رحمة العبد» فلولا سبق رحمة الله لما -حصلت رحمة العيد. 
المسألة الخامسة : أيهما آكثر مبالغة : الرحمن أم الرحيم : 
روی أبو صالح»› عن ابن عباس؛ آنه قال : الرحمن الرحيم 
اسمان رقيقان» أحدهما أرق من الآأحر؛ ولم بين أيهما أرق . 
وقال الحسين بن الفضل البلخى»ء هذا وهم من الراوى »› 
لآن الرقة ليست من صفات الله تعالیء قال التیى َة« إن الله 
رفيق يحب الرفق » ويعطى عليه ما لا يعطى على العنف؟ . 
واعلم : آنه لا شك أن الرحمن الرحيم كل واحد منهما 
مشتق من الرحمة وإن لم يكن أحدهما أشد ميالغة من الانخحرء 
كانا لفظين مترادفين من جميع الوجوه من غير تفاوت فى 
المعنى» وذلك بعيد»ء فوجب القطع بكون آأحدهماأكثر 
مبالغة من الآتحرء ثم اخحتلفوا فقال الأكثرون : الرحمن آكثر 
مبالغة من الرحيمء وأحتجوا عليه بوجوه : 
الأول : آنه من المشهور أنهم كانوا يقولون . يا رحمن 
الدنياء ورحيم الآنحرة. ومعلوم أن رحمته فى الدنيا شاماة 
للمؤمن والكافرء والصالح والطالح » وذلك بإيصال الرزق» 
وخلق الصحة» ودفع الأسقام» والمعائب والدواهىء وأما 
رحمته فى الآحرة فمختصة بالمؤمنين» فدل هذا على آن 
الرحمن أكثر مبالغة من الرحيم» لأن الرحمة التاشئة من اسم 
الرحمن عامة فى حق الولى » والعدو» والصديق ٠‏ والزنديق› 
والرحمه الناشئة من اسم الرحيم مختصة بالمؤمنين 
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ولهذا قال جعفر الصادق رضى الله عته : اسم الرحمن 
خاص بالحق» عام فى الأئس لأن رحمته تصل إلى البر 
والفاجر. واسم الرحيم عام فى الاسمء حاص فى الأثر لأن 
اسم الرحيم قد بقع على غير الله تعالى» فهو من هذا الوجه 
عام إلا آنه حاص فى الأئر؛ لأن هذه الرحمة مختصة 
بالمۇمنين . 

الفانى: أن بتاء وزن الرحمن للمبالغة» يقال» رجل 
غضبان» وشبعان» وآنا ملآن» ورجل عریان» وهو الذی لا 
ثوب له صلا فإن كان له ثوب خلق فقد يقال : إنه عارء ولا 
يقال عريان» وآما الرحيم فهو فعيل» والفعيل قد يكون بمعنى 
الفاعل » كالسميع بمعنى السامع ويمعنى المفعول» كالقتيل 
بمعنى المقتول » ويس فى واحد منهما كبير 
مبالغة. 

الشالث : أن الرحمن والرحيم كلمتان من جنس واحد» 
وحروف الرحمن أكثر وكل ما كان كذلك كان أكثر مبالغةء 
فوجب كون الرحمن أكثر مبالخة من الرحيم . 

الرابع : روى آبو سعيد أن عيسى عليه السلام قال : 
الأرحمن رحمن الدنيا » والرحيم رحيم الأخرة. وهذا يدل على 
أن الرحمن أكثر مبائغة . 

فإن قيل : فإذا كان الرحمن أكثر مبالغة من الرحيم › 
فکیف قدم على ذكر الرحيم؟ 

قلنا: فيه وجوه: الأول : أن اسم الرحمن اسم انقرد به 
الباری تعالی» كما آن اسم الله انفرد به» فذكر ولا اسم الله» 
ئم ذكر عقيبه اسم الرحمن؛ لما حصل بيتهمامن هده 
المجانسة. 

وثانيها : أن الرحمن وإن كان يفيد الرحمة العامة للكل 
إلا أن الرحيم يفيد الرحمة الخاصة بالمؤمنين فكان الرحمن 
كالأصل» والرحيم كالزيادة فى التشريف» والأصل يجب 
تقديمه على الزيادةء كقوله تعالى : # للذين أحستوا الحسنى 
وزيادة¥[ يونس : .]۲٦‏ 

وثالئها: أن نظم البسملة على هذا الترتيب آحسن» 
وموافقتها لآحر ايات الفاتحة أشد. 


وقال احرون : الرحيم أشد مبالغة فى الرحمة» واحتجوا 
بوجوه . 

الأول : أن اسم الرحمن كما يفيد معنى الرحمة فيفيد مع 
ذلك نوعا من الهيبةء والقهرء والكبرياءء والدليل عليه قوله 
تعالى : # الملك يومئذ الحق للرحمن وكان يوما على 
الكافرين عسيرا [ الفرقان : ]۲١‏ فلولا إشعار لقظ الرحمن 
بشىء من الهيبة والقهر» وإلا لما كان ذكر الوعيد عقييه 


٠‏ مناسب» فذكر فى البسملة اسم الله» وهو يدل على غاية 
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القهرء والجبرية» والكيرياء» ثم ذكر عفيه الرحمن» وهو 
كالمتوسط فى القهرء واللطف » وختم بالرحيم» وهو الدال 
على كمال الرحمة . 

الثانى : أن ذكر الرحيم بعد ذكر الرحمن يدل على أن 
الرحيم أكثر مبالخة . 

أما قولهم : إتما قدم الرحمن على الرحيم» لأنه مختص 
باه تعالی » فکان بینه وبين اسمه الله مناسية . 

قلنا : قد بينا أن قولنا : الله اسم محض» فيجب تقديمه 
على الكل أما الرحمن فإنه مشتق وصقة» وتقديم الأكمل 
على غير الأكمل غير جائز. 

وهوله : الرحيم يقبل الزيادة » قلا : رحمته حقيقة 
واحدةء ولفظ الرحمن ما أفاد إلا رحمه فى الدنيا» ولفظ 
الرحيم آفاد رحمته فى الدتيا والآحرة» فوجب آن یکون اسم 
الرحيم بلغ . 

وقوله : وذلك لأجل أن هذا الترتيب أوفق لمقاطع الآيات› 
قلنا: هذا غير معتبرء بدليل أن كل من قال إن البسملة اية من 
الفاتحة وقف على قوله «أنعمت عليهم» مع آن هذ المقطع لا 
يوافق ما قبله من المقاطع . 

الشالث: أن الختم وقع على اسم الرحيم» فوجب أن 
يكون أكثر دلالة على الرحمة: لأن ختم الكلام على ماهو 
أكثر دلالة على الرحمة أجلب بحسن الظن بال وأكثر قوة 
فى الرجاء » فى رحمة الله . 

المسألة السادسة : حظ العبد من اسميه تعالى الرحمن 
الرحيم : ذكر الشيخ الغزالى : أن النبى ب قال : «تخلقوا 
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بأخلاق الله» وهذا يقتضى أن يكون للعبد عن كل اسم من 
أسماء الله تعالى حظ يليق به» والحكماء المتقدمون قالوا 
أيضا : الفلسفة هى التشبه بالإله بقدر الطاقة البشريةء إذا 
عرفت هذا قنقول حظ العبد من اسم الرحمن آن يكون كئير 
الرحمة. 
واعلم أن كل من كان إليه أقرب كان بإيصال الرحمة إليه 
أولى»ء وآقرب الناس إليه نفسه» فوجب أن يرحم نفسهء ثم 
برحم غيره » كما قال عليه الصلاة والسلام : «ابداً بنقسك ثم 
بمن تعول» . 

فما رحمته مع نفسه فإما أن يكون قى الأمور الروحانية أو 
الجسمانة أما الروحانية فاعلم أن للنفس قوتين نظريةء 
وعمليةء آما النظرية فإيصال الرحمة إليها تخليتها عن 
الجهل» وتحليتها بالعلمء وأما الحملية فصونها فى الأحلاق 
عن طرفى الإفراط وإلتقريط » وإلزامها المواظبة على التومط 
بين الطرقين . 

وأما فى الأمور الجسمانية فقسمان للاأمور المطلوية 
بالذات» والمطلوبة بالعرض ٠‏ فالاأولى اللذات الجسمانية : 
وهى محصورة فى المطعوم والمتكوح . وقد قال تعالى : 
[وكلوا واشر بوا ولا تسرفوا) [ الأعراف : ]١‏ فالرحمة على 
البدن هو الامتناع عن الإسراف . وأما المطلوبة بالعرض فهى 
المال والرحمة فيه. قوله تعالى : ل والذين إذا أنفقوا لم 
يسرفوا ولم بقتروا وكان بين ذلك قواما 4 [ الفرقأن: ]٦۷‏ فهذه 
معاقد رحمة كلل أحد على نقسه. 

آما رحمته على غیره فقد كتب أرسطاطاليس كتابا إلى 
الإسكندرية وقال فيه . إن الملوك أقسام . 

أحدها: ملوك الهند. وهم يسدون أبواب اللذات 
الجسمانية على آنفسهم . وعلى رعيتهم . وذلك لأنهم قالوا: 
من كانت معيشته فى الدنيا مم التعب والمحنة . فإذا حرج 
منها فرح وسعد» ومن كانت معيشته مع اللذة فإدا حرح عنها 
اشتاق إليهاء فوقع فى العذاب » فلا جرم يجب على العاقل 
أن يسعى فى إتعاب النفس فى الدنياء لينال السعادة بعد 
الموت ِ 

وثانيها: ملوك العجم » . وهم يفتحون أبواب اللذات 
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الجسمانية على أنفسهم» وعلى رعيتهم؛ لان معتقدهم أن 
اللذات الحقيقية هى اللذات الجسمانية» وأن الروحانية 
حبالات ضعيفة ۔ 

وثالثها : ملوك اليونانيين» وهم يسدون باب اللذات على 
تفوسهم» ويفتحونه على رعيتهم» قالوا: لأن الملك فى 
الأزض نائب الله فى العالمء وإله العالم يطعم ولا يطعم 
وينفع ولا يتفع » وكان الملك السعيد من يكون متشبها بالإله 
فى هذه الصفة. 

ورابعها: ملوك الأعاجم» وهم يقتحون باب اللذات 
الجسمانية على آنقسهم ويسدوتها على رعاياهم وهؤلاء هم 
نواب الشياطين . 

وإذا عرفت هذه الحكاية ظهر لك آن كمال رحمة الإنسان 
هو آن يسعى فى إيصال تفع إلى الغيرء ودفع ضرر عنهء 
ولاأجل كمال هذه الصفة»ء قال عليه الصلاة والسلام «التعظيم 
لأر اله والشفقة على حلى اللّه» وكان فى أخر حياته يول 
«الصلاة وما ملكت أيمانكم؟» وكان بحض المشايخ يقول: 
مجامع الخيرات محصورة فى أمرين» صدق مع الحق» 
وخلق مع الخلق . 

وهذه المقدمة برهانية ء لأن الموجود إما واجب وهو الحق 
سبحانه» وإما ممكن وهو الخلق» وكمال العبودية فى حضرة 
الحق أن يصير العبد مكاشقاء قإن الحكم والأمر له. لا 
لخیره» كما قال تعالى * لله الأمر من قبل ومن بعد [ الروم : 
]٤‏ وكمال العبودية له بالنسبة إلى الخلق» والإحسان إليهم 
للأجل الحق» والله أعلم . 

ومما يؤكد أن هذه المرتبة أعظم المراتب. أنه تعالى 
وصف رسوله عليه الصلاة والسلام بالرحمة فقال: وما 
أرسلناك إلا رحمة للعالمين# [ الأنبياء: ]١١١‏ وقال 
قبالمۇمنين رءوف رحیم) [ التوية : [١۲۸‏ وقال : ل فبما 
رحمة من الله لنت لهم ولو كنت فظا غليظ القلب لاتقضوا من 
حولك#[ ال عمران: ]۱٥۹‏ . [ 

ومدح الرسول آصحابه فبدآ فی الذکر بوصف آبی بکر 
بالرحمة» فقال: «آرحم آمتی بأمتی بو بكر ٩‏ وقال: 
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«الراحمون يرحمهم الرحمن» ارحموا من فى الأرض يرحمكم 
من فى السماء» وقال : من لا يحم لا پرحم». 

ويقال : إن عمر بن عبد العزيز حرج إلى المصلى يوم 
العيد» فلما صلى قال: اللهم ارحمتى» فإنك قلت: # إن 
رحمة الله قريب من المحسنين# [ الأعراف : ]٠١‏ فإن لم آكن 
من المحسنين فأنا من الصائمين» وقد قلت : « والصائمين 
والصائمات أعد الله لهم مغفرة وأجرا عظيما( [ الأحزاب : 
٥‏ فإن لم أكن من الصائمين» فآنا من المؤمنين» وقد 
قلت: * وكان بالمؤمنين رحيما) [ الأحزاب: ]٤١‏ قإن لم 
أستوجب ذلك فأنا شىء وقد قلت # ورحمتی وسعت کل 
شىء [ الأعراف : [٠١١‏ فإن لم أكن كذلك فأآنا مصاب» 
حيث حرمت رحمتك؛ وأنت قلت # الذين إذا أصابتهم 
مصيبة#[ البشرة : ]٠١١‏ 

المسألة السابعة فى كلام المشايخ فى اسمى الرحمن 
الرحيم قال بعضهم : الرحمن لأهل الافتقار. والرحيم لأهل 
الافتخارء إذا شهدوا جلاله طاشوا وافتقرواء وإذا شهدوا 
جماله عاشوا وافتخرواء وقيل الرحمن بما ستر فى الدنيا 
والرحيم : بماغمر فى ألعقبى . 

وقال عبد الله بن المبارك : الرحمن الذى إذا سثل أعطى › 
والرحيم الذى إذا لم بال غضب . 

روى بو هريرة آنه قال عليه الصلاة والسلام : «من لم 
يسأل الله يغخضب عليه» والشاعر نظم هذا المعتى › فقال : 
الله يغضب أن ترركت سواله 

وت یآدم حيسن يسال يُغضب 

وقال آبو بكر الوراق: الرحمن بالنعماء . والرحيم بالآلاد » 
فالنعماء ما أعطی وحبی » والآلاء ما عرف وروی . 

وقال محمد بن على الترمذى» الرحمن بالإنقاذ من 
النيران» والرحيم بإدخال الجنان» بيان الأول قوله # وكنتم 
على شفا حفرة من النار فأنقذكم منها) 1[ ال عمران ]٠١۳١:‏ 
والرحيم بقوله # ادخلوها بسلام امنين# [الحجر: ]٤١‏ 

وقال الحارث بن أسد المحاسبى : الرحمن بإزالة الكروب 
والعيوب» والرحيم بإنارة القلوب بالغيوب . 
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وقال السدى: الرحمن بكشف الكروب» والسرحيم بغفران 
الذنوب» الرحمن بخفران السيئات» والرحيم بقبول الطاعات . 

وقال بعضهم : الرحمن بتعليم القران دليله $ الرحمن *# 
علم القران € [ الرحمن : ۰۱ ۲] والرحيم بتشريف التكريم 
والتسلیم› دلیله #سلام قولا من رب رحیم# [ یش : ]٥۸‏ 

وقيل إن قوله : الله للسابقين» والرحمن للمقتصدين 
والررحيم للظالمين . ( شرح أسماء اش الحنىی / ٠١۳‏ 
¥1( 

(السان العرب لابن متظور 1۸ / ١1١۱ء‏ ولل الأسماء الحستى 
فادعوہ بها جمع وترثيب أحمد عبد الجوادء قرأه قضيلة شيخ الأزهر عبد 
الحليم محمودء والسادة شعبان على ححليل عبد الرحمن ومحمد المهدى 
محمود على / 1۸ ۲١‏ والمقصد الأسنى فى شرح أسماء الله الحستى 
لأبى حامد الغزالى » دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت / ٦۳_71١‏ » 
وشرح آسماء الله الحسنى وهو الكتاب المسمى لوامع اليبنات شرح أسماء 
الله تعالى والصفات لامام قخر الدين الرازى_راجعه وقدم له وعلق عليه 
الأحاذ طه عبد الرءوف سعد/ ۱۵۳ ۱۷۲ اتظر آيضا كشاف 
اصطلاتحات المنون للنهانوی ۲ / ۵۸۸ ۽ .)6۸٩‏ 

ملاحظة : الصور المصاحبة لهذه المادة أحذت من 
كتاب #حروف من غير نقط) كتهامحمد حداد/ ٦١‏ 
وجمالية الخط الکوفی ‏ حسن قاسم حبش / ٠١‏ ء ١۳‏ » 
1 

# الرحمن عز وجل ( سورةء): 

السورة رقم ۵١‏ من سور القران الكريم وفق ا لترتيب 
المصحف» وهى مدتية وعدد اياتها سيعون وست بصرى 
وسبع حجازی ونمان کوقی وشامى وخلافهم فى خحمسة 
مواضع : الأول الرحمن عده الكوفى والشامى . الثانى : خلق 
الإنسان الأول تركه المدنيان . الشالث: للأنام تركه المكى 
الرابع : شواظ من نار عده الحجازى . الخامس : المجرمون 
تركه البصرى . ورءوس اياتها: الررحمن )١1(‏ القرءان (۲) 
اللانسان (۳)البيان )٤(‏ بحسبان (0) يسجدان (1) الميزان 
(۷) الميزان (۸) الميزان (4) للأنام )٠١(‏ الآكمام )١١(‏ 
والریحان (۱۲) تکذبان (۱۳) كالفخار (٤۱)نار )٠١(‏ 


الرحمن عز وجل (سورف) 


تکذیان )۱١(‏ المغریین (۱۷) تکذبان (۱۸) يتقان (۱۹) 
بغیان (۲۰) تحذبان )۲١(‏ والمرجان (۲۲) تكذبان 
(۲۳ )الالام (٤۲)تکذبان‏ (۲۵) فان (۲۹) والإکرام (۲۷) 
تکذبان (۲۸) شان (۲۹) تکذیان (۳۰) الثقلان )۳١(‏ 
تکذبان (۳۲) بسلطان (۳۳) تکذبان (٤۳)تنتصران )٥(‏ 
تکذیان (٣۳)کالدهان‏ (۳۷) تکذیان (۳۸)جان (۳۹) 
تکذبان )٤١(‏ والأّقدام )٤1(‏ تكذيان )٤۲(‏ المجرمون )٤١(‏ 
آن )٤٤(‏ تکذبان )٤۵(‏ جنتان )٤٩(‏ تکذبان )٤۷(‏ أقنان 
)٤۸(‏ تکذیان (۹٤)تجریان )0١(‏ تکدبان (0۱1) زوجان 
(5۲) تکذیان )٥۳(‏ دان )٥٤(‏ تکذیان )٥٥(‏ ولا جان )٥٦1(‏ 
تكذيان (0۷) والمرجان (0۸) تكذبان (۹ ٥‏ )إلا الإحسان 
(1۰) تکذبان (1۱) جتان (1۲) تکدذبان (1۳)مدهامتان 
)1٤(‏ تکذبان )٦٥(‏ تضاختان )٦١(‏ تكذبان (1۷) ورمان 
)٦۸(‏ تکذبان (1۹) حسان (۷۰) تکذبان )۷١(‏ الخيام 
(۷۲) تکذیان (۷۳) جان )۷٤(‏ تکذبان (۷۵) حسان )۷٦(‏ 
تکدیان (۷۷¥ )واا کرام (۷۸) . 

وفيها من مشبه الماصلة المتروك موضعان : :)١(‏ خحلى 
الإنسان » الثانى (۲) رب المشرقين ( سعادة الدارین/ 1۹ء 
¥( 

ويصوغ الشيخ عبد المتاح القاضى فى منظومته الموسومة 
بالفرائد الحسان ما يتصل بالخلاف فى عد ايبات سورة 
الرحمن» ويتبع الأبيات التى ي بدؤها بلفظ «قلت» بالشرح 
الذى يبدؤه بافظ «وآقول» » وذلك على النحو التالى : 

فلت : 
لشام‌الرحمن مع كوف ورد 

ثم الملدينى أول الإائس ان رد 

وأقول : المعنى أن قوله تعالى * الرحمن# ورد عده 
للشامى والكوفى وتركه لغيرهماء وأن المدينى - وإطلاقه 
يشمل المدنيين الأول والشانى - رد لفظ الإنسان فى الموضع 
الأول أى لم يعده وهو قوله تعالى ل خلق الإنسان# الذى بعده 
#علمه البيان# فخير المدنيين يعده» وتقييد لظ الإنسان 
بالأول للاحتراز عن الثانى وهو # خلق الإنسان من صلصال4 
فليس معدودا لحد . 


بقلم ساعد ال" ملسي - 


قلت : 

وأسقط المكي ل لالام 
كان نار للمرافي الشامى 
إلا لصوریى كمافی النقل 

وقول : آخبرت فى البيت الأول بأن المكى اسقط من 
عدد الآيات قرله تعالى # والأرض وضعها للأنام# فيكون ثابتا 
قى عد غيره» ويأن إسقاط المكى لهذا الموضع كإسقاط لفظ 
نار الثانى للعراقى والشامى . والمراد قوله تعالى # شواظ من 
نار وإذا کان العراقی ‏ البصرى والكوفی - والشامى لا يعدون 
هذا الموضع فالحجازيون يعدونه» وقيدت لفظ نار يالثانى 
للاحتراز عن الأول وهو # من مارج من نار فإنه معدود 
إجماعا. وأخبرت فى البيت الشانى بأن لفظ المجرمون فى 
الموضع الثانى معدود لكل علماء العدد إلا للبصرى فمتروك 
لهء والمراد به قوله تعالى # يكذب بها المجرمون# وقيدته 
بالموضع الثانى لإخراج الموضع الأول وهو يعرف 
المحرمون# فلم يعد لحد . 

وأماكن الخلف فى هذه السورة » خمسة : الرحمن» خلق 
الانسان» للأنام» من نار» بها المجرموك» والله أعلم ( تفائس 
الییان/ )٤٤ ٤۳‏ 

ويجمل الإمام الفيروزابادى خصائص سورة الرحمن فى 


الرحمن عر وجل (سورةى) 


البصيرة الخامسة والخمسين من بصاتره فقول : 

السورة مكية بالاتفاق . اياتها ثمان وسبعون فى عد الكوفة 
والشام» وسبع فى الحجان وست فى البصرة. وكلماتها 
لاثمائة وإحدى وخمسون وحروفها ألف وثلاثمائة وست 
ونللااتون ... 

مجموع فواصل اياتها «مرن» وقيل هذه الحروف الألف إلا 
المغريين) 1 ]1١‏ و # المجرمون)[١٤].‏ 

معظم مقصود السورة : المتة على الخلق بتعليم القران . 
وتلقين الييان» وأمر الخلائق بالعدل فى الميزان» والمنة 
عليهم بالعصف والريحان» وبيان عجائب القدرة فى طينة 
الإنسان » وبدائع البحرء وعجائبها: من استخراج اللولؤ 
والمرجان » وإجراء الفلك على وجه الماء آبدع جريان. وفناء 
الخلق وبقاء الرحمن» وقضاء حاجات المحتاجين » وأن لا 
نجاة للعيد من الله إلا بحجة وبرهان» وقهره الخلائق فى 
القيامة بلهيب النار والدخان» وسؤال أهل الطاعة والعصيان» 
وطوف الكمار فى الجحيم» ودلال المؤمنين فى تعيم 
الجتان . ومكافأة آهل الإإحسان بالاإحسان»ء ونشاط المؤمنين 
بأزواجهم من الحور الحسان وتقلبهم ورودهم فى رياض 
الرضوانء على بساط الشاذروانء وخطبة جلال الحق على 
لسان آهل التوحيد والاإيمان بقوله : # تبارك اسم ربك . 

( الشاذروان: جدار قصير خارج جدار الكعية يعد 
کالإزار لها آو كالتأزير» وكأنه يريد سور الجنة) 

السورة معحكمة 


فضل السورة 


رھ :ا 


فيه أحاديث متكرةء منها حديث آي : لکل شىء عروس › 
وعروس القران سورة الرحمن جل ذكره . وقال: من قرأ سورة 
الرحمن رحم الله ضعفهء وآدی شکر ما آنعم الله عليه . وقال : 
يا على» من قرأها فكأنما أعتق بكل اية فى القران رقبةء وله 
بكل اية قرأها مثل ثواب امرأًة تموت فى نقاسها ( بصائر ٤٤۷ /١‏ 
4( 

وعن ححمة وقوع سورة الرحمن بعد سورة القمر يقول الإمام 
جلال الدين السسوطى أقول: لما قال سبحانه وتعالى فى اخر 
القمر: # بل الساعة موعدهم والساعة آدهى وأمر¢ [ ]٤١‏ ثم 
وصف حال المجرمين فى سقر» وحال المتقين فى جنات 
ونهرء فصل هذا الإجمال فى هذه السورة آتم تفصيل»ء على 
الترتيب الوارد في الإجمال . 

فبدأً بوصف مرارة الساعة والإشارة إلى إدهائهاء ثم 
وصف النار وأهلهاء وذلك فى غ سنقرع لكم آيها الثقلان» 
إلى یطوفون بینھا وہین حمیم ان [۳۱ ]٤١‏ ثم وصف 
الجنة وأهلهاء ولذا قال فيهم * ولمن خاف مقام ربه جنتان» 
1٤71‏ وذلك هو عين التقوى والتقوى: هى : حوف مقام 
الرب» وبدلك يتفق التفصيل هنا مع الإجمال فى قوله تعالى : 
# إن المتقين فى جنات ونهر# فى سورة القمر ولم يقل : لمن 
آمن وأطاع» أو نحوهء لحوافق اللفاظ فى التفصيل 
والمقصل . 

وعرف بذلك أن هذه السورة بأسرها شرح لآحر السورة التى 
قبلها فلله الحمد على ما الهم وفهم ( تناسق الدرر / ۰ 
(I‏ 

وأما عن المتشابهات : فيقول الإمام الكرمانى عن التكرار 
وأسراره فى هذه السورة : 

قوله تعاڵی : * ووضع المیزان# ۷1ء ۸ » ۹[ أعاده ثلاث 
مرات ( أعاد «الميزان' فقط) فصرح ولم يضمرء ليكون كل 
واحد قائما بنتفسهء غير محتاج إلى الأول وقيل : لأن كل واحد 
غير الآلحر. الأول : ميزان الدنبا » والغانى : ميزان الأنحرةء 
والئلث : ميزان العمل . وقيل : نزلت متفرقة فاقتضى الإظهار. 

قوله تعالی : # فبأى الاء ربكما تكتيان# كرر الآية إحدى 


الرحمن عر وجل (سوره) 


سورة الرحمن 


ا 0 


الخد (2) 


دارو خو 
ارق SE‏ ا 
ر ر O‏ بأو 


وثلائين مرةء ثمانبة منها ذكرت عقيب آيات فيها تعداد 
عجائب حلق ايله › وبدائم صنعه ( وهی الايات من إلى 
)٠‏ ومبداً الخلق ومعادهم . ئم سبعة متها عقيب آيات فيها 
ذكر النار وشدائدها على عدد أبواب جهنم ( والسبعة الثانية 
من ۳٤‏ إلى )٤١‏ وحسن ذكر الآلاء عقيبها لأآن فى صرفها 
ودفعها تعما توازى التعم المذكورةء أو لأنها حلت بالاعداء 
وذلك يعد أكر النعماء. 

وبعد هذه السبعة ثمانية ( واللمانية التى فى نعيم الجتان 
من ٤١‏ إلى 11 ء والتى للجنتين دون الأولين من ٠۳‏ إلى 
٥۵‏ ) فى وصف الجئان وأهلها على عدد أبواب الجنة ثمانية 
أخرى بعدها للجتتين اللتين دونهماء فمن اعتقد الثمانية 
الأولى وعمل بموجبها استحق كلتا الثمانيتين من الله » ووقاه 
السبعة السابقة » والله تعالى أعلم ( أسرار التكرار فى القران / 
۹۸( 

وعن التعريف بما جاء فى سورة الرحمن من الأسماء 
والأعلام المبهمة يقول الإمام السهيلى : 

قوله عز وجل : # خلق الإنسان# [۳] روى سعيد عن 


04۲ 


قتادة قال هو ادم عليه السلام وقال غيره هو محمد ية وقيل 
أن الألف واللام لعموم الجنس فهى محمولة على العموم 
(التعريف والإعلام / .)١١۳‏ 

وقال الإمام السيوطى : 

قوله تعالی ‏ ولمن خاف مقام ریه جنتان) :]٤٦[‏ آخرح 
ابن أبی حاتم » عن ابن شوذب وعطاء : انها تزلت فی آبی بکر 
( مقحمات الأقران / .)٠١١‏ 

ويطرح الإمام الرازى أسثلة افتراضية قد تدور فى الأذهان 
بالنسبة لسورة الرحمن» ويجيب عنها بطريقة «فإن فيل 
قلنا»» وذلك على التحو التالى : 

فإن قيل : أى مناسبة بين رفع السماء ووضع الميزان حتى 
قرن پینهما؟ 

وذلك فى قوله تعالى : # والسماء رفعها ووضع الميزان» 
[۷] قلنا: لما صدر هذه السورة بتعديد تعمه سبحانه على 
عبيده» ذكر من جملتها وضع الميزان الذى به نظام العالم 
وقوامه » لا سيما آن المراد بالميزان «العدل» قى قول الا كثرين 
«القران » فى قول » وكل ماتعرف به المقادرير فى قول 
كالمكيال والميزان والذراع المعروف ونحوها. 

فان قیل : قوله تعالی : (آلا تطغوا فی المیزان € [۸] آی 
لا تجاوزوا فيه العدل مغن عما بعده من الجملتين فما 
فائدتهما؟ قلنا: المراد بالطغيان فيه أخذ الزائدء وبالإلحسار 
فيه إعطاء الناقص وأمر بالتوسط الذى هو إقامة الوزن بالقہط 
وتهى عن الطرفين المذمومين 

فإن قيل : كيف قال تعالى هنا: # خلق الإنسان من 
صلصال كالفخار# [ ]١٤‏ وهو الطين اليايس الذى لم يطبخ 
لكن له صلصلة : آى صوت إذانقرء وقال تعالى فى موضح 


اخحر : # من صلصال من حمإ مستون# [ الحجر : «٦‏ 


۸ ۳۳ ] وقال تعالی : # من طين لازب# [الصافات : ]١١‏ 
وقال تعالی : # من تراب [ ال عمران : 0۹] وانظر الكهف 
والحج والروم وغافر ؟ ‏ _ 

قلنا : الآيات كلها متَفقَة فى المعنى» لأنه تعالى خلقه من 
تراب ثم جعله طینا ثم حماً مسنونا ثم صلصالا. 


الرحمن عز وجل (سورق) 


قإن قيل: كيف قال تعالى : # رب المشرقين ورب 
المغربين ۱۷14[ فكرر ذكر الرب ولم يكرره فى سورة المعارح 
بل أفرده فقال تعالى : فلا أقسم برب المشارق والمغارب 4# 
[ المعارج: ٠١‏ وكذا فى سورة المزمل : # رب المشرق 
والمغرب لا إله إلا هو فاتخذه وكيلا# [المرمل : ۹] 

قلنا : إنما ذكر الرب تأكيدا » فكان التأكيد بهذا الموضم 
أليق منه . يذينك الموضعين › لاأنه موضع الامتنان وتعديد 
النعم» ولأن الخطاب فيه مع جنسين وهما اللإنس والجن . 

فإن قيل : بعض الجمل المذكورة فى هذه السورة ليست 
من النعم کقوله تعالی # کل من علیها فان# [ [۲٣‏ وقوله 
تعالی : #یرسل علیکما شواظ من نار ونحاس فلا تنتصران 4 
[] فکیف حسن الامتنان بحدها بقوله تعالی : #فبای الا 
ربکما تکذبان#[۳۹] قلنا: من جملة الالء دفع البلاء 
وتأخبر العقاب» فإبقاء من هو مخلوق للفناء نعمة » وتأخير 
العقاب عن العصاة أيضا نعمة فلهذا امتن علينا بذك . 

فإن قيل : كيف قال تعالى #سنفرغ لكم أيها الثقلان) 
[۳١[‏ والله تعالی لا یشغله شیء؟ 

قلا : قال الزرجاج : القراع فى اللغة على ضربين: 
أحدهما الفراغ من شغل » والآحر القصد للشىء والإقبال 
عليه وهو تهدید ووعیده ومنه قولهم : سأتفرغ لملان: آى 
سأجعله قصدى » فمعنى الأاية سنقصد لعقابكم وعذابكم 
وحسابکم . 

فإن قيل : كيف وعد سبحانه الخائف جنتين فقط؟ 

وذلك قوله تعالی : # ولمن خاف مقام ربه جتتان# قلنا : 
لأن الخطاب للاقلينء فكآنه قيل لكل خائفين من الثقلين 
جتتان» جنة للخائف الإئسى» وجنة للخائف الجنى» وقيل : 
المراد به أن لكل خائف جنتين » جنة لقعل الطاعات» وجتة 
لرك المعاصى . وقيل : جنة يثاب يهاء وجنه يتمضل بها 
عليه زيادة لقوله تعالى : # للذين آحسنوا الحسنى وزيادة 
[يونس : [۲١‏ أى الجتة وزيادة . 

فإن قيل : كيف قال تعالى : # فيهن قاصرات العلرف 4 
[1 ]ولم يقل سبحانه فيهماء والضمير للجتتين؟ 


قلنا: الضمير لمجمع الآلاء المعسدودة من الجنتين 
والعينين والماكهة وغيرها مما سبق ذكره . وقيل : هو للجنتين : 
وإنما جمعه لاشتمال الجنتين على قصور ومنازل. وقيل : 
الضمير للمتازل والقصور التى دل عليها ذكر الجنتين . وقيل 
الضمير لمجموع الجتان التى دل عليها دكر الجتتين . وقيل 
الضمير عائد إلى الفرش لأنها آقرب » وعلى هذا القول «فى» 
بمعنی علیء کما فی قوله تعالی : # آم لهم سلم یستمعون 
فیه# [الطور : ۳۸]. 

فإن قل : كيف قال الله تعالى : # لم يطمثهن إنس قبلهم 
ولا جان# [ ]۷٤ ٠.٥١‏ يفتضهن» ونساء الدنيا لا يفتضهن 
الجان» فما فائدة تخصيص الحور بدلاك؟ 

قلتا : معناه أن تلك القاصرات الطرف إنسيات للإتس 
وجتيات للجن » فلم يطمث الاأنسيات إنسى » ولا الجنيات 
جنى ( الأنموذح الجليل ٤1١-٤1۳ / ٥‏ ء ومسائل الرازى وأجوبتها / 
(TTT TT‏ 

ويسوق فضيلة الشيخ الشتقيطى الأدلة التى يدفع بها إيهام 
وجود تعارض بين بعض ايات السورة فقول : 

قوله تعالی  :‏ پرسل علیکما شواظ من نار ونحاس فلا 
تنتصران# [ ]١‏ لا يخفی ما يسبق إلى الذهن من أن إرسال 
شواظ النار الذى هو لهبهاء والنحاس الذى هو دخانهاء أو 
انحاس المذاب وعدم الانتصار ليس فى شىء منه إنعام على 
الثقلين . وقوله لهم # فبآى الا ريكما تكذبان) يفهم منه أن 
إرسال الشواظ والتحاس وعدم الانتصار من الا الله » آى نعمه 
على الجن والإتس . 

والجواب من وجهين : 

الأول ؛ آن تکریر #فبأی آلا ربكما تكذبان# للتوكيد. 
ولم يكره متواليا لأن تكريره بعد كل اية أحسن من تكريره 
متوالياء وإذا كان للتوكيد فلا إشكال لأن المذكور منه بعد ما 
ليس من الآلاء موكد للمذكور بعد ماهو من الآلاء . 

الوجھ الثانتی : أن # فبای الاء ریکما تکذبان لم تذكر إلا 
بعد ذكر نعمة أو موعظة أو إنذاز وتخويف وكلها من الاه الله 
التى لا يكذب بها إلا كافر جاحد. أما فى ذكر النعمة فواضح 
( دقع إيهام الاضطراب / )۲۸١‏ . 


الرحمن عز وجل (سورة) 


وقد قسم -حجة الإسلام الخزالى لباب القران إلى نمطين» 
نمط الجواهر» وتمط الدرر وعرّف جواهر القران بأنها الآيات 
التی وردت فى ذات الله عز وجل وصفاته وأفعاله خاصة » كما 
عرف درر القران بآنها الآيات التى وردت فى بيان الصراط 
المستقيم والحث عليه . وقد ذكر من الجواهر سبعا وعشرين 
ايه هی : 

قوله تعالى : * الرحمن # علم القرآن # خلق الإنسان # 
علمه البيان # الشمس والقمر بحسبان # والنجم والشجر 
يسجدان # والسماء رفعها ووضع الميزان # ألا تطغوا فى 
الميزان # وأقيموا الوزن بالقسط ولا تتخسروا الميزان # والأرض 
وضعها للأنام # فيها فاكهة والنخل ذات الأكمام # والحب ذو 
العصف والريحان* فبأى الاء ربكما تكذبان # خلق الإنسان 
من صلصال كالفخار # وخلق الجان من مارج من تار # فبآى 
الہ ربکما تکذیان ٭ رب المشرقین ورب المغر بين # فبأى الا 
ربکما تکذبان # مرج البحرین یلتقیان # بینهما برزخ لا يبغيان 
# فبأى آلا ربكما تكذبان*# يخرح منهما اللؤلؤ والمرجان * 
فبأى آلاء ربكما تكذبان # وله الجوار المنشات فى البحر 
کالآعلام ٭ فبای الآ ربکما تکذہان ٭# کل من علیها فان ٭ 
ويبقی وجه ربك ذو الجلال والإکرام# [الرحمن : ۱ ۲۷] 


ولم يذدكر من الدرر شيثا . 

أما ما ورد عن رسم المصحف فقد جاء فى «المقتع؟ 
مایلی : 

_١‏ ما حذفت منه الياء اجتزاء بكسر ما قبلها : #الحوار4 
[ الررحمن : ]۲٤‏ 

ما زسم بإبات الياء على الأصل : ل فيؤخذ 
بالنواصى €[ ۱ ]٤‏ 


٣۳‏ ما حذفت منه إحدى اليائين احتصارا وما أثبتت فيه 
على الأصل : وجدت قى مصاحف أهل العراق #المنشئت 4 
]۲٤[‏ بالياء من عير آلف » وكذلك رسمه الغازی بن قيس فى 
كتابه» وذلك على قراءة من كسر الشين كأنهم لم حذفوا 
الألف آثبتوا الياء ورأيت فى بعضها «بأييته» و «باييت 


ولابأيبتتا» حيث وقع إذا كانت الياء خاصة فى أوله بيائين على 
الأصل قبل الاعتلال» وفى بعضها بياء واحدة على اللفظ وهو 
الكثر. 

٤‏ _ ما اخحتلف فيه مصاحف آهل الأمصار بالإيات 
والبحذف : 

فى [ الرحمن: ]٠١‏ كتبوا فى بعض المصاحف «فبأى 
ءالا ربکما تکذبان# بالألف وفی بعضها «تکدّین» بغير الف 
من أول السورة إلى اخرها وفى بعض المصاحف «وجنا 
الجنتيسن دان» ]٥٤[‏ بالألف وفى بعضها «(وجنى» 
بالياء. 

ه _ما احتلفت فيه مصاحف أهل الحجاز والعراق والشام 
المنتسخة من الإمام بالزيادة والتقصان : 

فى [ الرحمن : [1١‏ : فى مصاحف آهل الشام «والحب 
ذا العصف والريحان» بالألف والنصب» وفى ساثر 
المصاحف «ذو العصف» بالواو والرفع .قال آبو عبيد: 
وكذلك رأيتها فى الذى يقال له الإمام مصحف عئثمان رضى 
الله عنه» وفيها فى مصاحقف آهل الشام «ذو الجلال والإكراء» 


آخر السورة [ ۷۸] بالواو وفى سائر المصاحف «ذى الجلال 


والإكرام » بالياءء والحرف الأول [۲۷] فى كل المصاحف 
بالواو (المقتم / ٤٩‏ , 0۲ » 07 0۷ ,1۰۲:۹71 1۲ . 

أما عن رسم المصحف العثمانى بالنسبة لسورة الرحمن 
فقد ورد الخوارزمی فی «موحز کتاب التقریب؟ ما يلى ' 

8 ألا تطغوا# [۸] بغير نون. # ذو العصف# ]1١[‏ › 
لذو الجلال) [۲۷] بالآلف» ۴ فبأیى# بياءين فى إحدى 
ولثلائين موضعاء # أيه الثقلان ¥ ]۳١[‏ بغير ألف» 
(سيماهم [ ]١‏ لوجنا) ]٤[‏ بالألف (موجز كتاب 
التقر یب / د۸)۔ 

أما عن القراءات السبح بالنسبة لسورة الرحمن ققد أوردها 
ابن مجاهد کما یلی : 

]١۲[ -قوله تعالى : # والحب ذو العصف والريحان)‎ ١ 
العصف : ورق الزرع والتين). قرأ ابن عامر وحده:‎ ( 
: (والحب ذا العصف والريحان) بالنصب . وقراً الباقون‎ 


الرحمن عز وجل (سورق) 


لولحب ذو العصف) رفعا . واختلفوا فى : ( والریحان) فى 
رفع النون وخفضها: فقرأً اين كثير ونافع وآبو عمرو وعاصم : 
(والريحان) رفعا. وقرأً حمزة والكسائى : ( والريحان) 
د ضا . 

1 -قوله تعالی : # يخرج منهما اللؤلؤ والمرجان# [۲۲] 

قرأ نافع وأبو عمرو يخرح منهما بضم الياء وفتح الراء 
#اللؤلؤ والمرجان# رفعا وروى حسين الجعفى عن أبى عمرو 
(يخرج) بضم الياء وكسر الراء ( الولو والمرجان) نصا . 

وقراً ابن كثير وعاصم وابن عامر وحمزة والكساتى #يخرج 
منهما# مفتوحة الياء ( اللؤلؤ والمرجان) رفعا. 

۳ قوله تعالی : # وله الحوار المنشئات# [ ٤‏ ۲] 

قراً ابن کثير ونافع وآبو عمرو وابن عامر [ والکسائی] : 
$| ل لمنشئات( بفتح الشين . 

وقراً حمزة : ( المنشئات) بكسر الشين . 

واختلف عن عاصم : فروی حفص عنه : # المنشئات 4 
بفتح الشین وروی یحیی بن ادم عن آبی بكر عن عاصم : 
(المنشئات) و ( المنشتات) فتحا وكسرا. وروی حرمی عن 
حماد بن سلمة عن عاصم : المنشئات# فتحا. 

٤‏ قوله تعالی : # سنفرغ لکم۳"۱14]. 

قراً ابن كثير ونافع وآبو عمرو وابن عامر وعاصم : < سنفرغ 
لم بالنون. وروی حسين الجعقى عن آبى عمرو: (سيفرغ) 
بفتح الياء والراء 

وقراً -حمره والكسائى : (سبقرغ) بعتح الياء وضم الراء 

. ]۳١[ قوله تعالى : # أيه الثقلان#‎ ٥ 

قرا این عامر وحده: (أيه ) يضم الهاء ويقف عليها من قرأ 
بهذه القراءة على الهاء . 

وقراً الباقون: ل أيه فتحا . 

وكان أبو عمرو والكسائى يقفان : (أيها) بالآلف . 

وأخبرنى محمد بن يحيى قال» حدئنا أبو جعفر الضرير 
محمد بن سعدان قال : کان الکساتی يقف : 


(أيها ) بالألف فى الثلاثة . 

(جاءت : # أيه فى ثلاثة مواضع فى القران: ههنا وفى 
سورة النور [ ]۳١‏ وسورة احرف .]٤۹[‏ 

]٥[ 4 -قوله تعالی : ٭ یرسل علیکما شواظ‎ ٦ 

قرا أبن كثير وحده : (شواظ ) بكسر الشين . 

وقرأً الباقون : #شواظ # برفع الشين . 

۷-قوله تعالی : # من نار ونحاس# ]۳٠١[‏ 

قرا ابن كثير وأبو عمرو: ( وتحاس) حفضا. 
قرا نافع وابن عامر وعاصم وحمزة والكسائى : 
ۋونحاس€ رفعا . 

۸-قوله تعالی : * لم يطمٹهن إنس#[٦٥. ٤‏ ۷] 

قرأ الكسائى وحده: ( يطمثهن) بضم الميم فى الحرف 
الأول ]٥١[‏ وبكسرها فى الحرف الغانى ]۷٤[‏ كذلك آخبرنی 
محمد بن يحيى الكسائى عن أبى الحارث عنه . وقال أبو 
عبید : کان الکسائی یری الضم فيهما والکسرء ورہما کسر 
إحداهما وضم الأحرى . وأخبرنى أحمد بن يحيى عن سلمة 
اين عاصم عن آبى الحارث عن الكسائى : لم يطمتهن4 
يقرؤهما بالرفع والکسر جمیعا لا ييالى كيف قرأهما. 

وقراً الباقون : # يطمثهن# بكسر الميم قيهما. 

٩‏ - قوله تعالى: تيرك اسم ربك ذى الجلل والإكرام) 
[AV]‏ 

قرأ ابن عامر وحده: (ذو الجلل) [بالواو] وكذلك هى فى 
مصاحف آهل الشام. 

وقراً الباقون : (ذى الجلل) بالياء » وكذلك هى فى 
مصاحف أهل الحجاز والعراق» ويس فى هذه السورة ياء 
إضافة (كتاب السبعة فى القراءات / 11۹ .)1۲١-_‏ 

وهذا ما آورده الإمام الشاطبى فى «حرز الأمانى» حيث 
قول : 
ووالحب و السريحان رفع اكه 

بنصب (ک)فی والتون بالخفض (ش كلا 


الرحمن عر وجل (سورة) 


ويخرج فاضمم وافتح الضم (إ) د(ح)سمى 
وقى المنشئات الشين بالكسر ( ف )ا حملا 

(ص)سحيحا بخلف تفرع الياء (ش)سائع 
شواظ بكس ر الضم مكَيّهم جلا 

ورفعح نحاس جر (حق) وکسر می 
سم يطمث فى الأولى ضم (ت)هدى وتقبلا 

وقال به لليث فى الأثلان وحده 
شيوخ ونص الليث بالصمالاولا 

وقول الکسائی ضم أيهما شا 
وجيه ويعض المققرنىن بەهتلا 

وآخرمها ياذىالحلال ابن عامر 
بواو ورسم الشامفيهتشلا 

ويشرح الشيخ على محمد الضباع ذلك فيقول : 

قراً ابن عامر # والحب ذا العصف والريحان# بالنصب 
فى الثلاثة والأحوان برفع الحب وذا وجر الريحان والباقون برفع 
الثلاثة . قرا نافع وأبو عمرو # يخرح منهما) بضم الياء وفتح 
الراء والباقون يمتح الياء وضم الراء . قرأ حمزة وشعبة بخلف 
عنه # المتشتات# بكسر الشين والباقون بقشحها . قرا الإأحوان 
سنفرغ لكم# بالياء والباقون بالنون . قرأ ابن كثير لشواظ 4 
بكسر الشين والباقون بضمها. قرأ ابن كثير وأبو عمرو * 
ونحاس# بخفض السين والباقون برفعها. روى دورى 
الكسائى # يطمثهن# فى الموضع الأول بضم الميم وفى 
الشانى بكسرها ورويا عن آبى الحارث بعكس ذلك وأورد 
بعضهم عنه أيضا النص بضم الأول دون الثانى فله وجهان 
وروى جماعة من أهل الأداء عن الكسائى من روايتيه التخيير 
فيهما بمعنى أنه إذا كسر الأول ضم الشانى وإذا ضم الأول 
كسر الثانى وجملة الأمر أنك إذا أردت قراءتهما للكسائى فاقراً 
الأول بالضم ثم الكسر والثانى بالكسر ثم الضم وقرآهما غير 
الكسائى بالكسر قولا.واحداء قرأ ابن عامر # ذو الجلال4 
اخحر السورة يواو بعد الذال والباقون بالیاء ( حرز الآمانی / 1۸۳ »> 


(IA 
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ويشرح الإمام آبو شامة الابيات ويسوق مع الشرح فوائد 
لغويةء وننقله فيمايلى» وقد احتفظنا بأرقام الأبيات كما 


وردت فى النص : 
‘oY‏ -[ووالحب ذو الريحان رفع انها 


ثلائها: بمنزلة كلها فى صحة الإضافة › وآنث الأعدد 
قصدا إلى الكلمات» وأطلق الرفع والنصب فى الثلاث على 
حسب ما يليق بحل منهاء فرفع الحب والريحان بالضمة 
فيهماء ونصبهما بالفتح فيهماء ورفع ذو بالواو وتصبها 
بالألف . 
وفی قوله فى البقرة : تاصبا كلماته» بكسر لم يجتز بلفظ 
النصب حتى يبين آنه بالكسرء لتيسر ذلك عليه ثم وتعسره 
هناء و إلا فالمعهود فى عبارته بالتصب إنما هو الفتحة ورفع 
الثلائة يالعطف على فاكهةء أى فيها فاكهة والحب 
والريحانء وذو: صفة للحب» وتصبها بفعل مضمر آى 
وخلق الحب ذا العصف والريحان ورسمت ذا بالألف فى 
المصحف الشامى» وخحفض حمرة والكسائى النون من 
الريحان على تقديمه ذو العصف وذو الريحان»ء والريحان 
الورف الذى يشم والعصف ورق الزرع » ولا خلاف فى جره 
لآنه مضاف إليه صريحاء وقوله شكل من شكلت الكتاب إذا 
قيدته بالصبط بما يدل على الحركات مأخوذ من شكال الداية 
لآن اللفظ قبل شكله متردد من جهات يتعين بالشكل 
بحعضها: 
۳ -[ ويخرج فاضمم وافتح الضم (/) د حمى 
وفى المتشات الشين بالكسر (ف) احملا 
بريد - منهما اللؤلؤ ‏ قرآه الجماعة على إسناد الفعل إلى 
الفاعل » وقرآه نافع وأبو عمرو على أنه قعل ما لم يسم فاعله» 
قضما الباء وفتحا الراء - المنشات - بكسر الشين وفتحها نحت 
للجوار» وهى السفن فقراءة الفتح ظاهرة لأنها أنشئت 
وأجريت» وقيل المرفوعات الشرع» وقيل قى معنى الكسر إنها 
تنشىء الموج بجربها أو ترفع الشرع» أو تنشىء السير على 
طريق المجاز» نحو مات زيد» ومرض فمات» يضاف القعل 


الرحمن عز وجل (سورف) 


إلبه إذا وجد فيه وهو فى الحقيمَة لغيره» والفاء فى فاحملا 
زائدةء وهی رمز» والشین مفعول به» أى احمل الشين بالكسرا 
آى انقلها كذلك» وأراد احملن بتون التأکید فأبدلھا ألا كما 
سیق فی نظائر له ثم تمم الرمز فقال : 
٤‏ -[(ص-حيحا بخلف نفرغ الياء (ش)ائع 
شواظٌ بكس ر الضْم مكيهم جلا] 

أى كسر الشين حمزة وأبو بكر بخلاف عنه وأما # سنقرغ 
لكما أيها الثقلان# فالخلاف فيه بالياء والتون ظاهن قال آبو 
على : وليس الفراغ هنا فراغا من شغل» ولكن تأويله القصد 
کما قال جربر #الآن قد فرغت إلى تميم* . 

وقال الزمخشرى : المراد التوفر على النكايةء آى لا يكون 
له شغلل سواه» ستنقضى شئون الدنيا فلا يبقى إلا شأن واحد» 
وهو جزاؤكم» والشواط بكسر الشين وضمها: لختان» وهو 
"اللهب. وقوله جلاء ليس برمز لأآنه قد صرح بالقارى وهو 
مکیهم» فلا رمز محه» وانله أعلم . 
٥‏ --[ورف ع تحاس جر (حَق) وکسر می 

م يطمث فى الأولى ضْم (ن) هدى ونقبلا] 

رفع مقعول جر» وحق فاعله» وريت فى بعض النسخ رفح 
بالضم على الابتداءء وجر بالرفع خبره» وحق مجرور 
بالإصافة؛ كلا اللفظين صواب» ووجهه ظاهرء ووجه رفع 
نحاس العطف على شواظ» وجره عطف على نار» أى الشراظ 
من نار ونحاس» وقى النحاس قولان : أحدهما آنه الدحان» 
والثانى آنه الصفر المذاب» وقى الشواظ أيضا قولان لأهل 
اللخةء قال أبو عبيد: هو اللهب لا دخان فيه» وقال بعضهم 
للا يكون الشواظ إلا من النار والدخان جميعاء فإن قلنا: 
النحاس بمعنى الدخحان» والشواظ ما لا دخان فيه ظهرت 
قراءة الرفع» وعلى القول الاتحر تظهر قراءة الجرء وإن قلنا: 
اللحاس هو الصفر المذاب ظهرت أيضا قراءة الرفع» 
واستخرج أبو على وجها لقراءة الجر على قولّنا الشواظ ما لا 
دخان فيه» وهو أن التقدير وشىء من تحاس. فيحذف 
الموصوف وتام الضفة مقامهء ثم حذفت من : من قوله ومن 
نحاس» لان ذکره قد سبق فی # من نار# . 


04۹¥ 


۱۹[ وقال به لليت فى التان وحده 
شيوخ ونص الليث بالضم الاقلا] 
به أى بالضم؛ والشانى هو الذى قله حور 
مقصورات4 والا ولا نصب بالضم كقوله: عن الضرب 
مسمعا . 
قال صاحب التيسير آبو عمر عن الكسائى لم يطمثهن - 
فى الأول بضم الميم » وآبو الحارث عنه قى الثانى» كذلك 
هذه قراءتى» والذى نص عليه أبو الحارث كرواية الدورى»› 
وقال فى غيره وقرأت على فارس بن آحمد فى رواية أبى 
الحارث كرواية الدورى» وقال طاهر بن غلبون : إن الضم فى 
الأول للدورى»ء وعكس ذلك لاب الحارث اخحتيار من أهل 
الأداء. 
۷[ وقول الکسائی ض م آيهما تشا 
وجيهة 'وبعض المقرئين بەهتلا 
قال الدانى قى غير التيسير: على أن الكسائى خير فيهما 
فقال : ما آبالى أيهما قرآت بالضم أو الكسر يعد آن لا أجمع 
بینهماء قال آبو عبيد: كان الكسائى يروى فبهما الضم 
والكسرء وريما كسر إحداهماوضم الآخحرى »› فقول 
الكسائى : مذاوجيه» آى له وجاهة» لأن فيه الجمع بين 
اللختين» وبعض المقرثين به تلاء يعتى بهذا التخيير كابن 
أشتة» وغيره » ممن لم يذكر غير التخبير. 
۸ _[ وآخ رها يا ذى الحلال اين عامر 
بواو ورسم الشاام فيه تشّل] 
آى يا ذو الجلال» اخر السورة قرأآها ابن عامر بواوء آى 
جعل مكاتها واوا وزم من ذلك ضم ادال قبلها ء فلهدا لم 
ينبه عليه وقصر لفظ يا٠‏ ضرورة يعنى قوله سبحانه # تبارك 
اسم ربك ذى الجلال# فهو بالياء تعت للرب» وبالواو نعت 
للاسم»ء لأن المراد بالاسم هنا المسمى»ء لأنه إشارة إلى 
الأوصاف الذاتية » وهى المراد تسبيحها وتنزيهها والثناء عليها 
بقوله # سبح اسم ربك الأعلى وقد اسيْقَصيتا بيان ذلك 
وتحقيقه فى احر كتاب البسملة الأكبرء وقوله : تمثل آى 
تشخص ٠»‏ الواو فى رسم المصحف الشامي» وقد أجمعوا 


الرحمن عز وجل (سورة) 


على الأول أنه بالواو» وهو #ويبقى وجه ربك ذو الجلال 
وال کرام (إبراز المعانی / .)٦۹1-14۶‏ 
ومن النظم أيضا قول ابن الجزرى فى طببة النشر فى 
القراءات العشر: 
والحب ذو الريحان تصب الرفع (ك)م 
وخفض نونها(شما) يخرج صم 
مع قتح ضم (إ) د(حماث )ق وكسر 
فی المنشئات الشين (ص)ف خلا (ف)ا خر 
ستفرغ الياء (شفا) وكر ضم 
شواظ (د)م نحاس حر الرفع (ش)م 
حبر كلا يطمث بضم الكسر (ر) م 
خلف ويا ذى (آخرا) واو ( کرم 
(طيبة النشر / .)٠١۹‏ 
ارجع إلى شرح الأبيات فى كل من المبسوط فى القراءات 
العشر لابن مهران / ٤1۲۳‏ _ ١۲ء‏ والعاية فى القراءات العشر 
له أيضا/ ٤١ ٦- ٤٠١٤‏ وتقر يب النشر فى القراءات العشر لابن 
الجزری/ ۱۷۸ . 
وأما من حيث أنواع الوقف : الكافى» والتام » والحسن› 
والقبيح فى سورة الرحمن»ء فيوضحها الإمام أبو عمرو الدانى 
على النحو التالى : 
# علمه البیان) ]٤[‏ تام وقیل كاف تام عند آبى جعفر 
النحاس» وكاف عند ابن الأتبارى #إيسجدان# [1] تام 
المیزان# [۸] كاف . #ولا تخسروا المیزان# ]٩[‏ تام 
ومثله #والر یحان) [۱۲] ومثله # کالفخار# ]۱٤[‏ ومثله # من 
نار& ۱٩1‏ ] ومثله # ورب المغربین) [۱۷] ومثله #لا يبغیان) 
[۰] ومثله # والمرجان) [۲۲] ومثله # کالاعلام ٤1‏ ۲] 
ومثله ‏ والإکرام) ۲۷1] ومثله لمن فى السماوات والأرض ) 
1[ ومثله # فی شأن# لمن قرا # سنفرغ لكم# بالنون ومن 
قرأ بالياء لم يتم الوقف قبله» لاتصال بهء وكونه كلاما 
واحداء قال : ابن فراس حدثنا محمد قال حدتنا سفیان عن 
الأعمش عن ابی راشد عن عبيد عن ابن عمير فى قوله تعالى 


# کل یوم هو فی شآن) قال من شأنه يصحب مسافراء 
ويشفى مريضاء ويفك غائبها # فانفذواي [۳۳] تام 
#بسلطان# کاف  ›‏ فلا تنتصران# ]۳١[‏ تام ومثله #وبین 
حمیم ان4 ]٤ ٤[‏ #ذواتا آفنان# ]٤۸[‏ كاف . حدثنا محمد 
ابن آحمد قال حدثتا ابن الأنیاری قال حدثنا الكرمی قال 
حدثنا یحی بن عمر الليٹى قال حدتنا مسلم بن قتيبة عن عبد 
الله بن التعمان عن عكرمة فى قوله عز وجلء # ذواتا أفنان4 
قال ذواتا ظل » وأفنان + أغصان. 

ولا جان) [۳۹] تام $ زوجان# ]٥۲[‏ تام # وجنی 
الجنتين دان ]٥٤[‏ كاف #والمرجان# [0۸] تام» ومثله 
$إلا الإإحسان) ]٠١[‏ وقال ابن الأتبارى ومثله # من دونهما 
جنتان# وليس كذلك لأآن قوله # مدهامتان# صفة لهما 
إمدهامتان# [ ]٦٤‏ كاف وقال ابن عبد الرزاق # خيرات 
حسان# [۷۰] تام» ولیس كذلك» لان قوله #حور# نعت آو 
بدل من خیرات #وعبقری حسان# [۷1] تام» وکل شیء 
فى هذه السورة #فبای الاه ربكما تكذبان# [۷۷] تام 
مالم یتعلق ماقبله بمابعده (المکتفی / )١٤۴ ۳٤۲‏ 

أما من حيث التفسير فيسوق الإمام السيوطى مما ورد عن 
النبى ية من التفاسير المصرح بها ورفعها قوله عن سورة 
الرحمن: آخرح ابن بى حاتم عن أبى الدرداء عن التبى و 
فی قوله تعالی : کل یوم هو فی شأن [ الرحمن : ۲۹] قال 
من شأنه أن يغفر ذنبا ويفرج كربا ويرفع قومًا ويضع اخرين» 
وآخرج ابن جرير مثله من حديث عبد الله بن منيب والبزار مثله 
من حديث ابن عمر. وآخرج الشيخان عن أبى موسى 
الأشعرى أن رسول الله ب قال : جنتان من فضة انيتهما وما 
فيهماء وجتتان من ذهب آنيتهما وما فيهما؟ وأخرج البغوى 


عن أنس بن مالك قال : قرا رسول اله َا هل جزاء الإحسان 


۹۸ 


إلا الإحسان# [الرحمن : ]قال . هلل تدرون ما فال 


ریکم؟ قالواً: ايله ورسوله أعلم قال : یقول : هل جراء من 
نعمت عاه بالتوحرد إلا الجنة؟ ٩‏ (الإتقان ۲ / .)١۹‏ 


وقى تفسير سورة اترحمن حاءت هذه الأسات وقد احتفظنا 
بأرقامها كما وردت فى النص . 


الرحمن عز وجل (سورة) 


٩‏ تبارکت یسا رحمن يا مسسدى النعم 
لك الحمد فالالا تنموتكرا 

٠‏ وعلّمتن ا القرآن والنطق سحن 
نهيت عن النقصان فى الوزن مخسرا 

وأو جدتنسا يا واهب المن من عدم 
وأحائت معسدومها فصار مسخرا 

۲ وإنك ذو شأن وتحدث مابلا 
على وفق ماقدرت قد كان مظهرا 

۳ كإحياء حي أو إماتة ميت 
وإععزاز إنسان وإذلا لآخرا 

٤«وإعدام‏ من أبليت إعطاء سائل 
إجابة داع كلّنلك در 

٥‏ ساألتك امانا يزيد مع الرضا 
وجنات عغملان والسزيادة كونئنرا 

(ألفبة التفسير / 04( ٠‏ 

(سعادة الدارین فی بیان عد ای معجز الثقلين _ الشيخ الحداد / 1۹ 
٠‏ ونقائس البيان شرح الفرائد الحسان -الشيخ عبد الفتاح القاضى / 
۰٤٤ ۴۳‏ ویصائر ذوی التمییز للإمام الفیروزابادى ‏ تحقيق الأسشاذ 
محمد على النجار ٤۹ 2٤۷ / ١‏ » وتناسق الدرر فی تاس السور 
للإمام جلال الدين عبد الرحمن السيوطى _ درآسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا / ١٠۲٠ء‏ ١١1۲ء‏ وأسرار التكرار قى القران أر البرهان فى توجيه 
متشايه القران لما فيه من العحجة واليان تاح القراء الكرمانى _ دراسة 
وتحقيق عبد القادر أحمد عطا / ۹۸ء والتعريف والإعلام فيما أبهم من 
الأسماء والأأعلام فى القران الكريم لاحمام أبى القاسم السهيلى - تحقيق 
الأستاذ عدا . مهنا/ 1٦۳‏ » ومقحمات الأقران فی ميهمات القران 
للعلامة جلال الدين السيوطى _ ضبطه وعلق عليه د. مصطفى ديب البغا 
٠٠١ /‏ والأتموذج الجليل فى أسئلة وأجوبة من غرائب التنزيل لاما 
محمد بن أیى بكر بن عبد القادر الرازى - تحقيق الشيخ إبراهيم عطوة › 
وجماعة من علماء ميجلة الأزهر » حهدية مجلة الأزهر » جمادى الالخرة 
۰ ھ۵ ر 11-٤1۳‏ » ومسائل الرازی وأجوبتها من غرائب التنريل 
لارازی» للمحقی تفسه/ ۳۳۱۹۔۴۳٣۲‏ ودفع إيهام الاضطراب عن ايات 


۹۹ 


الرحمة 


الكتاب _ صاحب القضيلة الشيخ محمد الأمين الجكنى الشنقيطى / 
١‏ وجواهر القران ودرره لحجة الإسلام الغزالى / ٠٠١‏ والمقنع فى 
رسم مصاحف الاأمصار لاإمام اہی عمرو الدانی / 1° OV LO LOY‏ 
٦‏ ۲ 1۲ وموجز كتاب التقريب فى رسم المصحف العثمانى 
لیوسف بن محمد الخوارزمی -تحقيق عبد الرحمن آلوجی / ۸۵ء وكتاب 
السبعة فی القراءات لابن مجاهد_ تحقیق د. شوقی ضیف / 11۹ . 
١‏ ومتن حرز الأماتى ووجه التهانى المعروق بالشاطيية للإمام 
الشاطبی / ۰۱۸۳ ١٤۱۸ء‏ وإبراز المعاتی من حرز الآمانی فى القراءات 
السبع للإمام الشاطيى» للإمام أبى شامة» تحقيق وتقديم وضبط إبراهيم 
عطوة عوض / ٠ 1٩۹1 1۹١‏ وطيية التشر فى القراءات العش ر للإمام ابن 
الجزرى - بمراجعة وتحقيق صاحب الفضيلة الشيخ محمد على الضياع / 
٩‏ والمكتفى فى الوقف والابتدا لأبى عمرو الدانى - دراسة وتحقيق 
جاید زیدان مخلف / ۲٣٤۳ء »۳٤۳‏ والاتقان فى علوم القران للحافظ 
جلال الدين السيوطى ۲ / ۲۹ء وألفية التفسير - حسين على دحلى / 
۹ . انظر أيضا الغاية فى القراءات العشر لابن مهران _ تقديم د. أحمد 
علم الدين رمضان الجندى » ود مصطفى مسلم› دراسة وتحفق محمد 
غياث الجنبار أ/ ٤١ 1 ٤١٤‏ ء والميسوط قى القراءات العشر لابن مهران 
تحقیق سبیع حمزة حاکمی / ٤۲۵ ٤۲۳‏ ء والکوکب الدری فی شرح 
طية اين الجررى مختصر شرح الطية للتويرى ‏ محمد الصادق قمحاوی 
٠1۲ » ۵ /‏ والتيسير فى القراءات السبع لاإمام آبى عمرو عثمان 
سعد الدانی ‏ عتی بتصحبحه آوتوبرتزل / ۲۰۱ »> ۲۹۷ وتقريب النشر 
فى القراءات الحشر لابن الجزرى - تحقيى وتقديم إبراهيم عطوة عوض / 
۸ » وسراح القارئ الميتدى وتذكار المقرىء المنتهى للإمام ابن 
القاصح العذری / ۳١۳-۳۹۱‏ » وروح المعانى فى تفر القران العظيم 
والسبع المثانی لاإمام آبی الثناء الآلوسی ۸/ ۲۸۷ » ۲۸۸). 

ج الرحمة : 

يقول التهانوى : 

الرحمة بالقتح وسكون الحاء المهملة لْعة رقة القلب 
وانعطاف يمتضى التقضل والاحسان وهى من الكفيات 
التابعة للمزاح والله سبحانه منزه عنها فإطلاقه عليه مجاز عما 
يترتب عليه من إتعامه على عباده . كالغضب فإنه لغة ثوران 
التفس وهيجانها عند إرادة الاتتقام فإذا أسند إلى الله تعالى 


ا سے یو چ و سے ی ی د 
کے ا | بج لاء کک لادی سرا تاره رده ج ااا و | 


الرحمهك 


أريد به المتتهى والخاية ولذا فيل أسماء الله تعالى إنما توخحذ 
باعتبار الغايات الى هى أفعال دون المبادى التى تكون 
اتقعالات وذكر بعض المحففين أن الررحمن من صفات الذات 
وهى الرادة إيصال الخير ودفع الشر فالبارى سبحانه رحمن 
ورحيم لأن إرادته آزلية ومعنى ذلك آنه تعالى آراد فى الأزل أن 
ینعم على عبیده المؤمنین فیما لا یزال ۔ وقال اخرون هی من 
صقات الفعل وهى إيصال الخير ودفع الشر ونسبتها إليه 
سبحانه عبارة عن عطاء الله تعالى العبد ما لا يستحقه من 
المثوبة ودقع ما يستوجبه من العقوبة وقيل هى تلك عقوبة من 
يستحى العقوبة . 

وذكر الإمام الرازى فى مفاتيح الغيب أن الرحمة لا تكون 
إلا لله تعالى لأن الجود هو إفادة ما ينيغى لا لغرض وكل آحد 
غير الله إنما يعطى ليأحذ عوضا إلا أن العوض أقسام منها 
جسماتية كمن أعطى دينارا ليأخحذ كرباسا ومنها روحانية وهى 
أقسام : آحدها إعطاء المال لطلب الخدمة والفانى إعطاؤه 
لطلب الثناء الجميل» والثالث إعطاؤه لطلب الإعانةء والرابع 
إعطاؤه لطلب الثواب الجزيل » والخامس إعطاؤه لدفع الرقة 
الجنسية عن القلب. والسادس إعطاؤه ليزيل حب المال عن 
قلبه فكل من أعطى إنما يعطى لخرض تحصيل الكمال 
فيكون ذلك فى الحمَيمة معارضة وأما الحق سبحانه فهو كامل 
فی نفسه فیستحیل أن یعطی لیستفید به کمالا (كشاف 


اصطلاحات الفنون ۶۲ ۲۸۸) . 


ع ا ی ص sS‏ او ر د - م“ 5 ٍ ےر 
ال ر مرل ول هھ علو وا ق رن ر هدار ا حرام 2 الارقر 


جس ی او کے ست ےا و م ی ت 

ای چچ رلا فر ےھ مہ وت چو راا عم ار 2 

f = :‏ ا ا ا ا و ے1 E‏ ےا 1ہ د سر 
ای را هه عه رتلا ي تابنا لو ف رز واه م واه 

ج اک جرا 


rr 2 ا = ا س ہے‎ E 
لا وا یم الاد چ اھ کی ھر او یبد ان‎ 


4 لوحة كاملة بط الثلث والتسخ من كتايات مصطض عرزت نة ٠۲١۳‏ هجرية. 


ويقول صاحب الفضيلة الشيخ يوسف الدجوى فى بحث 
له : 

الرحمة أصرة من أواصر الترابط الإنسانى » ولذلك دعا 
الإسلام إليهاء وحث عليهاء فهى فى كل قلب تقى» وقد 
خحلق اله القلوب معادن فمن القلوب» ما هى كالحجارة أو 
أشد قسوة فصاحبها شقى » قال _ عليه الصلاة والسلام : «لا 
تتزع الرحمة إلا من شقى» ( صحيح البخارى عن أبى هريرة 
رضى الله عنه ) وقال _عليه الصلاة السلام: امن لا يرحم لا 
يرحم» ( أخرجه الشيخان وآبو داود والترمذى). 

وهناك قلوب عامرة بالرحمة» مملوءة بالعطف» تدفع 
صاحبها إلى البذل والعطاء » لا تبغى من ذلك جزاءء ولا 
شکراء إلا رضاء الله -عز وجل - قال تعالى : # ويطعمون 
الطعام على حبه مسكينا ويتيما وأسيرا # إنما تطعمكم لوجه 
له لا نرید منکم جزاء ولا شکورا 4 [ الإنسان : ۸ » 
1۹ 

ومن تم فالرحمة عنوان الكمال الذى يجب آن يكون عليه 
المؤمن» حتى ينال رضوان الله قى الدنيا والالحرة . 

الرحمة من أشرف الخصال وأكرم الأخحلاق ؛ وإن الله لا 
يحب شيئا مثلما يحب الرحمة والتواضع ؛ ولا يكره شيا مثلما 
يكره القسوة والكبرياء. 

وقد ورد فى الحديث الصحيح : «ارحموا من فى الارض 
يرحمكم من فى السماء .٩‏ وذكر من التى للعاقل ها هنا 
لتغليب الأشرف على غيره . وإياك أن تفهم من ذكرها أنك 
لست مآمورا إلا برحمة النوع اللأنسانى فقط » فإنك مآمور 
بالرحمة لکل ذى روح . 

وقد قال ىة : «فى كل كبد رطبة صدقة» . وإذا كانت 
امرأة قد دخلت النار من أجل هرۃ حیستھا كما فى الحديث 
الصحيح» فلا غرو أن تدخل الجنة من أجل هرة 
ترحمها. 

وقد ورد : «إن الله رحيم» وإتمايرحم من عباده 
الرحماء٤»‏ ويقول الله تعالى قى الحديث القدسى : سيقت 
رحمتی عضبی» . 
ولیس ذلك الحنان الذی تراه فى قلوب الآناء والأمهات فى 


الرحمةك 


آفراد النوع الإنسانى » وسائر آنواع الحتان» مما يسوقهم سوقا 
اضطراریا إلى تعهد الولد ومراعاته فی کل ما یجب لهء ولا 
تلك الشفقَة التى تجدها من نفسك إذا رأيت مظلوما ضعيما 
أو فقيرا بائساء إلا أثرا من اثار تلك الرحمة 
الألهية. 

ومواساة الإخوان والجيران والشفقة على الفقراء والضعفاء 
من أفضل الأعمال التى حث عليها الدين وندبت إليها 
الشريعة. وكل ذلك من اثار الرحمة الإلهية التى قامت بها 
السموات والارض» ولا محل هاهنا لتقفصيل رحمته تعالى بك 
وفضله عليك بجرى البحار» وتفجير الأنهار» وتيسير الأنوارء 
وخلق الليل والنهارء وإنيات النبات» وبقية الآيات» وأنواع 
النعم المتواترات . 

وقد قال تعالى : #فانظر إلى ءاثر رحمت الله كيف 
يحى الأرض بعد موتها# [ الروم: ]٥١‏ وبالجملة ففيك من 
الإنسانية على قدر ما فيك من الرحمة. وعلى قدر ما فيك 
من القسوة يكون بعدك عن الله » وانسلاحك من الإنسانية 
فإنك لا تتكمل إلا إذا انفعلت نفسك بالكمالات ومكارم 
الأحلاق المرة بعد المرة » وعلى قدر لين قلبك وسرعة تأثرك» 
بكون قبولك لتلك الكمالات . وأما ذلك القلب القاسى الذى 
لا ينفعل ولا يتأثر » فإنه بعيد الكمال جداء» حيث كان غير 
مستعد للانمعال ولا قابل للنقش فيه . 

وإن من القلوب قلوبا #كالحجارة أو شد قسوة وإن من 
الحجارة لما يتفجر منه الأنهر وإن منها لما يشقق فيخرج مئه 
الماء #[ البقرة : ٤‏ ۷] 

ومن كان بهذه الصقة فهو شقى فى الدنيا والآحرة» 
ممقوت لدی الله والناس . 

وقد قرر الفلاسفة أنه قد ينحط إلى دركات هى أسفل من 
كل المراتب التى فيها أنواع الحيوانء وإِذا لا يكون إنسانا إلا 
فی صورته . 

وقد قال بعض الحكماء: إن من الناس من تفضسد 
إنسانيته فيصبح غير إنسان. وقد أشار - سبحانه وتعالى - إلى 
ذلك بقوله : 
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$ لقد خلقنا الإنسان قى أحسن تقويم )٤(‏ ثم رددنه 
أسفل سفلين )١(‏ إلا الذين ءامنوا وعملوا الصلخت# [التين : 
٤‏ 1[ ويقول: * والعصر )١(‏ ان الإنسان لفى خسر (۲) إلا 
الذين ءامنوا وعملوا الصلحت وتواصوا بالحق وتواصوا بالصبر 
(۳) [سورة العصر] 

ولا يمكنك أن تصل إلى درجة الكمال إلا إذالم تكن من 
ذوى القلوب القاسية والنفوس الجامحة . 

وإالخلاصة أنه لو اتصف الناس بالرحمة لكانوا كاملين فى 
إنسانيتهم» فلم يفعلوا فعل الوحوش الضارية بإخواتهم وبنى 
نوعهم . 

لو تمت فى النفوس لما التهمت الأمم القوية الضعيفة . 
ولمافعلت بها ما لا شعله الحيوانات بأضعقها. على أن 
الحیوان لا یفترس آبناء نوعه مهما کانت وحشیته وشراهته . 

لو تمت الرحمة فى الأغنياء لما مقتهم الفقراءء ولو تمت 
الررحمة فى القضاة لما تأخحرت القضايا السنين الطوال › 
ولا للحق أربابها شديد النكال وعظيم الوبال. ولو تمت فيك 
الرحمة لدعا لك جيرانك وأثنى عليك إخوانك. ولو تمت 


الرحمة 


الرحمة فيك لبذلت النصح للعامة والخاصة إخلاصا لهم 
وإشفاقا عليه ( والدين النصيحة). ولو تمت فيك الرحمة 
لأشفقت على القريب والبعيد» ورحمت المبتلى والمعافى» 
والاتنسان وغير الانسان. 
بل نقول: لو تمت فيك الرحمة لكنت من المرحومين 
الذين يشفقون على أتفسهم فلا يورطونها فى اأهلكات ولا 
يجلبون عليها أعظم الآفات» ويحرمونها من أفضل أنواع 
السعادات . 
وإجمال القول إنه إذا استقام هذا الأصل للإنسان فى 
الدين» استقام له سائره» فقاز بخير الدنيا والآتحرة . فأزل _ 
برحمك الله من نفسك القسوةء وكن رقي الفؤاد ولا تكن من 
غلاظ الأكبادء فالراحمون يرحمهم الرحمن . 
وما أحسن قول ابن حجر المكى فى هذا الموضوع : 
ارحم عباد الله يسرحمك السذى 
عم الخلائق جوده ونواله 
فالراحمسون لهم نصيب وافسر 
من رحمة السرحمن جل جلاله 
وقول الحافظ اين عساكر : 
بمادر إلى الخير ياذا اللب مغتما 
ولا تكن عن فليل الخير محشم ا 
واشكر لمولاك ماأولاك من نعم 
فالشكر يستوجب الإقبال والكرما 
وارحمم بقلبك خلق الله وارعهمم 
إنمسا يررحم الرحمن من رحما 
وقال غیره : 
من يررحم الخلق فالرحمن يرحمسه . 
ويكشف الله عنوه الضر والبأس ا 
فقی صحیح البخاری جاء متصلا: 9لا يرحم الله من لا 
پرحم التاسن»: ولا بأس آن نذكر لك كلمة وجيزة عما جاء فى 
الستة من الحث على الرحمة فقول: روى البخارى فى 


الالاب المفرد وأحمد وأو داود والترمذی واحرون عن عبد الله 
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بن عمرو بن العاص أن رسرل ا ب قال : «ارحموا من فی 
الارض يرحمكم من فى السماء » لك أن تقر يرحمكم بالجزم 
جوابا للأمر» والرفع على آنه جملة دعائية . 

وروى الشيخ هذا الحديث عن أسامه بن زيد بلفظ «إنما 
يرحم الله من عباده الرحماء» ومن ذلك ما روياه عن أبى هريرة 
أنه َة قال : امن لا يررحم لا يرحم» . 


وروی آحمد عن جابر : من لا يررحم لا پرحم ومن لا يغقر ‏ 
ل يعفر له . 

ومنها ما رواه الشيخان عن جرير أن رسول الله ب قال : 
من لا يرحم التاس لا يرحمه الله وروی الإمام أحمد وعبد 
ابن حمید فی مسندیهماء والطبرانی» وغیرهم بسند جید عن 
ابن عمر موقوفا ومرفوعا ارحموا ترحموا واغفروا یغفر لکم»› 
ويل للمصرين الذين يصرون على مافعلوا وهم يعلمون . 
وأحرج أبو داود والترمذى عن أبى هريرة رضى اله عنه قال : 
قال رسول الله َو ١لا‏ تنزع الرحمة إلا من شقى»› . 

وعنه أيضا قال :قبل رسول الله َة الحسن ين على - 
رضى الله عنهماوعنده الأقرع بن حابس» فقال الأقرع : إن 
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لى عشرة من الولد ما قَبّلت آحدامنهم . فنظر إليه رسول الله 
ية ثم قال : «من لا يرحم لا يرحم». أخرجه الشيخان وآبو 
داود والترمذدی . 

وعن آبى هريرة رضی الله عنه قال : قال رسول الله م : 
ابيتما رجل يمشى بالطريق اشتد عليه العطش فوجد بثرا فنزل 
فيه ا فشرب» ثم حرج وإذا كلب يلهث يأكل الشرى من 
العطش » فقال الرجلل : لقد بلغ هذا الكلب من العطش مثل 
الذى كان بلغ متى» فنزل البئر فملاً خحفه ماء ثم أمسك بيه 
حتی رقی فسقی الکلب» قشر الله له تعالى فغفر له» قالوا 
یا رسول الله و إن لنا فی الیهائم آجرا؟ قال : فى كل كبد رطبة 
أجر . أخرجه الشيخان فى الصحيحين ومالك فى الموطاً. 

وعن ابن عمر -رضی الله عنه قال : قال رسول الله چا 
«دحلت امرآة النار قى هرة ربطتها فلم تطعمها ولم تدعها 
تأكل من خشاش الأزض»( خحشاش الارض هوامها 
وحشراتها) أخرجه الشيخان. وعن عائشة - رضى الله عنها- 
قالت : قال رسول اش َة إن الرفی ما کان فی شىء إلا زانهء 
ولا نزع من شىء إلا شانه» أخرجه مسلم وأبو داود. عن جرير 


رضی الله عنه قال : قال رسول الله َة امن يحرم الرفق يحرم 
الخیر کله» آخرجه مسلم وأبو داود . وعن آیی موسی رضی الله 
عنه قال : کان النبی َة إذا بعث أحدا فى بعض أمره قال : 
«بشروا ولا تنفرواء ویسروا ولا تعسروا». آخرجه آبو داود 
(«الرحمة / £ ۵۳ _ (٥Y‏ 

ويقول فضيلة الشيخ على حامد عبد الرحيم فى بحث له . 

عن آبى صالح الحنفی قال : قال رسول اله ية «إن الله _ 
عز وجل -رحيم لا يضع رحمته إلا على رحيمء ولا يدخل 
الجنه إلا رحيما» . 

قالوا : يارسول اله : إنا لنرحم أموالنا وأهلينا! 

قال : ليس بذلك» ولکن ما قال الله عز وجل :#حريص 
عليکم بالمؤمنین رءوف رحیم# رواه الإمام أحمد قى الزهد . 

من القيم الرفيعة فى الإسلام » ومميزاته وما أكثرها- 
صقة الرحمة وصف الله - عز وجل - بها نقسه _ فقال : بسم الله 
الرحمن الرحيم وقال: # الحمد لله رب العالمين* الرحمن 
الرحيم#  »‏ إن الله بالناس لرءوف رحيم# [اليقرة: ]١٤١‏ 
إن الله غفور رحيم( [ المائدة : ۳۹] * نبیء عبادی نى آنا 
الغفور الرحيم# [ الحجر: ۹ # ورحمتی وسعت کل 
شىء# [ الأعراف : ]٠١١‏ وقال سبحانه فى الحديث القدسى 
آنا أرحم بعبدى من الوالدة بولدها. 

روی البخاری : قال » قال رسول الله و : جعل الله 
الرحمة مائة جرءء فأمسك عنده تسعة وتسعين» وأآنزل فى 
الارض جزءا واحداء فمن ذلك الجزء تتراحم الخلائق حتى 
ترفع الدابة حافرها عن ولدها خشية أن تصيبه . ولقد وصف الله 
-عز وجل -رسوله محمدا بأته الرحمة المرسلة للعالمين» 
فقال: سبحانه :# وما أرسلتاك إلا رحمة للعالمين 4 
[الأنياء: [۱١١‏ وقال: #إفبما رحمة من الله لنت لهم ولو 
كنت فظا غليظ القلب لانفضوا من حولك# [ال عمران : 
]وقال: للقد جاءکم رسول من آنفسکم عزیز عليه ما 


عتتم حريص عليكم بالمؤمنين رءوف رحيم» [التوبة : ]۱١۸‏ 


وقال فی شانه وشأن صحابته : # محمد رسول الله والذین معه 
آشداء على الكفار رحماء بینهم 4# [الٰفتح ۔-۲۹] كمامدح 


الرحمه 


سبحانه المؤمنين بالتواصى بالصبر والتواصى بالمرحمة» 
فقال : عز وجل : # ثم كان من الذين منوا وتواصوا بالصبر 
وتواصوا بالمرحمة # أولئك أصحاب الميمنة# [البلد: ١١‏ › 
۸ والرحمة فى أصل معناها رقة فى القلب تقتضى الإإحسان 
والانعطاف والإنعام وتقايلها القسوة والغلظة . وهى فى جانب 
اله تقضل و إنعام وإحسان » والرحمة التى يريدها الإسلام: 
هى الرحمة خحاصة وعامة فالرحمة الخاصة هى أن يرحم 
الانسان نقسه ويكون ذلك بامتئال أوامر الله واجتناب نواهيه › 
ووقاية تسه من أسباب العطب والخسران والذنوب والأثام» 
وحماية قلبه من القسوةء ووقاية نتفسه من أكل الحرام» 
والإكثار من عمل الصالحات مع الطمع فى رضوان الله عنه 
يدحول الجنة والنجاة من النار. 

كما تكون الرحمة الخاصة بأن يرحم الإنسان هله أو 
صاحبه «فعن عبد الله بن مسعود رضی الله عنه فیما روأه 
الطبرانی قال : قال رسول الله 4 لن تؤمنوا حتی 
تراحموا»» قالوا كلنا رحيم يارسول الله » قال : «إنه ليس 
يرحمة أحدكم صاحبهء ولكنها رحمة الناس . رحمة العامة » 
أى الناس كافة . 

أما الرحمة العامة فهى الرحمة الشاملة التى تعم الناس 
جميعا » وتظهر اثارها من القلب على الجوارح واللسان فى 
السعى قى إيصال البر والخير والمنافع إلى الناس وإزالة 
الأضرار والمكاره عنهم . 

وعلامة الرحمة الموجودة قى قلب العبد أن يكون محبا 
لوصول الخير لكافة الخلق عموما وللمؤمتين حصوصاء كارها 
حصول الشر مع الصير عليهم» فبقدر هذه المحبة والكراهة 
تكون رحمته . وأولى الناس بالرحمة الوالدان قال _عز من 
قائل : # واخفض لهما جناح الذل من الرحمة وقل رب 
ارحمھما کما ربیانی صغیرا# [ الإسراء : ]۲١‏ وعن عيد الله بن 
عمر رضی الله عنھما_ قال : آقیل رجل إلى نبى الله ما 
فقال : آبايعك على الهجرة والجهاد أبتغى الاجر من الله 
فقال: هل لك من والديك أحدحى؟ قال : نعم » بل 
كلاهما. قال : فتبغى الأجر من الله تعالى ؟ قال نحم . قال : 


فارجح إلى والديك فآحسن صحبتهما. 

بل إن الرحمة بهما والإحسان لهما: ليس مقصورا على 
برهما فى حياتهماء وإنما يمتد إلى ما بعد وفاتهما. فمد جاء 
رجل إلى رسول الله می فقال : يارسول اه هل بقی من بر 
أبوى شىء أبرهمابه بعد وفاتهما؟ قال : تعم «الصلاة 
علبهما . أى الدعاء ‏ والاستغفار لهماء وإنفاذ عهدهما-أى 
تنفيذ وصيتهما من بعدهماء وصلة الرحم - آى آقارب الأب 
والأم ‏ التى لاتوصل إلا بهماء وإكرام صذيقهما» رواه مسلم 
وآبو داود والترمذدی . 

ومن هنا كانت القسوة عليهما وعقوقهما من أكبر الكبائر 
بعد الشرك بالل ومن الذنوب التى يعجل اله عقوبتها فى الدنيا 
قبل الالحرة. 

فعن رسول الله ب _ فیما رواه البخاری ومسلم: آنه قال 
كل الذنوب يؤّخر الله . ما يشاء منها إلا عقوق الوالدين ؛ فإن 
الله يعجل لصاحبها قى الحياة قبل الممات . 

وللأم درجة حاصة من البر والإإحسان لماتحملته من 
المشاق والمتاعب . فقد روى البزار عن بريدة عن آبيه أن 
رجلا کان قى الطواف حامل آمه يطوف فسأل النبى - اة : 
«هل أديت حقه ا؟ ٩‏ فقال: لا ولا بزفرة واحدة» ثم الرحمة 
بذوى القربى وذوى الأرحام : فقد روى أبو داود آنه قيل 
يارسول الله من أبر ؟ قال : قال أمك وأباك وأخحتك وأخحاك 
ومولاك الذى ذاك أى قريبك الذى يقرب من هؤلاء المذكورين 
حق واجب ورحم موصلة أى قرابة يجب وصلها- فال 
تعالی : وات ذا القر بی حقه# [ الإسراء : ]۲١‏ روى الإمام 
أحمد عن أبى هريرة: سمعحت رسول الله : يقول : الرحم 
شجنه من الرحمن تقول یارب إنى قطعت يارب إنى سىء 
إل ! یارب إنى ظلمت يارب يارب ! فيجيبها : إلا ترضين 
أن أصل من وصلك وأقطع من قطعك . 

وممن تجب الرحمة يهم الأولاد بالعطف عليهم والرقة 
والحنو عليهم وبهم» فقد روى البخارى عن أبى هريرة أن 
النبى - ب - قبل الحسن أو الحسين بن على وعنده الأقرع بن 


حابس › فقال إن لى عشرة من الولد ما قيلت منهم أحدا قط ! 


الرجمه 


فنظر إليه رسول الله وقال من لا يررحم لا يرحم ... وفى رواية : 
أو ملك لك آن نزع الله الرحمة «من قلبك» وقد دمعت عينا 
رسول الله - ية : عند فقد ابنه إبراهيم ولما سئل فى ذلك قال 
إتها رحمة روا مسلم . 

كما تجب الرحمة بالضعقاء والمساكين » روى الطبرانى 
ان ر سول الله کے : قال: «طوبى لمن تواضع فى غير 
منقصة» وذل فى نفسه من غير مسألة» وأنفق مالا جمعه فى 
غير معصية» رحم آهل الذلة والمسكنةء وخحالط أهل الفقه 
والعحكمة» . 

وعن أبى هريرة أن رجلا شكا إلى رول الله قسوة قليه 
فقال له أتحب آن يلين قلبك وتدرك حاجتك ارحم اليتيم 
وامسح رأمهء وآطعمه من طعامك يلن قلبك. وتدرك 
حاجتك٤_‏ رواه أحمد. 

وممن تجب الرحمة بهم المرضى ودوو العاهات: فلا 
تقس علیهم بل تکون رحيما بهما متخلقا بخلق الله معهم : 
قال -عز من قائل : # ليس على الأعمى حرح ولا على الأعرج 
حرج ولا على المريض حرج ومن يطع الله ورسوله يدخله 
جنات تجرى من تحتها الأنهار ومن يتول يعذيه عذابا ألما) 
[الفتح : .]١۷‏ 

وإذا كانت الرحمة التى يدعونا إليها الإسلام عامة لا تقف 
عند حد» فإن الواجب يقتضينا أن نتصف بها مع الناس 
أجمعین» وفی کل وقت وحین» حتی تکون هلا لوعد ربا 
حيث قال : #إن رحمة الله قريب من المحسنين# [الأعراف : 
٥‏ وقال: # والمؤمنون والمؤمنات بعضهم آولياء بعض 
يأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر ويقيمون الصلاة 
ويؤتون الزكاة ويطيعون الله ورسوله آولئك سيرحمهم الله إن الله 
عزيز حكيم 1# التوبة : ]۷١‏ 

وكما دعينا إلى الاتصاف بصفة الرحمة مع بنى الإنسان 
جميعاء كذلك آمرنا بالرحمة مع العجماوات : قال رجل - 
فيما رواه الحاكم يارسول الله إنى لأرحم الشاة أن أذبحها فقال : 
إن رحمتها رحمك الث . 

ولقد كانت الرحمة سببا فى مغخفرة ذنوب المسرفين على 


ge 


1۰0٥ 


أنقسهم فى المعصية فقد روى مسلم: آن امرآة بغيا رت 
كلا فی يوم حار يطيف ببئر قد أدلع لسانه من العطش فنزعت 
موقها خفها_ فغفر لها به _ كما آن امرأة دحلت التار فى هرة 
ربطتها فلم تطعمها » ولم تدعها تأكل من خشاش الارض - 
رواه البخاری . 

فعلينا أن نقتدى برسول الله الرحمة المهداة حتى نكون 
آهلا أرحمة ال التى وسعت كل شىء ( «الرحماء يرحمهم 
الررحمن٩/ )۱۷۳-٠۱۷۰‏ . 

قال الإمام النووى: 

روى الشيخان عن عائشة رضى الله عنها قالت قدم ناس 
من الأعراب على رسول اله بَا فقالوا أتقبلون صبيانكم فقال 
نعم قالوا لكنا والله لا نمَبّل فقال رسول الله َة أو أملك إن كان 
الله نزع من قلوبكم الرحمة» وروى البخارى عن أبى قتادة 
رضی الله عنه قال قال رسول الله ب «إنى لأقوم إلى الصلاة 
وأريد آن طول فيها فاسمع بكاء الصبی فاتجوز فی صلاتی 
کراهية أن شق على آمتی» وروی مسلم عن هشام بن حکيم 
ابن حزام رضی الله عنهما آنه مر بالشام على تاس من الأنباط 
وقد آقيموا فى الشمس وصب على رءوسهم الزيت فقال ما 
هذا قيل يعذبون فى الخراج وفى رواية حبسوا فى الجزية فقال 
هشام آشهد لسمعت رسول الله ب يقول إن الله يعذب الذين 
يعذبون الناس فى الدنيا فدخل على الأمير فحدثته فأمر بهم 
فخلوا «الأتباط القلاحون من العجي» 

وروی الشيخان عن ابن عمر رضى الله عنهما آنه مر بقتيان 
من قريش فد نصبوا طيرا وهم يرمونه وقد جعلوا لصاحب الطير 
كل خاطئة به من نبلهم فلما رأوا ابن عمر تفرقوا فقال ابن عمر 
من فعل هذا لحن الله من فعل هذا إن رسول اله ية لعن من 
اتخذ شيا فيه الروح غرضا الخرض الهدف والشیء الدی یرمی 
إليه . وروی الشيځان عن آنس رضى الله عته قال نهى رسول 
الله ية آن تصبًّر البهائم . ومعناه تحبس للقتل وروی مسلم 
عن هشام بن حکیم بن حزام رضی الله عنه أن البى جَياة مر 
عليه حمار قد وسم فى وجهه فقال لعن الله الذى وسمه وفی 
روايه لمسلم نهى رسول الله َة عن الضرب فى الوجه وعن 
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الوسم فى الوجه. وروى مسلم عن ابن عباس رضى الله 
عنهما قال رآی رسول الله ي حمارا موسوم الوجه فآنكر ذلك 
فقال والله لا آسمّه إلا أقصى شىء من الوجه وآمر بحماره 
فکوی فى جاعرتيه فهو أول من كوى الجاعرتين«الجاعرتين 
تناحيتا الوركين حول الدبر (مختصر كاب رياض الصالحين / 
(Ye¥_0‏ 

ويقول صاحب الفضيلة الإمام الأكبر الشيخ محمود 
شلتوت رحمه الله عن وجوب التخلى بأخلاق الله ٠‏ 

إن الله حب من عباده أن يکونوا على صفتهء يجب أن 
یکونوا رحماء قیما بینهم : فیعطف کبیرهم على صخیرهم » 
ویوفر کبیرهم صعیرهم ویواسی عنيهم فقیرهم» ویعین فويهم 
ضعيفهم» ويرشد عالمهم جاهلهم» ويهدى حكيمهم 
سقيههم» ويرى المحكوم رحمة الحاكم به» كما يرى الابناء 
رحمة الأباء والتلاميذ رحمة المعلمين والمرضى رحمة 
الأطباء» أولئك هم الذين يرحمهم الله » ويعطف عليهم: 
ويسعدهم بحسن لقائه» ويتجيهم من فتنة الحياة والممات 
#الراحمون يرحمهم الرحمن» وكما أوجب الله تعالى على 
الإنسان أن يرحم أخحاه الإنسان» أوجب عليه أن يرحم 
الحيوان» فالحيوان محتاج إلى الرحمة كما أن اللإنسان محتاج 
إلى الرحمة» قال رسول الله 5ة ( اتقوا الله فى هذه البهائم 
العجماوات» فاركيوها صالحة وكلرها صالحة) 

الإأيمان مصدر الرحمة: 

الرحمة آثر من اثار الإيمان» يبعثها الطمع فى رحمة الله - 
وهى بعد فضيلة من قضائل الإنسان- وتدفع إليها العواطف 
النسبلة » والإإحساس الاإنسانى الشريف) وقد وصف الله تعالى 
بها نفسه»ء وتفضل بها على خلقه فقال تعالى :* من عمل 
منک سوءا بجهالة ثم تاب من بعده وأصلح فأته غفور رحيہ# 
[الأتعام [٥٤:‏ ورفع الله درجة المخلصين»ء فأضافهم إليه 
بصفة الرحمة # وعباد الرحمن الذين يمشون على الأرض هونا 
وإذا خاطبهم الجاهلون قالوا سلإما# [ الفرقان: ۳] وامتن 
بها على نيه آما القسوة: فمن صقات الجاحدين » الذين لا 
يؤمنون باللّه أو لا يشعرون بعظمة الله أو لا يعرفون أن القسوة 


هى من صفات الوحوش المفترسة ولا ينبغى أن يقيم أصحابها 
بين بنى الإنسان» وجدير بالإنسانية الفاضلة أن ترمى بها فى 
المغاور والكهوف» وحسب القساة على نحلق اه أن الله 
تعالى شبه قلوبهم بالحجارةء بل جعلها أشد منها قسوة * ثم 
قست قلوبكم من بعد ذلك فهى كالحجارة أو شد قسوة وإن 
من الحجارة لما يتفجحر منه الأنهار وإن منها لما يشقق فخرح 
منه الماء وإن منهالما يهبط من خشية الله وما الله بغافل عما 
تعملون#[ البقرة : ٤‏ ۷] 

حسب القساة قول الرسول الرحيم : «لا تتزع الرحمة إلا من 
شقی۲» وآى شقى أكبر من ذلك الذی یری اليتامى 
والمساكين والضعقاء والمرضى » تتابعهم البلايا والمحن 
وتلعب بهم المصائب وتفتك بهم الأمراض والعللء ثم لا 
يتأئر قلبه بعاطفة الشمَمَة عليهم والرحمة بهم -وإن ما نشاهده 
اليوم من اثار الحروب» إنما هو نتيجة لنزع الرحمة من القلوب 
وخاو الشفقة من النتفوس» إن الفرق بين الرحيم والقاسى إنما 
هو الفرق بين المؤمن وغير المؤمن» هو الفرق بين السعيد 
والشقى» هو الفرق بين الإنسان وغير الإنسان» فارحموا 
وتراحموا يكمل إيمانكم وتعظم سعادتكم وتفخر بكم 
الإأنسانية (من توجيهات الإسلام / .)١١٠١ ۳٠۴‏ 

رحمة الله تعالى : 

ويقول أيضا عن رحمة الله تعالى : 

إن من صفات الله الذى خلقكم فأحسن الخلق ورباكم 
فأحسن التربية «صفة الرحمة» كتبهاعلى تفسه وقال 
#ورحمتی وسعت کل شىء [الاعراف : [۱٥١‏ واتخذ له 
منها اسمين كريمين «الرحمن الرحيم؟ وطلب من عباده 
المؤمتين أن يستعينوا بهما «بسم الله الرحمن الرحيم» وطلب 
منهم الثناء عليه والاعتراف له وحده بالريوبية العامة عن 
طريقهما«الحمد لله رب العالمين» الرحمن الرحيم ... " 
فيالرحمة نظر إليكم» وأتتم أجنة فى بطون الأمهات» وبالرحمة 
نظر إليكم» وأنتم فى ميدان العمل وعهد الكبرء وبها ينظر 
إليكم وملائكة الموت تخرج منكم الروح وسر الحياة» وبها 
ينظر إلیکم وآنتم وقوف بین يديه یحاسبکم على ما قدمتم من 
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عمل » فيعحرفكم الحسنات والسيئات ثم يول #من جاء 
بالحسنة قله عشر آمثالهاء ومن جاء بالسيئة فلا يجزى إلا 
مثلها). 

وما نعمة أتعم الله بها على عباده_ عامة كانت آم خاصة - 
إلا وهى أثر من اثار رحمته» فالصحة والمال » والزوجة 
الحسنة» والابناء الصالحونء من رحمة الله . والحلم والهداية 
وراحة الضمير من رحمة الله . والإلهام بما يتقع فى الحياة وبما 
يضر من رحمة الله . والحكم والجاه» ونفوذ الكلمة من رحمة 
الله . فانظروا إلى اثار رحمة الله المحيطة بكم ء الشاملة لجميع 
شئونکم» فی خلقکم» فی آبدانکم» فی موارد رزفکم ۰ فی 
تعليمكم فى هدايتكم ل الرحمن # علم القران ¥ خلق 
الإنسان # علمه البيان# [ الرحمن : "١‏ ]لمن توجيهات 
الإسلام / (۳٠2 ۳١۳‏ . 

وعن رحمة الله تعالى جاء ما يلى قى مختصر منهاج 
القاصدين : 

فال الله تعالى : * قل ياعبادى الذين أسرفوا على 
أنفسهم لا تقنطوا من رحمة الله إن الله يغفر الذنوب جميعا إنه 
هو الغقور الرحيم#[ الزمر: ]٠۴‏ 

وعن آبى هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول الله ع ٠‏ 
«لما قضی الله عز وجل الخلق» کتب فی كتاب فهو عنده فوق 
السرش: إن رحمتی غلبت غضبی» حرجا فى 
#الصحيحين؟ . 

وعن آبى هريرة رضى الله عنه» عن النبى صلى الله عليه 
واله وسلم قال : «إن لله عز وجل مائة رحمةء آنزل منها رحمة 
واحدة بين الإإأنس والجن والهوام وإلبهائم » فبها يتعاطفون› 
ويهايتراحمون» ويها تعطف الوحش على أولادها. وأخر 
تسعا وتسعين رحمة يرحم بها عباده يوم القيامة . 

وعن ابن عباس قال: قال رسول الله صلی الله عليه وآله 
وسلم : «إن ربكم تبارك وتعالى رحيمء من َم بحسنه فلم 
یعملها کتبت له حسنة » فإن عملها کتبت له عشر حستات إلى 
سبعمائة ضعف» ومن هَمّ بسيئة فلم يعملها كتبت له حسنةء 
فإن عملها كتبت له سيئة واحدة أو يمحوها الله ولا يهلك 
على الله تعالى إلا هالك» . 


وعن آبی ذر رضی الله عنه قال : قال رسول الله صلی الله عليه 
واله وسلم : « يقول الله عز وجل : من عمل حستة قله عشر 
أمثالها وأزيد» ومن عمل سيثة » فجزاء سيثة مثلها أو آغفر » 
ومن اقترب إلى شبرا اقتربت إليه ذراعاء ومن اقترب إلى ذراعا 
اقتربت إليه باعا» ومن آتانى يمشى آتيته هرولة» . 

وعن آبی هريرة رضی الله عنه» عن النبی صلی الله عليه 
واله وسلم أن رجلا أذتب ذنبا فقال: أى رب! أذنبت ذتيا 
فاغفر لی» فقال تبارك وتعالی : علم عبدی آن له ربا يخقر 
الذنب ویآخذ به» قد غفرت لعیدی . ثم مکث ما شاء الله » ثم 
آذنب ذنبا ا خر فقال : آی رب! عملت ذنيا فاغفره لى» فقال 
عر وجل : علم عبدى أن له ربا يغفر الذنب ويأخذبه» قد 
غفرت لعبدی . ثم مکث ما شاء الله ثم أذتب ذنبا اخر فقال : 
آی رب عملت ذتہا فاغفره لی . فقال : علم عبدی آن له ربا 
يخر الذتب» أشهدكم آنى قد غفرت لعبدى » فليعمل ما 
شاء». هذه الأحاديث كلها صحاح ( مختصر منهاج القاصدين / 
(EVE‏ 

ويقرر الإمام الدامغانى أن «الرحمة» ترد فى القران الكريم 
على آربعة عشر وجها يفصلها كما يلى : 

الإسلام . الجنة . المطر. النبوة . النحمة. القران. الرزق . 
النصر والفتح . العاقية . المودة . الإيمان . التوفيق . عيسى 
عليه السلام . محمديية فوجه منها: الرحمة يمعنى الإسلام . 
قوله تعالی فی سورة هل آتی#[الإنسان] #یدخل من یشاء 
قی رحمته € [ ۳۱] یعنی فی دينه الإسلام . نظيرها فى سورة 
حم عسق [الشورى] قوله تعالى # ولو شاء الله لجعلهم أمة 
واحدة ولکن یدخل من یشاء فی رحمته) [۸] یعنی فی دینه 
الإسلام . كقوله سبحانه فى سورة الفتح «لیدخل الله فى رحمته 
من یشاء۲۰1#] یعنی دين الإسلام . کقوله جل وعلا فى سورة 
البقرة ل يختص برحمته من يشاء# [ [٠٠١‏ يعنى دينه 
الإسلام . نظيرها فى سورة ال عمران. 

الثانى : الرحمة الجنة . قوله تعالى فى سورة آل عمران 
«وآما الذين ابيضت وجوههم ففى رحمة الله4 1 [۱١١‏ يعنى 
ففى الجنة . نظيرها فى سورة النساء ‏ فأما الذين اهنوا بالل 
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واعتصموا به فسیدخلهم فی رحمة منه وفضل# [ ]۱۷١‏ یعنی 
فى الجنة . كقوله تعالى قى سورة الجاثية (فيدخلهم ربهم 
فی رحمته( [ ۰[ يعنی فى الجنة . وقوله تعالى فى سورة 
اليمَرة # آولئك يرجون رحمة الله4 [ ۲۱۸] آى جنته . كقوله 
تعالى فى سورة العنكبوت # آولئك يسوا من رحمتى# [ ۲۳] 

الخالثٹ : الأرحمة يعتى المطر. قوله سبحانه فى سورة 
الأعراف وهو الذى يرسل الرياح شرا بين يدى رحمته 4 
[0۷] يعنى المطر تظيرها قى سورة الفرقان . وقوله سبحانه فى 
سورة حم عسق [ الشوری] # وینشر رحمته) [۲۸] یعنی 
المطر. كقوله تعالى فى سورة الروم : # فانظر إلى اثار رحمة 
الله#[١٥]‏ يعنى المطر. كقوله تعالى (فيها) * ثم إذا أذاقهم 
منه رحمة# [ ۳۳] یعنی المطر. وکقوله سبحانه (فیها) 
وليذيقكم من رحمته ]٤٦[‏ يعنى المطر. 

الرابع : الرحمة بمعنى النبوة . قوله تعالى فى سورة ص أم 
عندهم خزائن رحمة ربك العزيز الوهاب# [ ]٩‏ يعنى مفاتيح 
النبوة نظيرها فى سورة الزخرف ‏ أهم يقسمون رحمة ربك 
[۳۲] يعنى النبوة . 

الخامس : الرحمة النعمة . قوله تعالى فى سورة مريم 
#ذكر رحمة ربك عبده زكريا# [ ۲[ أى نعمة ربك . كقوله 
تعالى فى سورة الكهف # اتيناه رحمة من عندنا؟ [ ٠١‏ ] يعنى 
تنعمة من عندنا . السادس : الرحمة يعنى القرات . قوله تعالى 
فى سورة الأنعام #وهدى ورحمة) [ [۱١٤‏ وقوله تعالی قى 
سورة يونس # قل بفضل اله وبرحمته) [ 0۸] يعنى القران . 
کقوله تعالی فى سورة يوسف ل وهدى ورحمة# .]۱١١[‏ 

السابع : الرحمة الرزق . قوله تعالى فى سورة الإسراء * قل 
لو آنتم تملکون خزائن رحمة ری ی14 [۱٠١‏ یعنی رزق ربی . 
كقوله تعالى فى سورة فاطر ل ما يفتح الله للناس من رحمة4 
[۲] یعنی من رزق . کقوله تعالی فى سورة الإسراء #ابتغاء 
رحمة من ربك( [۲۸] يعنى الرزق . مثلها فى سورة الكهف 
٭ینشر لکم ربکم من رحمته۱11€]. (وفيها) أيضا اننا من 
لدنك رحمة# [ ]٠١‏ يعنى رزقا. الثامن: الرحمة والنصر 


والفتح . قوله تعالى فى سورة الأحزاب #قل من ذا الذى 
یعصمکم من الله إن اراد بکم سوءا أو راد يكم رحمة# [۱۷] 
بعنى النصر والقتح . 

التاسع : الرحمة بمعتى العافية . قوله تعالى فى سورة الزمر 
# إن آرادنی الله بضر هل هن كاشفات ضره أو آرادنى برحمة4 
يعنى بعافية هل هن ممسکات رحمته» [۳۸] یعنی 
عافيته . 

العساشر: الرحمة يعنى المودةء كقوله تعالى فى سورة 
الحديد # وجعلنا فى قلوب الذين اتبعوه رأفة ورحمة# [ ۲۷] 
يعنى مودة كقوله تعالى فى سورة الفتح # رحماء بينهم) 
[۲۹] آی متوادین ۔ 

الحادى عشر : الرحمة الإيمان . قوله تعالى فى سورة هود 
#وآتانی رحمة من عنده1€ ۲۸] (وفها) $ واتانی منه رحمة4 
[ 1۳ ] يعنى بالْرحمة الأيمان . 

الثانى عشر: الرحمة التوقبق . قوله تعالى فى سورة البقرة 
#فلرلا فضل اله عليكم ورحمت4) [ ]٤‏ يعنى المنة 
والتوفيق . وفى سورة النساء والنور نحوه. 

الثالث عشر: الرحمة عيسى ابن مريم عليه السلام. قوله 
تعالی فی سورة مریم ل ولتجعله اية للتاس ورحمة مثا ]۲٠[‏ 
آی عيسى أبن مريم عليه السلام . 

الرابع عشر: الرحمة محمد بيد . قوله تعالى فى سورة 
الأنبياء # وما أرسلتاك إلا رحمة للعالمين# [ ]۱١١‏ (قاموس 
القران / ۱۹۹ _۲١۲)۔‏ 

أما عن السنة النبوية المشرفة فعد أورد الإمام ابن حجر 
الهتمى فى خحاتمة كتابه «تحرير المقال؛ «أحاديث حاثة 
ومؤكدة للفقهاء والمعلمين» على الرحمة بالمتعلمين» 
والميالغة قى إسداء الإحسان إليهم ء والقيام بمصالحهم ما 
أمكن» وعددها عشرة أحاديث ننقلها فيما يلى» وقد وضعنا 
تعليقات المحقق الأستاذ عبد المعز عبد الحميد الجزار بين 
أقواس فى ثنايا النص : 

الأول : 


E 


أخرج أحمد» والشيخان: الببخارى» ومسلم فى 
صحیحیهماء وأبو داود» والترمذی آنه بء قال : 

من لا يرحم لا يرحم". 

(مسلم ۷/ ۷۷ ۰ الفتح الکبیر ۳/ ١٦٤۲ء‏ كنز العمال ۲ 
/ ۵ وزاد بعده «(وسن لا عفر لا یغفر الله له ومن لا یتب لا 
توب الله عليه الطبرانى عن جرير بن عبد الله » وفى رواية 
آخرى رواها أحمد فى مسنده» وأبو داود والبخارى ومسلم 
والترمذی» عن آبى هريرة وللبخارى ومسلم عن جرير بن عبد 
الله » وسنن الترمذى > / ۸٨۸‏ وهو حديث حسن صحيح ٤‏ 
وفيض القدیر ٩‏ / ۲۳۹ ومجمع الزوائد ۸ / ۱۸۷ الشرح : من 
لا يكون من أهل الرحمة لا يرحمه الله أو من لا يرحم الناس 
بالإحسان لا يثاب من قبل الرحمن . ل هل جزاء الإحسان إلا 
الإحسان# أو من لا يكون فيه رحمة الإيمان فى الدنيا لا يرحم 
فى الآحرة » أو من لا يرحم نقسه بامتشال الأمر وتجنب النهى 
لا يرحمه اللهء لأنه ليس عنده عهد» فالرحمة الأولى يمعنى 
الأعمال» والثانية بمعنى الجزاء» ولا يثاب إلا من عمل عملا 
صالحا: 

وأفاد الحديث : الحث على رحمة جميع الخلائق : 
مؤمن»› وكافر» وحر وقين وبهيمة وغير ذلك » ودحل فى 
الرحمة التعهد بنحو إطعام وتخفف حمل » ونحو 
ذلك). 

وفی رواية لهم ما خلا آبو داود : 

«من لا يرحم الناس لا يرحمه الله“ . 

(مسلم ۷/ ۷۷ عن جرير بن عبد الله بزيادة (عز وجل) 
فی آخره» ومجمع الزوائد ۸ / ۱۸۷ والترمذی ٤‏ / ۳۲۳ وکنر 
العمال ۲ / ۵ والحدیٹ حسن صحیح) 

وآحرج الدولابى » وأبو نعيم» وابن عساكرء أنه ب قال : 
حاب وخر عيدلم يجعل الله تحالى فى قلبه رحمة 

(القتح الکییر ۱ / ۸٤‏ مع اخحشلاف : الذولابیى فى 
الكنى » وأبو نعيم فى المعرفةء وابن عساكر عن عمرو بن 
حبیب كنز العمال ۲ / ٠١‏ وفى فيض الققدير ٤١١ /٣‏ 


روايتان الأولى مثل رواية الأصل والثانية مثل رواية الكنزء إلا أن 
فبها زيادة لظ (ثعالى ). 

الشرح: حرم وهلك عبد لم يجعل الله تعالى فى قلبه 
رحمة لليشر فويل للقاسية قلوبهم . 

قالت المؤلفة : وردنا ترجمة الدولابی فی م۱۸ / ۸١‏ 
فانظرها فی موضعها | ه. 

وأخرح أحمد وأيو داودء والترمذى» و الحاكم» أنه كه 
قال : 

«الراحمون يرحمهم الرحمن - تبارك وتعالى ...» الحديث 
(الترمذی ٠٠١ / ١‏ باب ما جاء فى رحمة المسلمين عن عيد 
لله بن عمرو بن العاص مع زيادة «ارحموا من فى الأرض 
يرحمكم من فى السماءء الرحم شجنة من الرحمن فمن 
وصلها وصله الله » ومن قطعها قطعه الله » قال بو عیسی : هذا 
حديث حسن صحيح . 

الشرح : الراحمون لمن فى الأرض من ادمى وحيوان لم 
يؤمر بقتله بالشفقة والإحسان والمواساة والشفاعة وكف الظلم 
ثم بالتوجم والتوجه إلى الله والدعاء له بإصلاح الحال وأن 
خحالقهم يرحمهم ويحسن إليهم وآن الرحمة مقيدة ياتياع 
الكتاب والسنة . قال العارف البونى : فإن كان لك شوق إلى 
الرحمة من الله فكن رحيما لنفسك ولخيرك ولا تستعبد غيرك 
فارحم الجاهل بعلمك والذليل بجاهك والفقير بمالك 
والكبير والصغير بشققتك ورآفتك والعصاة بدعوتك والبهائم 
بعطفك ورفع غضبك فأقرب الناس من رحمة الله أرحمهم 
أخلقه) . 

وفى رواية للطبراتی : 

«إتما يرحم الله من عباده الرحماء 

(کتر العمال ۲/ ۳۵ء فيض الققدیر ۳/ ۸ الطیرائی عن 
جریر بن عبد الله » وعزوه للطبرانتی کالصریح فی آنه لم یره فی 
شىء من الكتب الستة وهو غفول قبيح فقد عزاه هو نقسه فى 
الدرر للشيخين معامن رواية حديث أمامة بن زيد وهو فى 
كتاب الجتائر من البخارى ولفظه عن أسامة بن زيد قال : 
أوسلت ينت النبى َة تقول : إن انى قد احتضر فاشهدنا 
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الرحمة 


فأرسل يقرى السلام ويقول: إن لله ما أحذ وله ما أعطى » وکل 
شیء عنده بأجل مسمی فلتصبر ولتحتسب فأرسلت إلبه قم 
عليه ليأتينها فقام ومعه مسعد بن عبادة ومعاذ بن جبل وابی بن 
كعب وزيد بن ثابت ورجال فرفع إليهم الصبى فأقعدوه فى 
حجره ونفسه تقعقع ففاضت عیناه فق ال سعد : یارسول الله ما 
هذا؟ قال هذه رحمة جعلها الله فى قلوب عباده: إنما يرحم 
الله من عباده الرحماء») 

الٹانی : 

آحرح البخاری فی تاریخه وآبو داود آنه ي قال : 

«من لم يرحم صغیرنا ویعرف حى كبيرنا فليس متا . 

(کتز العمال ۲/ ۲١‏ وفيض القدیر ۲۲٤ / ٦‏ للبخارى 
فى الآدب وأبى داود عن ابن عمرو بن العاص رمز لحسنه ورواه 
الحاكم باللفظ المزيور وصححه وآقره الذهبى . والزواجر 
للهیتمی ۱/ ٩٩‏ مع اختلاف . 

الشرح: من لا يكون من أهل الرحمة لأطفالنا أبها 
المسلمون ويعرف حق كبيرنا سنا أو علما فليس على طريقتنا 
وسنتنا) وفى روابة للترمذی : 

ليس منا من لم يرحم صغیرناء ویوقر کبرنا؛. 

(الترمذی ۱ / ۳٤۹‏ باب ما جاء فى رحمة الصبيان . 

قال آبو عیسی : هذا حديث غريب . وفى الترمذى ١‏ / 
۸ بزيادة (أنه) قال وفى الباب عن أنس وعائشة . قال أبو 


والزواجر ١‏ / ۵ صح الحديث› ومجمع الزوائد ومنبع 


الفوائد ۸ / ١٤‏ وکنر العمال ۲ / ٠١‏ للترمذى عن أنس . وفی 
وقى أخرى لأحمد » والنسائى» والحاكم . 
«ليس منا من لم يجل كبيرناء ويرحم صغيرنا ويعرف 
لعالمتا حقه ويوقر كبيرنا ويأمر بالمعروف» وينه عن المنكر». 
وفی أخری لأحمد والترمذى : 
«ليس منامن لم يرحم صغیرناء ویوقر کبیرناء ویأمر 
بالمعروف› وينه عن المنكر , 


الثالث : 

أخحرح أحمد وأو داودء وابن حبان» والحاكم آنه کل 
قال : 

۳ تترع الرحمة إلا من شقى» . 

(کتز العمال: ۲/ ۲۵ لاحمد فی مستده» وأبی داود فی 
الآدب» واین حبان فی صحیحهء والحاکم فی مستدرکه فی 
التوبة عن أبى هريرة. والفتح الکبیر : ۳/ ۳٤١‏ وزاد فی رواته 
الترمذی والترمذی ٠٠١ / ١‏ فى البر باب ما جاء فى رحمة 
المسلمين عن أبى هريرة قال سمعت أبا القاسم بل يقول 
... العحديث . 

قال ابو عثماڻ الذی روی عن أبى هريرة لا یعرف اسمه 
ویقال هو والد موسی بن أبی عثمان الذى روى عنه أبو الزناد 
وقد روی آبو الزناد عن موسی بن أبی عثمان عن آبیه عن بی 
هريرة عن النبى هة غير حديث. قال آبو عيسى: هذا 
أحديث حسن . 

وقی فيض الققدیر ٤۲۲ /١‏ . رواه البخاری قى الأدب 
المفرد قال اين الجوزى فى شرح الشهاب وإسناده صالح 
ورواه عنه أيضا البيهقى قال فى المهذب وإسناده صالح . 

الشرح : لأن الرحمة فى الخلق رقة القلب. ورقته : علامة 
الإيمان ومن لا رقة له لا إيمان له ومن لا إيمان له شقى» فمن 
لا برزف الرقة شقى . وحقيقة الرحمة إرادة المنمعة وإذا ذهيت 
إرادتها من قلب شقى بإرادة المكروه لخيره ذهب عنه الإيمان 
والإسلام قال القرطبى : الرحمة رقة وحنو يجده الإنسان فى 
نفسه عند رؤية مبكى أو صغير أو ضعيف يحمله على 
الإحسان له واللطف والرفق به والسعى فى كشف ما به والرحمة 
التى جعلها الله فى القلوب فى هذه الدار التى ثمرتها هذه 
المصلحة العظيمة التى هى حفظ النوع رحمة واحدة من مائة 
ادحرها الله يوم القيامة يرحم بها عباده فمن خلق الله قى قلبه 
هذه الرحمة الحاملة على الرفى وكشف ضرر المتلى فقد 
رحمه الله بذلْك فى الجنان) . 

وفى رواية للبیهقی ` 

۳ يدخل الجنة إلا رحيم. 


الرحما 


(كنز العمال : ۲/ ١‏ وفيض القدير ٤۸۸ / ١‏ » والفتح 
الکبیر ۳/ ۳١۸‏ للبیهقی فى شعب الإيمان عن انس بن 
مالك . (الشرح: لا يدحل الجنة إلا رحيم ‏ ظاهره أن هذاهو 
الحديث بتمامه والأمر بخلافه بل بقيته عند مخرجه البيهقى ) 
(قالوا يأرسول اله كلنا رحيم قال : ليس رحمة أحدكم نفسه 
وآهل بيته حتى يرحم الناس) دل هذا الخبر على أن الرحمة 
ينبغى شمولها وعمومها للكافة فمن لم يكن كذلك فهو فط 
غليظ فلا يليق بجوار الحق فى دار كرامته وأبعد القلوب من الله 
القلب القاسى). 

رایع 

أخرج الطبرانى أنهو قال : 

من اوی يتیماء أو بتیمين ثم صبر واحتسب كنت آنا وهو 
فى الجنة كهاتين؟ . 

(کنز العمال ۲ / ۳۹ وفیض القدیر ٦‏ / ۲۰ للطبرانی فى 
الأوسط عن ابن عباس رمز فى الصغير لحسنهء الفقتح الكبير 
۳ 4 مجمع الروائد ۸/ 1١١‏ . (الشرح : من ضم يتيما 
أو يتيمين وقام بمؤنتهماثم صبر واحتسب كنت أنا وهو فى 
الجنة متقارنين اقترانا مثل اقتران هاتين -الإصبعين وتمام 
الحديث عند مخرجه الطبرانى «وحرك إصبعيه : السبابة 
والوسطى؟) وفى رواية : من آحسن إلى يتيم أو يتيمة كنت أنا 
وهو فى الجنة كهاتين» . 

وفی ا حری : من ضم یتیما له آو لغیره حتی یغنیه عنه 
وجبت له الجنة» . 

(الترمذی ۱ / ۳٤۹‏ باب ما جاء فى رحمة اليتيم وكفالته 
وکتز العمال ۲ / ۳١‏ وفض القدیر ۱۷٤ / ٦‏ للطبرانی فی 
الأوسط عن عدى بن حاتم والفتح الكبير ۲٠١ / ٣‏ » ومجمع 
الزوائد ۸ / ٠١١‏ الشرح: من تكفسل بمؤنة يتيم له أو 
لغیره ومایحشاجه حتی يغنیه الله عنه وجهت له 
الحته». 

الخامس : 

عن أبى الدرداء -رضى الله عنه أن النبى َة قال له : 


1۹ 


«أتحب أن يلين قلبك» وتدرك حاجتك؟ ارحم اليتيمء 
وامسح رأسه آى إلى مقدم رأسه» . 

(كتر العمال ۲ / ۳١‏ مع زيادة فى اللفظ ونقص للطبرانى 
عن آبی الدرداء والفتح الکبیر /١‏ ۲۸ والجامع الكبير تحت 
رقم ۱١١‏ ر ۳۹ 11۲ مع زيادة وتقص وسنده ضعيف 
ورقمه فى الصخير ۹۷). 

كما فى روايته «وأطعمه من طعاماك يلن قلبك وتدرك 
حاحتكڭ) . 

(كنز العمال ۲/ ۳١‏ ومجمع الزوائد : ۸/ ٠١١‏ 
والعزیزی على الصغیر ۱ / ۲٦‏ للطبرانی عن أبى الدرداء قال 
الشيخ : حديث ضعيف . وقى إستاده من لم يسم وبقية 
مدلس . 

الشرح : 

أتحب أن تزول قسوة قلبك» وتصل إلى ما تطلبه ارحم 
الصخير الذى لا أب له وتفضل عليه بشىء من مالك واضو 
عليه ضوا يقتضى التفضل والإحسان ثم امسح رأسه تلطقا أو 
إيناسا أو بالدهن من المؤخر إلى مقدم الرأس ومن له آب من 
مدمه إلى مؤخحره وأطعمه من طعامك يلن قليك وتدرك 
حاجتك آى إن أحسنت إليه وفعلت به ما ذكر حصل لك لين 
القلب والظفر بمطلوبك وسببه أن رجلا شكا إليه بل قسوة 
القلب فذكره) . 

وقى رواية للخرائطى ( قالت المؤلفة : أوردنا ترجمته فى م 
٥۵‏ / ۰۳۹۸ ۳۹۹ وانظر الرسالة المستطرفة / ۳۸ ۰ ۳۹). 

«أدن اليتيم منك» والطف بهء وامسح يرأسهء وأطعمه من 
طعامك فإن ذلك يلين فلك » وتدرك به 
حاحت ك . 

(کنز العمال: ۲ / ۳٣‏ وجمع الجوامع ۳/ ۲۹۱ تحت 
رقم ٤۳‏ / ۸۹۸ مع اختلاف فى اللفظ لسعيد بن منصور فى 
سننه وللبخاری ومسلم والخرائطى فى مكارم الاخلاق » وابن 
عساكر عن أبى الدرداء والفتح الکبیر ٦۲ / ١‏ مع اختلاف فى 
اللفظ . ورمز للحديث فى الجامع الصغير بالضعيف). 

 سداسلا‎ 


الرجمةك 


ابن النجار وعيره أنه َة قال : 
إن قى الجنة دارا يقال لها دار القرح لا يدخلها إلا من 
فرح یتامی المؤمنین؛. 
(كنز العمال: ۲/ ۳١‏ وفيض القدير ۲/ ٤1۹‏ والقتح 
الكبير ١‏ / ۳۹۹ حمزة أبو القاسم بن يوسق بن إبراهيم بن 
موسى السهمى وهو الجرجانى الحافظ له تصانيف معروفة فى 
معجم شیوخه واین التجار فی تاریخ بغداد کلاهما جمیعا عن 
محمد بن القاسم القزوينى عن أبى الحسن الوراق عن على 
ابن عبد الله عن محمد بن أحمد بن يزيد الحرانى عن عقية بن 
عامر الجهنى . 
ومعنى الحديث : أن فى الجنة دارا على غاية من النفاسة 
والبهجة بحيث تعد من الفرائد ونتميز على غيرها بفضل حسن 
لا يدخلها إلا من فرح اليتامى والصييان), 
وفی رواية لابن عدی : 
إن فى الجنة دارا يقال لها : دار القرح لا يدخلها إلا من 
فرح الصبيان». ) 
(كنز الحمال : ۲ / ٠۳١‏ وفيض الققدير ۲ / ٤1۸‏ 
والمتح الکبیر ۱ / ۳۹۹ ابن عدى عن عائشة ورمز له قى 
الصعير ب (ض) 
الشرح : إن فى الجنة دارا عظيمة جدا فى التقاسة تسمى 
بين أهلها بدار الفرح لا يدخلها من المؤمنين ى دخول سكنى 
بها إلا من فرح الأطفال ذكورا أو إناثا وتفريحهم مثل أن يطرفهم 
بشىء من الباكورة ويزينهم فى المواسم ويأتى إليهم بما 
یستعذدب ویستغرب فيه شمول لصبیانه وصبیان غیره لکن ایداً 
بمن تعول . (تنبيه : قال الراغب : الفرق بين الفرح والسرور 
ان السرور: انشراح الصدر بلذة فيها طمأنينة الصدر عاجلا 
واجلا) . 
والفرح : انشراح الصدر بلذة عاجلة غير أجلة وذلك فى 
اللدات البدنية الدتيوية وقد سمى الفرح سرورا وعكسه لكن 
على تظر من لا يعتبر الحقائق ويتصور أحدهما بصورة 
الأأحر. 
السابع : 


الشيخ أنه م قال : 
رحہما» . ) 


(كنز العمال ۲/ ٠١‏ بدل(نور جهنم) (نار جهنم) 
الحسن بن سفيان» وابن لال قى مكارم الأحلاق وأبو الشيخ 
فى الشواب» والطيالسى فى الترغيب لابى تعيم فى الحلية» 
وللبیهقی فی شعب الإیمان عن أبی بکر وهو ضعیقف). 

الثامن : 

أخرج الترمذى الحكيم مرسلا أنه ك قال : 

«والذى نفسى بيده لا يدخحل الجنة إلا رحيمء قالوا كلنا 
رحيم قال : لا حتى ترحم العامة» (کنز العمال: ۲/ ٣١‏ 
(يرحم العامة بدل (ترحم) الحكيم عن أيى هريرة الحسن 
مرسلا . ومجمع الزوائد ۸ / ٠٣١١‏ باب ما جاء فى الأولاد عن 
ابن عمر عن النبى ئة قال : "إن لكل شجرة ثمرة وثمرة القلب 
الولد» إن الله لا يررحم من لا يرحم ولده والذى نفسى بيده لا 
يدخحل الجنة إلا رحيم فلنا يارسول اله كلنا يرحم قال ليس من 
رحمته أن يرحم آحدكم صاحبه إنما الرحمة أن يرحم الناس) 
رواه البزار وفيه يو مهدى سعيد بن سنان وهو ضعيف مترواك 
وقال صدقة بن خالد حدثنی أبو مهدى سعيد بن سنان مؤذن 
آهل حمص وكان ثقة مرضيا ولا يصح إسناد هذه الحكاية) . 

التاسع : 

حرج ابن شاهین »› والدیلمی » أنه ٤ة‏ قال : 

«یتادی مناد فی التار » یاحنان» یامنانء نجنی من التاں 
فیأمر الله ملکا فیخرجه حتی یقف بین ی دیه» فیقول الله عز 
وجل هل رحمت عصقورا؟ ٩‏ (کنز العمال ۲ / ۳١‏ ابن 
شاهین عن آبى الدرداء) . 
آى : لو كتت رحمت فى الدتياء ولو عصفورا لنقعتك 
رحمتك الان . 


العأشر: 


T9۲ 


mf 


الرحمةك 


آحرح الدیلمی» أنه َة قال : 
«أنا أخاصم يوم القيامة عن اليتيم والمعاهد» ومن إذا 
أخاصمه أخحصمه» أى أغلبه بالحجة . (کئز العمال ۲ / ۳۷ أنا 
خصيم ... الحديث للديلمى عن ابن عمر). 
وأخرج جماعة» أنه َة قال : 
یول الله : إن کنتم ترجون رحمته فارحموا خحلقی) (کنز 
العمال ۲/ ٣١‏ يقول الله عز وجل ... الحديث أبو الشيخ 
وابن عساکر والدیلمی عن آبی بکر) (تحریر المقال / .)٠١٤-۹۹‏ 
(كشاف اص طلاحات الفنون للتهانوى ۲ / ۲۸۸ . ولالرحمة؛ 
صاحب الفضيلة الشيخ بوسف الدجوى_ مجلة الأزهر الجزء الرابع ء 
السنة الئامنة والستونء ربيع الأحر ۱٤۱٩‏ ه-سبتمبر 1۹۹۵ م / 0۳٤‏ 
۷ » و «الرحماء يرحمهم الرحمن۲-الشيخ على حامد عبد الرحيم مجلة 
الأزهر . الجزء الثانى » السنة الرابعة والستون» صفر 1٤1١‏ ه/ أغسطس 
۱ م / ۱۷۳-۱۷۰ ومختصر كتاب رياض الصالحين للإمام 
یحیی بن شرف الدین النووی ۔ اختصره ورتیه الشیخ النبهانی / ۲٠۵‏ 
۸ ومن توجيهات الإأسلام -الإمام الأكبر الشيخ محمود شلتوت رحمه 
اش / ٠٠١ ٠٠٠٤‏ ومختصر متهاج القاصدين للإمام الشيخ أحمد بن 
عبد الأرحمن بن قذامة _ قدم له الأستاذ محمد أحمد دهمات» علق عليه 
شعيب الازنؤوط وعبد القادر الارتؤوط / ٤٠۸ » ٠۷‏ وقام وس القران أو 
إصلاح الوجوه والنظائر فى القران الكريم امام الدامغانى - حققه ورتيه 
وأكمله وأصلحه عبد اتعزیز سيد الآهل / ۲١۲ 1۹٩۹‏ وتحرير المقال 
لابن حجر الهيثمى تحقبق وتعليق عيد المعز عبد الحميد الجزارء 
المؤتمر العالمى الرابم للسيرة والسنة التبوية المؤتمر العاشر لمجمح 
البحوث الإسلامیة بالازهر ۱٤١٦‏ ۵ ۱۹۸۵ م /۹۹ ٠١٤‏ انظر أيضا 
منهاح المسلم _أبو بکر جابر الجزائری / ۱۷۰ -۱۷۲). 
ملاحظة : الصور المصاحبة لهذه المادة أخحذت من 
المصادر التالية . 
۱ نفائس الخط العرہی ‏ حسن قاسم حبش / ۲٠۲‏ 
(الحديث الشر يف). 
۲ كنوز الدعاء فى القران الكريم - جمعها وكتيها 
أحمد صبری زايد / ۳۳ ۷٥ء ٦۳‏ (الآيات الكريمة 
الثلاث) . 


T1 


رحمة الأمة قی اختلاف الأنمة 


ب رحمة الأحد فى اقتفاء نبى الصمد: 


من مخطوطات الحديث النبوى الشريف وعلومه ورجالهء 
وجاء بیانه کما یلی : 

المؤلف : الميرغنى . 

١١٤-١١۹۳ /١ كلية الدراسات الشرقة والإافريقة‎ _ ١ 
ق ۱۳ ه تقريياً.‎ )و۱٤۲(‎ ]380285[ 

(الفهرس الشامل للحراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
النبوى الشريف وعلومه ورجاله » مؤسسة أل البيت (ماب) عمان - الأردن 
(OA /¥‏ 

چ ر حهه الله : 

انظر : الرحمة. 

جرحمة الله الستندى: 

آورده الشيخ نجم الدين الغزى فى الطبقة الثالة وقال 
قك . 

رحمة الله ابن قاضى عبد الله السدى الحنقى نزيل مكة 
كان عالما فاضلا له رسالة سماها غاية التحميق» ونهاية 
التدقيق» فى مسائل ابتلى بها أهل الحرمين الشريفين كان 
موجودا فى سنة سبع وسبعين بتقديم السين فيهما وتسعمائة 
رحمه الله تعالى رحمة واسعة. 

(الكواكب الساترة بأعيان المائة العاشرة للشيخ نجم الدين الغزى - 
حققه وضبط نصه د۔ جبرائیل سلیمان جبور ۳/ )۱٥۲‏ . 

#رحمة الأمة فى اختلاف الأثمة. 

رحمة الأمة فى اختلاف الأئمة : قى الفروع للشيخ صدر 
الدين بى عبد لله محمد بن عبد الرحمن الدمشقى الشافعى 
العثمانى قاضى القضاة بالمملكة الصفدية أوله الحمد لله 
الذى أجزل إحسانه ... إلخ فرغ متها فى ربيح الأول سنة ۷۸١‏ 
تمانين وسبعمائة وقي لشيخ الإسلام أبى الحسن السعدى 
ا(کشقف ۱ / .)۸۳٦‏ 

توجد مخطوطاته فی آماکن مختلفة بیانها کما یلی : 

٠ دار الكتب المصرية‎ ١ 

رحمة الأمة فى اختلاف الأئمة 


رحمة الأمة فى اختلاف الأنمة 


تآليف صدر الدين بى عبد الله محمد بن عبد الرحمن 
الدمشقى القرشى العثمانى (كان موجوداسنة ۷۸١‏ ه) وهى 
سنة تلف الكتاب . 

أوله بعد البسملة : أحمد لث الذى أجزل إحسانه وآنزل 
قرانه وبين فيه قواعد دینه وأركانه ... إل 

نسخة بقلم معتاد بخط إبراهيم على » فرغ منها فى ۹ 
جمادى الأولى ستة ٠۲۷۵‏ ه. فى ۲۲۳ ورقة . ومسطرتها 
۱ سطرا. 


0 ×۲ سم . ]۱4۹۸ ب[ 


-نسخة ثانية بقلم معتاد بأولها نقص يعد الورقة الأولى 
مقدار ثمانى ورقات. مكتوبة بخط «على» فى ٤٤‏ ورقة 
ومسطرتها ۲١‏ سطرا . 

×٦‏ ۲۲ سم. [ ۳۰۲ ب] 

دار الكت الظاهرية بدمشق (أو مكتبة الأسد): 
والمخطوط مدرح بین مخطوطات الفقه الحنفى : 

۷١۸۱ ارقم‎ 

تليق : صدر الدين أبى عبد الله محمد بن عبد الرحمن 
ابن الحسين القرشى العثماتى كان حياستة ۷۸۰ ه/ 
۷۸م 

ذكر فى آوله آن معرفة الإجماع واختلاف العلماء من أهم 
الأشياء: فذكر مسائل الإجماع والاحتلاف مجردة عن الدليل 
والتعليل . 

أوله : الحمد له الذى أنزل قرانه وأجزل إحسانهء وبين 
قواعد دینه وأرکانه . 

واخره : وهل للسيد إجارة آم ولده قال بو حنيفة والشاقعى 
وآحمد له ذلك › وقال مالكڭ: لايجوز لە ذلك وال 
أعلم . 

نسخة قيمة وجيدة» سقطت من أولها الأوراق [ ]١١- ١‏ 
ثم عوض عنها بأوراق جديدة . 

الخط نسخ جيد. بعض الكلمات مكتوبة بالحمرة» كتب 


سته ۸٤۸‏ ھ.۔ 


4 


۸ق ۱۹س ۱4×۲ سم. 


طبعات الكتاب : طبع بهامشه الميزان الخضرية للشعرانى 
بولاق ٠٠١‏ هوفى مصر بهامشها الميزان الكبرى 
الشعرانية. 

المراجع : معجم المؤلفین ٠۳۸ / ٠١‏ 

الرقم ۲۹۱۸[ فقه حنقی ٤‏ ۳۰] 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة عادية . 

الخط نسخ معتاد» بعض الكلمات مكتوبة بالحمرة. 
كتبه تاصر الدين ابن السيد محمد القصاب الريحاوى سنة 
۰ ھه. 

۹ف 


١س‏ ۲۱ × 0 سم 


نسخه اله : 
ارقم ٤۹۲۸‏ 
تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها 
٤ى‏ س ٥‏ × اسم 

تسخة عادية» الخط تسخ معتاد (فهرس الظاهرية 4/1 
(e.‏ 

۳ خزانة المدرسة الألحمدية بحلب : 

فى محلة الجلوم ‏ البهراقية» وهى الآن تحت رعاية 
الأوقاف : 

تلف : صدر الدين أبى عبد الله محمد بن عبد الرحمن 
الدمشقی العثمانی المتوفی سنة ۷۸۰ ه/ ۱۴۷۸ م. 

كتاب فى الفقه ذكرت فيه المسائل الخلافية بين الفقهاء 
قال مصنفة فى خطبته : هذا مختصر إن شاء الله نافع » لكثير 
من مسائل الخلاف والوفاق جامع ماذكرهامجردة عن 
لتعليل والدليل ليسهل حفظه "على أهل التحصيل» ممن 
يقصد حفظ المذاهب فقط » ورتبته على أقرب طريق وأحسن 
نمط . 


رحمة الأمة فى اختلاف الأنمة 


أوله بعد البسملة : الحمد لث الذى أجزل إحسانه وأنزل 
قرانه ... 

أخره: ... وقال مالك: لا يجوز له ذلك وفقك الله فافهم 
وهذا اخحره والله اعلم . 

النسخة جيدةء كتبت بخط التسخ المعتاد» والفصول 
والكتب بالحمرةء لم يذكر اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ» 
على الهوامش بعض التعلیقات . (۱۳۲) ق المسطرة )١۱۹(‏ 
س الأحمدية )١ ٤۸(‏ الْمَمَه (المنتخب ق .)۱۸١ / ٤‏ 

٤‏ الخزانة الحمرية قى مكتبة المتحف العراقى ببخداد وفيه 
«سديد الدين» يدل «صدر الدين؟ لسديد الدين أبى عبد الله 
محمد بن عبد الرحمن الدمشقى العثمانى من رجال القرن 
الثامن الهيجرى القرن الرايع عشر الميلادى ‏ 

الأول (الحمد لله الذى أجزل إحسانه وأنزل قرانه وقرر فيه 
قواعد دینه وآرکانه ...) . 

نسخة خزائنية كتبها على بن حسين الرومى المولوى لخرانة 
فخر القضاة آبی بکر آفندی القاضی فی صد سنة ٩٩٩‏ ه_ 
۷ م فی آولھا فهرس علیها حواش وشروح . 

الرقم ۲۲۳۱۰/ ۳. 

ص 

القياس : 

۲١ xX»‏ سم 

۹ مبطرا . (الخرانة الحمرية / ۳۹) . 

۵ مركز الملك فيصل لليحوث والدراسات الإسلامية 
بالرياض . 

رقم الحمظ : 4١ف‏ 

نوع الخط : نسخی معتاد . 

تاريخ النسخ : ۱٤ھ‏ / ۳۷٤م‏ القرن ٩‏ ه. 

ملاتحظات عامة : فنسخة كاملة جاء فى نهايتها آنه فرغ من 
تأليف كتابه فى ستة ۷۸١‏ هبمدينة صد . 

مکان الحفظ : على باشاء برقم ۳۷۵ 


(كشف الظنون لحاجى حخحلغة ۸۳١ / ١‏ وفهرس المخطوطات ۽ 


الرجمة الصفير لجابر 


نشرة بالمخطوطات التى اقتتتها دار الكحب المصرية من سلة ۱۹۳١1‏ 
٥‏ -_ تصنیف فؤاد سید ۳٤١ / ١‏ . وفهرس مخطوطات دار الكتب 
الظاهرية . الفقه الحنفی - وضع محمد مطیع الحافظ ۱/ ٠٠١ ۳٤۹‏ 
والمنتتخب من المخطوطات العربية فى حلب مركز الخدمات والأبحاث 
اللقاقة ق ۸١ / ٤‏ ومخطوطات الخزانة العمرية فى مكبة المتحقف 
العراقی ‏ بخداد ق ١ ۳۹ / ١‏ وقهرس المخطوطات الميكروفبلمية بقسم 
المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية . العدد 
الثانی » السنة العاتة ۱۰۸ هھ ۱۹۸۸ م / ۱۸ ) 

قالت المؤلفة : أوردنا مادة بحنوان «احتلاف الاأئِمة رحمة» 
فی م ۳/ ۱۳١-۱۲۹‏ فارجع إليها 

٭ الرحمة (باب ء): 

انظر : المسجد الأقصى . 

# الرحمة الصغير لجابر: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى ال کسر 

مخطوط فى دار المخطوطات الظاهرية بدمشىق (آو 
بمكحتبة الأسد)ء وجاء بيانه كما يلى : 


تألیف: جابر بن حیان (آوردنا ترجمته فی م ۱۱ / ۳۹۲ 
۲ قانظرها فی موضعها) 

مواضيم المخطوط 

السحث قى الإ کسر وترکسه وقوائده وحلم جایر ... 

وفى طريقة النار» وتدبير الوسط الغبيط » والميزان ... 

والکمال البرانى والجوانی ... 

فاتحة المخملوط 


بسم الله الرحمن الرحيم قال جابر بن حيان قال لى سيدى 
جعفر ياجابر فقلت لبيك يا سيدى فقال هذه الكتب الذى 
[التى] صنفتها جميعها وذكرت فيها الصنعة ... فمتها ماهر 
على طريق مداواة الأمراض ... ومتها ما هو على طريق علم 
النجوم ... أما ريت لك كتابا تاما مفردا لا مرموزا مدغما فى 
جميع كتيك ... فإذا تم فاعرضه على فقلت السمح والطاعة 


الرحمة الصغر لعجابر 


ثم ابتدات ووضعت هذا الكتاب وسميته بكتاب الرحمة 
الصخر ... 

حاتمة المخطوط : 

... فاحقظ هذا الإكسبر قى وعاء بلور آو ذهب أو فضة 
فإن الزجاج لا يؤمن عليه الكسر واستعن به قى جميع أمورك 
تسعد وترشد ... واجعل جزائى منك الرحمة والاستغفار 
واجعل لى فى إكسيرك نصیبا تخرجه عنى لوجه الله ... وال 
تعالى خليفتى وهو حسبى ونعم الوكيل ... تم كتاب الرحمة 
الصغير بحمد الله تعالى بقلم الفقير إليه تعالى محمد وجيه بن 
محمد شقيق السيوقى ... وذلك يوم الثلاثاء فى رابع وعشرين 
رجب الفرد سنة ثمانية وأربعين وآلف من الهجرة النبوية على 
صاحبها آزكى التحية واللإكرام . 

أوصاف المخطوط والملاحظات عليه : 

تنسخة جيدة» حديثة الكابة والورق» جاءت ضمن 
مجموع من : ٤‏ ورقة » أطرت بالاأحمى جاءت فى أريع 
ورقات: من ۷١-۷‏ يتضمن المجموع أيضا كتاب حل 
الطلسم وكشف السر الميهم فى : ٤۸‏ ورقة» وجمع مفيد فى 
الخواص للجلدكى فى خمس ورقات» وكشف السر المكترم 
فی ٩‏ ورقات ۔ وما تبقی من الأوراق فهو فارغء ترك لها هامش 
بعرض ۳ سم . ولها تعقيبة متتظمة فى أخر كل ورقة» بقياس : 
۵ ×۱۳ سم . وعدد السطور : ۲١‏ سطراء كتبت بخط 
نسخی جمیل وحبر آسود» جلدها کرتون مخلف بقماش آسود 
وتكعيبة من الجلد الأسود عليها زخحارف مذهبة كتب عليها 
بماء الذهب اسم الكتاب واسم صاحبه محمد وجيهة 


السيوفى . 
اسم الناسخ وتاریخ النسخ : 


محمد وجيه بن محمد شفيق السيوفى : الثلاثاء / ۲٢‏ / 
رجب الفرد ستة: ۱١٤۸‏ ه_ 

المصادر عن المؤلف والكتاب : 

معجم المؤلفين : ۳/ ٠١١‏ ) 

۲٤١ / ۱ بروکلمان:‎ 


الرحمة الغيئية بالترجمة الليثية 


کشف الظنون : ۲ / ١٤۱۹٩‏ 

(فهرس مخطرطات دار الكتب الظلاهرية. العلوم والفغتون 
المختلغفة عند العرب ‏ وضع مصطقى سعيد الصباغ / ٤0۳‏ _ 
00( 

#زحم الصغير وتوقير الكببر: 

الشعبة الخامسة والسيعون من شعب الإيمان والسابعة 
والسبعون التى أحصاها الإمام البيهقى وقال عنها : 

رحم الصغير وتوقير الكبير لحديث جرير بن عبد الله فى 
صحيح مسلم «من لا يرحم التاس لا يرحمه الله تعالى» . 

وحديث آبى هريرة فى الصحيحين «جعل الله الرحمة ماثة 
جزء فأمسك عنده تسعة وتسعين وأنزل فى الأزض جزءا واحدا 
فمن ذلك الجزء يتراحم الخلائق حتى ترقع الفرس حاقرها 
عن ولدها خحشية أن تصيبه» . 

وحدیث عبد الله بن عمرو فی سنن آبی داود ومسلم «من 
لم یرحم صعغیرنا ولم یعرف حق کیررتا فلیس منا؟ 

وروينا فى الصحاح فى حديث القسامة كبر الكبر أو 
الكبر الكبر أى يتكلم أكبركم» وفى حديث الإقامة «وليؤمكم 
أکبرکم؟ . 

(مختصر شعب اللإيمان للهقی » اختصار القزویتى ر )١١١‏ . 

+الرحمة الفيثية بالترجمة الليثية: 

من مخطوطات الترات الإسلامى فى الحديث التيوى 
الشريف وعلومه ورجالهء وجاء بيانه كمايلى: الرقم 
التسلسلی : ۳۸ 

المؤلف ٠‏ ابن حجر العسقلانى ‏ 

مختصر من أخبار الليث ين سعد. 

- ازمیرلی إسماعیل حقی ۱١‏ [0۰]_ ۰1ھ 

۲-الدولة / برلین S۲ [٤۹۳ / ٩‏ 10121(492/5] _ (و 
٩‏ ۸۷) ضمن مجموع -(بروك ¥ (AT‏ 

(الفهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
التبوى الشريف وعلومه ورجاله . مؤسسة أل البيت (ماب) عمان . الأردن 


„(Ao 


+ الرحمة فى الطب والحكمة: 

لجلال الدين السيوطى 

من مخطرطات الطب فى مكتبة المتتحف العراقى وجاء 
بیانه کما یلی : 

١-٤١١١ الرقم‎ 

لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى 
ست ٩٩۱‏ ه/ 0م 

الأول ( قال الإمام العلامة شيخ الإسلام جلال الدين ... 
أما بعد فهذا مختصر وضعته فى علم الطب وهذبت آغراضه 
وجعلته جامعا) 

رتىه المؤلف فى ۱۹١۵‏ بابا. نسخة جيدة كتب بالمدادين 
الأسود والاأحمر حديثة الخط . 

القیاس ۱۷١‏ ص ۲۲ × ۱۹,۹ سم ۲۷ › ٤١‏ س 

معجم المؤلفين 1۲۸-۵ هدية العارفين ٥۳٤ ١‏ طبع 
بالمطبعة الشرقية سنة ۱۳۱۱ ه معجم ١١۸‏ (مخطرطات الطب 
واأصيدلة والبيطرة'/ 1١۸‏ ). 

وقد آورد المعجم الشامل طبعات الكتاب كما يلى : 

القاهرة : المطبعة الشرقيةء ۱۳۱۱ ه/ 1۸۹۳مء 
٤ص‏ »> ف ٤‏ ص : القاهرة : على نفقة مصطفى اليابى 
الحلبى وأخويه بكرى وعيسى» المطبعة الميمنية » ٠۳۲۲‏ ه_ 
/ 4 م› ٤‏ ص ») ف ٦‏ ص : المحتوى . 

-القاهرة : المطبعة الرحمانیة » ۲۳۹ ص»› ف ٤۲‏ ص : 
المحتوى 

يروت : المكتبة الثققافة ›» ۲۹۲ ص › ف ۸ ص 
(المحجم الشامل ۲/ ۳۰۸ , .)۳١۹‏ 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى طبع دار التجاني 
المحمدى » مطبعة المنار ومكتبتها بتونس » وهى بدون 
تاريخ » وقد اشتريتها من تونس العاصمة لدی زيارتنا لها يوم 
السبت ۱۷ محرم ۱٤۱۰:‏ ھ/ ۱۹ آغسطس ۱۹۸٩۹‏ م. 

هذا وقد ذكر الأستاذ عبد الوهاب حمودة فى كتابه 
«صفحات من تاریخ مصر فی عصر السیوطی» ( ص ۲١٦‏ ) 
أن الكتاب الرحمة فى الطب والحكمة الذى نحن بصدده من 


الكتب التى نسبت إلى السيوطى وهو منها برىء» دست عليه 
من حساده» وأضافها إليه بعض التاس لترويجها» اه. 

(مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المتحف العراقی _ 
أسامة تاصر النقشبندى / ۲۸ ء والمعجم الشامل للتراث العربى 
المطبوع ‏ جمع وإعداد وتحرير .د. محمد عیسی صالحة ۳ ۳٠١۸‏ 
۹ وصفحات من تاريخ مصر فى عصر السيوطى عبد الوهاب 
حمودة/ ۲۵71). 


» الرحمة فى الطب والحكمة: 


لمهدی بن على بن إيراهيم الصبتّری 

قالت المؤلفة : هكذا ضبطه الزركلى (الآعلام ۷/ )۳١۳‏ تقلا 
عن غاية النهاية فی طبقات القراء لابن الجزری (۲/ )٠١‏ 
وقال الزركلى فى هامش ۳: وجاء على النسخة المطبوعة من 
كتاب «الرحمة؛ أنه للشيخ محمد المهدى » الصبيرى» خطاً » 
وسماه بروکلمان (۲/ )۲١۲‏ محمد المهدوى الصتويرى› 
کلھا تصحف اه. 

ومن ثم فإته بالنسبة مما نورده عن الكتاب فى المصادر 
التى دينا فإننا نثبت الاسم المصحف كما ورد فى الأصل 
ونضع الاسم الصحيح بعده بين المعكوفتين[ ] . 

: )۸۳٦۹ / ۱ ( کشف الظتون‎ ١ 

الرحمة فى الطب والحكمة : (للشيخ مهدى بن على بن 
إبراهيم الصبيرى [الصبضرى] اليمنى المهجمى المقرى 
المتوقى سنة ۸1١‏ حمس عشرة وتمانمائة وهو مختصر لطيف 
مفيد ذكره ابن الجزرى فى طبقات القراء وهو على خحمسة 
أبواب: الأول فى علم الطبيعةء الثانى فى طبائع الأغذية 
والأدويةء الثالث فيما يصلح لليدن فى حال الصحة الراب 
فى علاح الأمراض الخاصة» الخامس فى علاح الأمراض 
العامة . 

۲ فهرست مخطوطات دار الكتب المصرية ١(‏ / 
(E1‏ | 

الرحمة فى الطب والحكم تاليف محمد المهدى بن على 
ابن إبراهیم الصبیری الیمنی المتوفی سنة ۸1۵ ه. 


الرحمة فى الطب والحكمة 


أوله ؛ الحمد لله الذى اخحترع من العدم الموجودات ... 
إلخ. 
رتبه على خمسة آبواب . 
- نسخة بقلم معتاد بخط إبراهيم الدسوقى بن إبراهيم فى 
یوم الجمعة ۲۹ جمادی الاولی ست ۱۲۹۸ ه فی ۳١‏ ص 
ومسطرتها ۲۲ سطرا . 
۲۱×٦‏ سم۔ ]6۰71 [J‏ 
۳ مخطوطات مکتیة المتحف العراقی (۱۲۸ ٤‏ ۱۳) : 
توجد بالمتحف خمس وعشرون نسخة أرقامها التسلسلية 
من ۲۳٤١‏ إلی ۲۵۸ وقد احتفظنا بها كما وردت فى التص . 
وقد جاء فى الهامش التعليق التالى لواضع الفهرس الأستاد 
أسامة ناصر التقشيندى : 
نسب هذا الكتاب فى بعض النسخ الخطية التى سيأتى 
ذکرها إلى السیوطی وإلی آبی حامد محمد الغزالی المتوفی 
سنة ٠٠١‏ ه/ ١١١١م‏ وهو خطاً واضح أتبتناه من حلال 
مقارنة النسخ بيعضها. 
وإليك بيان النسخ المذكورة : 
۴ الرحمة فى الطب والحكمة. 
لمحمد مهدی بن على بن إبراهيم الصنبرى (الصبیرى) 
[الصبنری] الیمنی المهجمی المقری المتوفى سنة ۸1٩‏ ه_ 
۲م . 
الأول (الحمد لله الذى اخترع من العدم الموجودات 
وأظهر إلى الوجود الكائنات وأبدع حكمته فى الطبائع 
الفاعلات ... ) 
وهو مختصر رتبه المؤلف قى خسمة أبواب . 
الباب الأول فى علم الطبيعة وما أودع الله تعالى فيها من 
الحكمة . 
الباب الثانى فى طبائع الأغذية والأدوية ومتافعها 
الباب الثالث فيما يصلح للبدن فى حال الصحة 
الباب الرابع فى علاج الأمراض الخاصة يكل عضو 
مخصوص . 


الباب الخامس فى علاج الأمراض العامة المتنقلة فى 
البدن. 

نسخة جيدة الخط كتبها زين العابدين ين محمد بن 
[سماعیل سنه ٩۸٩‏ ه/ ۱۵۸۱ . 

الرقم 1۲۷۷ 

طبعت بهامش التذكره للقليوبى بمصر ستة Te‏ و 
۲ و ۱۲۰٤‏ هھ معجم ۱۱۹۸ . 


د بروکلمان ۲ o1‏ 


٤ ×۹‏ اسم 


۵“-نسخة آخری . 
كتبها عبادى بن ملا أحمد الزيلى سنة ٠٠١١۴‏ ه/ 
p14‏ 
ناقصة قليلا من الأول 
ارقم ١ _۲٣۹۵۲‏ 
القیاس ۵۵ ص ۱١ × ۱١,۵‏ سم ١۲‏ س 
_- نسخة آخری . 
ضصمن مجموع کتب سنة ۱١۹۲‏ ه / 1۸۱م 
الرقم ۲٠۱٤١٩‏ 
القیاس ۱۰۹ ص ۲۰,۵ ۱١×‏ سم ۱۷ س 
۷ “-_ نسخة آخری 
کتبھا عیسی بن عباس فى سنة ۱١۹۵‏ ه/ AY‏ ¢ 
الرقم ١-٠۹٤١‏ 
القياس ١١۵‏ ص ۲۰,۹ × ۱۹ سم ۱۹ س 
۸-نسخة أخرى 
کتبت سنة ۱۱٤۸‏ ه ۱۷۴۰١‏ م 
الرقم ٤۷٦۳‏ .۲ 
القیاس ۷۸ س ۵ ,سم ۷اس 
۹ _ نسخة أخرى . 


کتبها آبو بكر بن محمد الخونشیى سنة ٠۲٤١‏ ه/ 
۹ م 


الرحمة قى الطب واتدكمه 


الرقم 1۲۷۸ 

القاس ١٠٠ص ٠١×۲١‏ سم ٤س‏ 
٠١‏ -_-نتسخة أحرى 

کتبت سنة ۱۲۸۵ ه/ ۱۸۹۸ م 

الرقم ۱۸۱۳۔۲ 

القياس ٥١‏ ص ۵, ۵سي ۱٣س‏ 


۲١١‏ نسخة آخحرى 
کتبها آحمد بن أحمد ضمن مجموع كتي ستة ۱۲۷۲ هم 
/ 1۸00 م. 
الرقم TEY?‏ 
۲ سه اخحری 
ضمن مجموع کتب سنة ۱۲۱۸ ه / ۸۰۴ م 
الرقم ۲۲٤۳۸۱‏ 
10,0 × ۵ ,١ا‏ سم 


القیاس ٩١‏ ص ٣‏ س 


۳ نسخة أخرى 

كتبها خضر بن عبد العزيز بن عبد الله بن إبراهيم سنة 
۵ هھ / 10۸ م 

۲ _٥۱۷۹ ارقم‎ 

القاس 1۰۷ص ۱۵,۵×۲۱سيم ١۱س‏ 
٤‏ نسخة أخرى 


کتیت سنة ٤۸‏ ۱۲ ه/ A۲‏ ۾ 


۱۷١۸۳ الرقم‎ 


“0٥۵‏ نسخة آخرى 

کتبها عبد الواحد بن ملا أحمد ين محمد بن أبو [أبى! 
زید فی قرية ساردکه سنة ۱۲۸۸ ه/ ۱۸۷۱ م 

الرقم ۳۲۲۱۹۷ 


X> 0‏ م ٦‏ س 


٦‏ -نسخة أخرى 


کتبها عبد الله غا آبو هوش سنة ۱۲۷۸ ه/ ۱۸١۱‏ 


الرقم ١-٠۷١١‏ 
القاس ۸۸ ص ۹ ×0 ,م ٦س‏ 

۷- نسخة آخحرى 

۷ _۱١۰۷۸۸ الرقم‎ 

القیاس ٤١‏ ص ,۱۵×۲۲ سم ۲١‏ س 

۸-_نسخةآخرى 

کتبها بخط نسخى جيد قاسم الحديثى عن اللسخة التى 
کتبھا آبی [آبو] بکر بن محمد الخوشی 

الرقم 1۲۷۹ 

القیاس ۹۲ ص 


٥۵,×٤۱سم‏ 10س 


۲۹ نسخة أخرى 

كتبها محمود بن مؤمن ترقى للقرن الثالث عشر الهجرى / 
القرن التاسع عشر الميلادى . 

١-٠١٤١۸ الرقم‎ 

القياس ٠٠١‏ ص 

۰ نسخة آخری 


0 ×اسم ١۱س‏ 


کتبها عبد القادر بن ملا حسن سنة ۱۳۱۹ ه/ ۱۹۰۱ م 


الرقم ۲٤۱۸۰‏ 
القیاس ۷۸ص ١,۲۱×٦اسم‏ 1۹س 
۲۵۱ -نسخة آخری 

کتبها حسین الکاتب سنه ۱۳۲۲ ه/ ۱۹۰٤‏ م 
ارقم ٠١١۸٤‏ 

القیاس ۸۰ ص 

۲ _ تسخة آخری 
کتبها بایزید بن إيراهيم بن محمد فى قرية باليان 
الرقم ۱۷۹۷۲ 

القیاس ۱۳۸ ص ٩‏ ,۱۱×۱۷ سم ۱٤‏ س 


. ۹س‎ wlx Y1, 0 


۳ _ نسخة أخرى 


ا 


انرحمة قى الطب والحكهة 


الرقم ۲٤۳۰‏ ه۵ 

القیاس ۸٩‏ ص ۹ ,۲۹ ×۲۱ سم ۱۸ س 
۴ _-_ نفسخة آخرى 

ناقصة قليلا من الاأحر 

الرقم ۲_۳۹۰۵۷ 

۵“ نسخة آخری 


١_١١۳١ ارقم‎ 

القیاس ۳۲ ص ۲۰ × ۱٤‏ سم ۳٣س‏ 

-١‏ نسخة آخری 

ناقصة الأول 

١١۳۲۷ ارقم‎ 

القاس ٦۱‏ ص ۵ ,۲۱ × ۱١,۵‏ سم ۱۷ س 

۷ - نسخة أخرى 

ناقصة الديباجة حديثة الخط عليها حواش وشروح 

١ ۱۹٤۳١ الرقم‎ 

القیاس ۵٦‏ ص ٩‏ ,۲۲ × ۱۷,۵ سم ۷١س‏ 

۸ “_- نسخة أخرى 

ناقصة الآخر حديثة الخط 

۳٠۲۰ الرقم‎ 

القیاس ۷۵ ص ۲۱,۵۹ × ۱۵,۵ سم ۱۲ س. 

)١١ ٤ _١1١١( مخطوطات دار الكت الظاهرية‎ _ ٤ 

٠١۹۸٦ الرقم‎ 

المؤلف : محمد المهدوى بن على بن إيراهيم الصتوبرى 
[ الصبّنرى] اليمنى الهندى. المتوفى سنة ۸۱١‏ ه- 
۲م 

فاتحة المخطوط : بسم الله الرحمن الرحيم وبه تى 
الحمد لله الذى اخترع من العدم الموجودات» وأظهر إلى 
الوجودالكائنات و أإبدع حكمته فى الطبايع الفاعلاتء 
والمتفعلات . وأقام الأجسام المختلقات على آربع طبايع 


LY + 


مختلفأات» وقدر المناقفع والمضرات› والاسقام والصحات› 
والعحياة والممات ... وبعد : هذا كتاب مختصرء . وضعته 
فى علم الطب . وهذبت أعراضه . وجعلته جامعا. 

خاتمة المخطوط : الصفة أولى لقطع جميع العلل 
الصقراوية . . يؤخذ الماء الذى يصفى من اللبن المعيزى 
والتمرهندى» وينقع فى الليل مع السكرء ويشرب على الريق 
ثلاثة آيام» أو سبعة أيام. وإن تقياً قبله بالليمون. والعسل 
کان أيلغ ... مسهل الصفراءء ودرهمان سنا مدقوقا وخمسة 
دراهم أهيلج أصفر بعد دقه ونزعه من النوىء ويلعق الجميع 
بعسل على الريق» فإنه يسهله إسهالا محكما. . . 

أوصاف المخطوط : المخطوط من مكتوبات القرن 
الماضى» وقد كتب بخط محتاد مستعجل »› فيه الكثر من 
الأحطاء الإملائية والنحوية . والكتاب مخروم الآأحر مقدار 
ورقة واحدة» لآنه بالمقارنة مع المخطوط وهو يحتاج إلى 
ترميم وتجليد. . تمتلك الظاهرية عدة نسح ذكر بعضها 
الدکتور حمارنھ فی فھرسہ آرقامھا ٥٦۳١‏ ء ٥۵۵١ ٦٦1۲۳‏ ۔ 
وهناك نسخة آخری رقمها ٤۳٥۸‏ . 

ق م 

۳١ 

تسةه تأنه 

الرقم ٤۳٥۸‏ بج. 

أوصاف المخطوط : الكتاب مخروم من اخره حيث ينقص 
منه قسم من الباب الرابع مع الباب الخامس وقد ضرت به 
الارضة إضرارا كبيرا ويحتاج إلى ترميم وإصلاح » وقد كتب 


خط معتاد مستعجل وبالمداد الأسود : 
ق م س 
(1Y T4 YX 1A‏ ۹ 


المصادر عن المؤلف والكتاب تاريخ الآدب العربى ۲ / 
٣» ۲‏ تاریخ الأدب العربی الذیل ۲/ ۲١۲‏ » معجم 
المؤلفين ۲٠١ /١‏ معجم المؤلفين ۲/ ٥۵‏ . 

طبع الکتاب فى مصر سنة ۱۳۰۰ هھ ٠۳١۲‏ هے 
۰٤‏ ه. انظر معجم المطبوعات لسرکیس ص ۱۱۹۸ . 


الرحمةه فى الطب والحكمة 


٥‏ المكتبة العامة فى تطوان ۱۸٤(‏ ) (انظر مادة «تطوان» 
فی م ۹ / ,(O0¥_0°۲‏ 

١‏ -_ كتاب الرحمة فى الطب والحكمة للشيخ الفقيه إمام 
الحكماء وشيخ الخطباء جمال الدين محمد المهدى 
الصنوبرى [الصبنرى] وهو غير كتاب الرحمة المطبوع منسويا 
للسيوطى فإن هذا صغير ومرتب على أبواب خمسة وخال من 
كثير من التخريف المملوء به ذلك الكتاب المطبوع وهو 
بخط مخربی واضح فی ۱٠۰‏ صفمحة بدون تاریخ ومعه فی 
سقره کتاب طب العجم مما سال عنه کسری من کان فی 
مملكته من الأطباء يخرح فى جزء صغير وهو بتفس الخط . 

(مجلة معهد المخطوطات العربية ج .)1۸٤ / ١‏ 

›» ٩٩( ۔ قهرست المخطوطات المصورة‎ ٦ 

١‏ _الرحمة فى الطب والحكمة 

لمحمد المهدى بن إيراهيم الصبيرى [الصشرى] اليمنى 
الهندى المتوفى سنة ۸٠١‏ ه. أوله : الحمد لله الذى اخترع 
من العدم جميع الموجودات ... وبعد فهذا كتاب مختصر 
وضعته فى علم الطب . 

واتحره: وهذا قصدنا من كابنا هدا المسمى بحتاب 
الرحمة فى الطب والحكمة» نسأل الله تعالى آن ينفع به جميع 
المسلمين. 

نسخة بخط مغربی سته ۱۲۲۳۲ هہ. 


۲ سطرا. 


Oe 


ورقة 
[الرباط ۱۰١‏ د] UNESCO‏ 

۸۱ -نسخة آخری . 

بخط مغربى » كتبها محمد الشريف المساكنى الملقب 
بابن الاعور 

۷ ورقة ٢‏ سطرا 
[الرباط _ المغرب ۱١۲١‏ د] 
1۲ -نسخة ثالغة : 


بقلم معتاد حدیٹ 


UNESCO 


ورقه 


۲۱ سطرا. 


1Y 1 


[المكتة الارهرية )۷Y1(‏ :¥14 ظط[ UNESCO‏ 


1 -نسخة رابعة 

مبتورة الأولء وييداً ما فيها أثتاء الباب الثانى بقوله : عرف 
تركيبه وقبضه» فأقول والله تعالى أعلم : إن أول ما خلق الله 
تعالى طبيعة الحرارة وأصلها من الحركة الكونية الى هى قدرة 
الله تعالى . 

وتتتهى بنهاية الكتاب . 

خط مغر بی ۰ کتبها محمد بن محمد بن محمد الدندان . 
۱ سطرا. 

[ الرباط ‏ المغرب ٩٦۲‏ د] 

. _قطعة من نسخة خامسة» بقلم مغربى‎ ٤ 

مبتورة الآآحر » وخر الموجود منها: فصل فى الأمزجة : 
اعلم أن المزاج الطبيعى يقع فى الأبدان... قانقسم إلى 
حمسة أمزجة» المزاج الأول الصبراوى . 

ضمن مجموعة من ورقة 1۹ ب إلى ۲۲ ب» مع ملاحظة 
عدم اعتماد الترقيم الموجود. 

۷ صفحات ۸ سطرا. 

[دار الكتب المصرية ٩۲١‏ فلك وميقات] 

۷ فهرس المخطوطات الطية المصورة (۸۷- ۸۹) : 

. الرحمة فى الطب والحكمة‎ _ ٠١ 

المؤلف : محمد مهدى بن على بن إبراهيم الصبيرى 
[الصشتری] الیمنی (ت ۸۱١‏ ه) 

أوله : الحمد مه الذى اخترع جميع الموجودات وآنهى إلى 
الوجود الكائتات . . وبعد هذا كتاب مختصر صنعته فى عدم 
الطب وهذبت أعراضه وقربت أغراضه وجعلته جامعا فى 
الااحتصار ليروق بإيجازه القلوب والابصار. 

اخحره : وإن كانت لعلة عظيمة مزمنة مثل الجذام » فليعاود 
المسهل كل أسبوع مرة أو فى الشهر مرتين على قدر قوة 
الشخص وضعفهء فإنه نافع جيد مجرب وال أعلم وآحكم . 
فهذا ما وردنا وإليه قصدنا فى كتابنا هذا الموسوم ب (كتاب 
الرحمة فى الطب والحكمة» . فأسأل الله تعالى أن ينقع من 


۵ ورقة 


UNESCO 


الرحمة قى الطب والحكمه 


کتبه أو قرأه آو حفظه أو نظر فیه أو عمل فی شىء منه وجمیع 
المسلمين . فإانه حسبتاوتعم الوكيل والحمد لله رب 
العالمين . 
سنة النسخ : ١٠١١١‏ ه. 

الناسخ : عبد السلام بن عيد السلام بن محمد. 

عدد الأوراق : ۲٣‏ ورقة . 

المسطرة : ۲۲ سطرا 

المكتبة : جستربيتى _ ٤١١١‏ (مجموع). 

انظر سركيس _ معجم المطبوعات العربية ۱۱۹۸ › 
6٥‏ . 

مخطوطات الطب فی مکتبة المتحف العراقی ۱۲۸ - 
٤‏ 

مجلة معهد المخطوطات ۵ / .)١١١‏ 

بروکلمان (الذیل ۲ / ۲۵۲)۔ 

١‏ _كتاب الرحمة فى الطب والحكمة. 

المؤلف : محمد مهدى بن على الصييرى [الصميترى] 
الیمنی ۸۱٥۵(‏ هہ). 

آوله : کسابقه 

اخره : وإذا شربت منه امرأة قد انقطع حيضها لوقتهاء وإن 
دهن مته طفل لم یکن قد مشی سیمشی . . فد طرشت سرع 
صاحبهاء ولها منافع لا تعد ولا تحصى »› خصوصا إذا ضيف 


إليها شىء من الزنجبيل مدقرفا. 

عدد اللأوراق : ۲١‏ ورقة . 

المسطرة : ٤‏ ۲ سطرا 

المكتبة : دار الكتب الوطنية -توتس ٤۲١۵١‏ (صجموع) 
[to]‏ 


ملاحظات : کتبت هذه التسخة خط مغربى ضعيف› 
وقد نسب الكتاب فى سطره الأول خطأً إلى السيوطى » 
وبالمقارنة ثبت آنه للصسری [للصترى] وتسخته تطابق نسخة 
المتحف العراقی رقم .)۲۳٤(‏ علما آن للسيوطى كتابا بهذا 
الاسم أيضا مطبوع» ولكنه يخالف هذا المخطوط ففيه 


)۱۹٠(‏ بابا . فى حين أن مخطوطنا فيه خحمسة أبواب فط 
ھی : 

الباب الأول : فى علم الطبيعة. 

الباب الثانى : فى طبائع الأغذية والأدوية ومنافعها . 

الباب الثالث : فيما يصلح للبدن فى حال الصحة. 

الباب الرابع : فى علاج الأمراض الخاص بكل عضو 
مخصوص . 

الباب الخامس: فى علاج الأمراض العامة المتنقلة فى 
البدن. 

وهو مطبوح على هامش التذكرة للقليوبى بمصر سنه 
۰ ھ. 

سرکیس ‏ معجم المطبوعات العربیة -- ١١۹۸‏ وسماه: 
الشيخ محمد المهدى أو المهدوى بن على بن إبراهيم 


الصبيرى اليمنى الهتدى المهجمى المقرى . 
معجم المؤلفین ۱۳ / ۲۹ . 


قالت المؤلفة : هذا وقد جمم ابن الأزرق بين كتاب «شفاء 
الأجسام؛ للكمرانى» وكتاب «الرحمة» للصبّنری فی كتاب 
أسماه «تسهيل المنافع فى الطب والحكمة المشتمل على 
شفاء الاجسام وكتاب الرحمة » وهو مطبوع» والنسخة التى 
عندى طبعة مصطفى البابى الحلبى ‏ الطبعة الالحيرة ١١١۷‏ 
ھا ۸ م» وبهامشه الطب النبوی للحافظ آبی عبد الله 
محمد ين أحمد بن عثمان الذهبى . وقد أوردنا كتاب 
«تسهیل المنافع٥‏ هذا فی حرف التاء فی م ٩‏ / ۲۵۹۔۴٣٣‏ 
فانظره فی موضعه اه . 

(كئف الظنون لحاجى خليقة ۸۳١ / ١‏ وفهرست المخطوطات 
فشرة بالمخطوطات التى اقتنتها دار الكتب المصرية من سنة ۱۹۲۲٩1‏ 
0٥‏ م تصتیف فؤاد سيد ٤١ / ١‏ ومخطوطات الطب والصيدلة 
والبيطرة فى مكتبة المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى / ۸ 
٠ 4‏ وفهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية ۔ الطب والصيدلة - 
وضعه صلاح محمد الخيمى. مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق . 
دمشق ۱٤۰۱‏ هھ ۱۹۸۱ م» ۲/ ١١١-١1١١‏ و «المخطرطات العربية 
فى تطوانه _-الأستاذ عبد الله كنون. مجلة معهد المخطوطات العريية ؛ 


الرحمة فى الكيميا 


معهد المخطوطات العربية ج ۲ م٠‏ . ربيع الأول ۴ ٠۴۷‏ ه- توفمبر 
٥‏ م / 1۸٤‏ » وقهرست المخطوطات المصورةء معهد المخطرطات 
العربية ج ۳ العلوم ق ۲ الطب ۔ الکتاب الشانی . القاهرة ۱۳۹۸ ه / 
۸ م ۹۹ ٠٠١‏ > وقهرس المخطوطات الطيية المصورة - تصتيف هيا 
محمد الدوسرى » مراجعة د. سامی مکی العانى / ۸۹-۸۷ ء وتسهلل 
المنافع فى الطب والحكمة لابن الأزرق / ۲« ¥( 

#الرحمة قى الكيميا: 

شرحها الجلدكى وسماه (سر الحكمة»۔ 

.)۸ ۳١ / ١ كدف الطنون‎ ( 

انظر مادة «الجلدکی ٩‏ فی م ۱۲/ ۲۳۲-۲۲۹ . 

+ الرحمة لابن الشاهى ( تاب .): 

.]۳١ 1)۲۱۲مجموع‎ / ١ الظاهرية (سز‎ - ١ 
(الفهرس الشامل للتراث العر بى الإسلاس الہمخطرط الحديث النبوى‎ 
/ ۲ الشريف وعلومه ورجاله . مؤسسة ال البيت (مآب) عمان . الأزدن‎ 

(A0 

# الرحمة لجابر بن حيان ( كناب .): 

قالت المؤلفة : هو كتاب «الأس» الذى أوردناه فى حرف 
الألف فى م ٠١١ / ٤‏ . آما وجه اختلاف هذه النسخة فهو 
کمایلی ` 

نسخة بقلم نسخ فقارسى [مكتوبة سنة ]١۱٠۸۸‏ 
ومسطرتها ۲۵ سطرا . 

(ضمن مجموعة من ورقة ۱۸۷ ۱۹۲) 

[دار الكتب المصرية  ۷۳١‏ طبيعيات] 

(فهرس المخطوطات المصورة معهد المخطوطات العربية ج ٣‏ 
العلوم ق ٤‏ الكيمياء والطبيعيات - وضع فؤاد سيد. القاهرة ۱۹٩۳‏ / 


۲× ۱۹ سم 


(YT 

± الرحمة المرسلة فى شأن حديث البسملة: 

من مخطوطات الحديث التبوى الشريف وعلومه ورجالهء 
وجاء بان المخطوط كما پلى : 

الرفم التسلسلی : ۲۹ 

المؤلف : الكتانى (محمد بن عبد الحى) 


زی الإسلام 


١‏ - إزمیرلی اسماعیل حقی ۲۳ [١٥٠]۔ ۱۳۲٣‏ ھ. 

(الفهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
التبوى الشر يق وعلومه ورجاله . مؤسة ال البيت (مأاب) عمان. الأزدن 
(oA f‏ 

٭ ابن رحمون (۔ ۱۳۹۳ هھ /۔۱۸6۷م): 

قال عنه الزركلى : محمد التهامى بن المكى بن عيد 
السلام بن رحمونء من رجال الحديث . مولده ووفاته يقاس . 
له «الدر والعقبان» فى كتب الحديث ورجاله ومااتقق من 
أسانيده . مخطوط منه نسخة فى حخحزانة الرباط ٤(‏ ۷۲د) (الأغلام 
(lo TE‏ 

وقد آدرجه الاأستاذ محمد المثونى فى وراقى العصر العلوى 
الفالت (۱۲۰۴ ۱۲۷۹ ه/ ۱۷۹۰ ۱۸١١‏ ء) الذين 
دکرتهم المصادر وقال عنه: اعتنى بتساخة القهارس والاآئیات 
والإجازات وتصحيحها قأكثر ( فهرس الفهارس للكتانى عند ترجمة 
ابن رحمون ١‏ / 1۹۹-1۹1)» وتوجد مجموعات من ذلك 
بالخزانة العامة والملكية ضمن قسمی حرف الکاف والزاى 
(تاريخ الوراقة المغربية / 1۷۳). 

(الأعلام للزركلى ٠١ ء1٤ / ١‏ وتاريخ الوراقة المغريية-محمد 
المتوتی ر 1۷۳) . 

زح الإسلام: 

جاء فى اللسان : قال فى المعتل بالياء: الرحى : الحجر 
العظيم . قال ابن برّى: الزحا عند القراء يكتبها بالياء 
وبالآلف» لأنه يقال رحوت بالرحا ورحيت بها . ابن سيده : 
الرحى الحجر العظيم » أنثى » والرحى : معروفة التى يطحن 
بها . 

وفى الحديث الشريف: تدور رحا الإسلام لخمس أو 
ست أو يع وشلاثين سنة»› فإن يقم لهم دينهم يقم لهم 
سبعين ستة» وإن يهلكوا فسبيل من هلك من الأمم» وقى 
رواية» تدور فى ثلاث وثلاثين سنة أو أربع وثلاثين سنة ء 
قالوا : يارسول الله سوى الثلاث والثلائين» قال: نعم . قال 
ابن الاثير : يقال دارت رحى الحرب إذا قامت على ساقها. 
وأصلل الرحى التى يطحن بهاء والمعنى أن الإسلام يمتد قيام 


TTT 


الرحيق الساسل قى الأدب المسلسل 


أمره على سنن الاستقامة والبعد من إحدائات الظلمة إلى 
تقضى هذه المدة التى هى بضع وثلائثونء ووجهه أن يكون 
قاله وقد بقيت من عمره السنون الزائدة على الثلائين باخحتلاف 
الروايات فإذا انضمت إلى مدة خلافة الأئمة الراشدين › 
وهى ثلائون سنة» كانت بالغة ذلك المبلغ . وإن كان أرأد سنة 
حمس وثلاثين من الهجرة ففيها خرح آهل مصر وحصروا 
عثمان رضی الله عنه» وجری فیها ماجری» وإِن کانت ستا 
وثلاثين ففيها كانت وقعة الجملء وإن كانت سبعا ونلائين 
فقيها كانت وقعسة صقين . وأما قوله يقم لهم سبعين عاما فإن 
الخطابى قال : يشبه أن يكون أراد مدة ملك بتى أمية وانتقاله 
إلى بنى العباس» فإنه كان بين استقرار الملك لبنى أمية إلى أن 
ظهرت دعاة الدولة العباسية بخراسال نحو من سبعين سنة . 
قال ابن الأثير: وهذا التأويل كما تراهء فإن المدة التى أشار 
إليهالم تكن سبعين سنةء ولا كان الدين فيها قائما. ويروى : 
تزول رحى الإسلام» عوض تدورء آى تزول عن تبوتها 
واستقرارها . 

(لسات العرب لابن منظور ۱۸ / .)١١١٤‏ 

# الرحيق السلسل فى الأدب المسلسل: 

الرحيق السلسل فى الآدب المسلسل : للشيخ نجم الدين 
سليمان بن عبد القوى الطوفى الحنيلى المتوقى سنة ۷٠١‏ 
عشر وسبعماتة . 

( كف الطتون ١‏ / ۸۳۷). 

# رحيق الكوثر من كلام الغوث الرفاعى الا كبر 

المخطوط الحادى عشر من مخطوطات المجموع -ف 
YV_g-IAX TTL‏ (رقم تسلسلی (1A۸ / ٠۲١‏ . 

فى مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل» وجاء عنه فى 
الفهرس ما لى : 

مطبوع سنة ۱۸۷۷ ميلادية . 

جمع أبو [أبى] المعالى السيد محمد سراج الدين 
الرفاعى المخزومى . 

(قهرس مخطوطات مكتية الأوقاف العامة فى الموصل - سالم عبد 
الرزاق احمد ۸/ 1۹۷ ۔ 1۹۸). 
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الرحيق المختوم شرح قلآند المنظوم 


٭ الرحيق المختوم شرح قلاند المنظوم: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الققه الحنفى . 

يوجد مخطوطه فى دار الكتب الظاهرية بدمشق (أو 
بمكتبة الأسد) وجاء بيانه كما يلى : 

0۲١١ ارقم‎ 

قلائد المنظوم : تأليف عبد الرحمن بن إبراهيم بن أحمد 
الحنفى الشهير بابن عبد الرزاق المتوقى سنة ١١۳۸‏ ه/ 
م 

الرحيق المختومء تاليف : محمد أمين بن عمر بن عبد 
العزيز الشهير بابن عابدين المتوفى سنة ٠۲١۲‏ ه | 
PAY‏ 

وهو شرح لمتظومة قلائد المنظوم نظم فرائض من 
#الملتقى» . 

أوله : الحمد له الذى فرض الفرائض وكشف بأسرار لطقه 
الخوامض 

اخره: وهذا اخر ما أردنا إيراده على هذه المنظومة رحم الله 
تعالى ناظمها ونفع قارتها امين ... وكان الفراغ من تسويد هذه 
الوريقات نهار الخلاثاء الخامس والعشرين من ذى القعدة 
الحرام سنة آلف ومائتين وست وعشرين من الاعوام . 

نسخه جىدة . 

الخط نسخ جيد» المنظومة كتبت بالحمرة» كتيه محمد 
اين عمر النجدى تلميذ المؤلف سنة ٠۲٤١۳‏ هم 

[1 ]ق 44٤س‏ 

طبعات الکت اب : | طبع فی دمشق سنه ٣۲۳٣۰۲‏ هھ 
باشراف مفتی دمشق الشيخ بو الخير عابدين » ۲- طبع فى 
استانبول ضمن رسائل ابن عابدین . 

المراجع : معجم المؤلفين ۹٩9۱ / ٠‏ / 0۷۷ معجم 
المطوعات ۱ / ٠١۲‏ (فهرس الظاهرية .)٥١ ء۳۵١١ / ١‏ 

كما نوجد مخطوطه بدار الكتب المصرية وجاء بيانه كما 
یلی : 
الرحيق المختوم شرح قلائد المنظوم : 


۲ ×۱0 سم . 


الرحيم المختوم فى وصف أسانيد العلوم 


نظم فراتض معن «الملتقى؛ فى فقه الحنفية للشيخ عبد 
الرحمن بن إبراهيم الحنفى . 

تاليف محمد أمین بن عمر الشهیر بابن عابدین . ٠٠۹۸(‏ 
Aa YOY.‏ 

أوله : الحمد لل الذى فرض الفرائض وكشف بأسرار لطمه 
الغوامض ... إلخ . 

-نسخة بقلم معتاد ببخط رجب رجب» فرغ منها فی ٠١‏ 
ربيع الاحر سنة 1۲۸۹ هم. فى ٤١‏ ورفة ومسطرتها ٠١‏ 
سطرا. 

۲٣ × ٥‏ سم [4 ۲ ب[ 

. )١٤ ١ / ١ (فهرست المخطوطات‎ 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحتقى - وضع 
محمد مطيم الحافظ ۱ / ۱١۵٠ء ۳١۲‏ وقهرست المخطوطات . نشرة 
بالمخطوطات التى اقتتتها دار الكتب المصرية من سنة ۱۹00_۱۹۳۲ _ 
تصنیف غفؤاد سد ۱ / ٤١‏ ۳). 

# الرحيق المختوم فى وصف أسانيد العلوم: 

أو «غاية النيل فى اختصار الإتحاف والذيل» 

من مصنفات التراث الإسلامی فى الحديث النبوى 
الشريف وعلومه ورجاله. وجاء بيان المخطوط كما 
یلى: 
الرقم التسلسلى : ٤‏ 

المؤلف : السندى 

۱۸٤(-]١١٠١ / ۵۸41۷٥ / ۲ -العباسية / البصرة‎ ١ 
. ص). ۱۱۳۷ هه بخط المؤلف‎ 

(الفه رس الشامل للترات العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
التبوى الشريف وعلومه ورجاله. موؤّسسة ال البيت (ماب) عمان . الاردن 
(Aco f‏ 

# الرحيق المختوم لدوى الفهوم: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف 

مخطرط فى دار الكتب الظاهرية بدمشق (أو بمكتية 
الأسد) وجاء بانه كما يلى : 

الرقم 0۸۷۷ . 

-رسالة کتیها بناء على طلب آحد أصحابه آن یتب له 
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زڂ 


خحلاصة العلم المكنون واستشهد بافتتاحها بحديث «إن من 
العلم كهيئة المکنون» رواه عن أستاذه آبى جعفر عن أبى 
صالح أحمد بن عبد الملك بن محمد بن الحسين . 

المزّلف : رفیع الدين عبد الهادى بن على 
الهمدانى ؟ 

أولها : الحمد لله الذى سبق الاأشياء وجوداء وعممها كرما 
وجودا حمدا يرتضه لنفسه ويقتضيه عرَة قدسه . آما بعد فإن 
بعض من فذدمت .. 

اخرها: واعلم أن أفضل حركاتك وأحمد سكناتك الصلاة 
والصيام وأعود البر الصدقة وأظهر الصبر الاحتمال» وأبطل 
السعى المراة » وخير الأفمال ماصدر عن اخلاص 
ونية... 

الخط نسخى جميل» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالالحمر. 

ق ۰۸۹-۷۲ س ۱۷ ۰ ۱۸ × ۱۳ سم» كلمات السطر 
۰ هامش ٤‏ سم 

تاريخ النسخ : المجموع مخطوط سنة ۸۸٩۷‏ ه. 

ملاحظات : نسخة قيمة ومراجعة ومشروحة باللغة 
الفارسية كأنها ترجمته ونسب لابن عربى كما فى سيرة ابن 
عریی لعثمان یحیی وللسھروردی کہا فی فهرس برلین . 

مصادر عن الكتاب : سيرة أبن عربى لعثمان يحبى 
بالمرنسية برقم ٥۹١‏ » فهرس المخطوطات العربية فى برلين 
۳ 14۹. 

بعض نسخ اللرسالة : يرلین ۲۲١۲‏ نسب للسهروردى » 
ولی الدین ۱۸۲۱ لابن عربى . 

(فهرس مخطرطات دار الكثب الظاهر ية . التصوف _ وضع محمد 
رياض المالح ١‏ /ر 3٠0‏ ١١٦)۔‏ 

ج الرحيم حل جلاله: 

انظر : الرحمن الرحيم جل جلاله . 

زخ: 

فال ياقوت : رح : بضم أوله» وتشديد ناتيه: ربع من 
رباع نيسابور» والعامة تقول : ريخ › وقال أيو الحسن البيهقى 
سميت رخ لصلابة أرضها وحمرتهاء والرستاقيون يسمون 


بج 


الأرض إذا كانت كذلك رخاء وهى كورة تشتمل على مائة قرية 
وست قری وقصبتها بيشك» فیه سوق حسن إلا آنه لیس فيه 
جامع ولا منیر. 

يتسب إليها آبو موسى هارون بن عبدوس بن عبد الصمد 
ابن حسان الرخى التيسابورىء سمع يحبى بن يحيى وعلى 
ابن المدينى وغيرهماء روى عنه آبو حامد بن الشرقى وغيره» 
ومات ستة ۲۸۵ . 

(معجم البلدان لاقوت الحموی ۳/ ۴۸) 

#الرخ: 

قال عنه الكمال الدميرى : 

الرخ بالخاء المعجمة فى اخره طائر فى جزائر بحر الصين 
يكون جتاحه الواحد عشرة الاف باع ذكره الجاحظ وأبو حامد 
الأندلسى قال وقد كان وصل إلى أرض المغرب رجل من 
التجار ممن سافر إلى الصين وآقام بها مدة وكان عنده أصل 
ريشة من جتاحه كانت تسع قرية ماء وكان يقول إنه سافر مرة 
٠‏ فى بحر الصين فألقتهم الريح إلى جزيرة عظيمة فخرح إليها 
أهل السفينة ليأخذوا الماء والحطب فرأوا قبة عظيمة أعلى من 
مائة ذراع ولها معان وبريق فعجيوا منها فلما دنوا منها إذا هى 
بيضة الرخ فجعلوا يضر بونها بالخشب والفؤوس والحجارة 
حتى انشقت عن فرخ كأنه جبل فتعلقوا بريشة من جتاحه 
فجروه فنقض جناحه فبقيت هذه الريشة معهم وخرح أصلها 
من جناحه ولم یکمل بعد خلفه ففتلوه وحملوا ما قدروا عليه 
من لحمه وقد كان بعضهم طبخ بالجزيرة قدرأ من لأحمه 
وحرکها بعود حطب ثم آكلوه وكان فيهم مشايخ فلما أصيحو 
إذاهم قد اسودت لحاهم ولم يشب بعد ذلك من أكل من 
ذلك الطعام وكانوا يقولون إن ذلك العود الذى حركوا به القدر 
من عود شجرة الشاب قال فلما طلعت الشمس إذا بالرخ قد 
أقبل فى الهواء كأنه سحابة عظيمة قى رجله حجر كالبيت 
العظيم أكبر من السفينة فلما حاذى السفينة ألقى ذلك الحجر 
بسرعة قوقع الحجر فى البحر وسبفقت السفينة ونجاهم الله 
تبارك وتعالی بفضله ورحمته . 

والرخ من أدوات الشطرنج والجمع رخاخ ورخحخة 

(التعبير) الرخ فى المنام يدل على آخبار غريية وأسقار 
بعيدة وربما دل على الهدر فى الكلام الصحيح والسقيم 


۲٦ 


الرخصة العميمة فى أحكام الخنيمة 


وكذلك العنقاء والله أعلم (حياة الحیوان الکبری ۱ / .)١۳۳‏ 

وقال داود الأنطاکی : طائر کبیر منه ما يقارب حجم 
الجمل وأرفع منه وعنقه طويل شديد البياض مطوق بصفرة 
وفى بطنئه ورجليه حطوط غبر وليس فى الطيور أعظم منه جثة 
وهو هندی یأوی جبال سرنديب ويال إته يقصد المراكب 
فيغرق أهلها ويبيض قى البر فتوجد ببضته كالقبة مزاجه بارد 
يابس فى الثالثة إذا طلى ببيضه الكلف والنمش وسائر الآثار 
أزالها و إن شرب مته عشرة دراهم أيراً من الحكة والجرب وأزال 
السدد العارضة للكبد وقونصته تقلع البواسير طلاء ودمه يزيل 
البباض كحلا وينيت الشعر طلاء وزبله يزيل سائر الاآثار 
طلاء والبهق والبرص وإذا بخر بعظمه عند المصروع أفاق 
دسمرعة ( التذكرة )١١۷ / ١‏ . 

(حیاة الحیوان الکبری للشیخ كمال الدین الدمیری ۱١‏ / ٣۴٣٣ء‏ 
وتذكرة أولى الألياب لداود بن عمر الأنطاكى .)١۹۷ / ١‏ 

الزخام : 

اتظر مادة «الجص والحجر والرحام؟ فی م ۱۲ / 1۸۳ - 
„AY‏ 

± الرخصة العميمة قى أحكام الفنيمة: 

الرحصة العميمة فى أحكام الغنيمة : لانى إبراهيم 
[لإبراهيم ]بن عبد الرحمن بن إبراهيم بن سباع بن ضياء 
الفزارى مختصر أوله الحمذد لله كما يليى بكمال وجهه ... 
إلخ . 

.)A۳۷ / ۱ (کتقف‎ 

يوجد مخطوطه بين مخطوطات الفقه فى دار الكتب 
الظاهر ية بدمشق ( أو بمكتبة الأسد) وجاء بيانه كما يلى : 

٩١۸٠١ الرقم‎ 

تأليف : عبد الرحمن بن إبراهيم الفزارى . 

وهى رسالة فى بيان أحكام الغنائم على ما شهدت به 
مغازی رسول اله رَد . 

أوله : الحمد لله كما يلي بكمال وجهه» وعز جلاله . 

اخره: على حسب هذه الأأحوال بالاستنباط من كلام 
الرسول اة ومغازيه وأقوال العلماء والله سبحانه وتعالى 


أعلہ. 


الرخصة فس تقبيل اليد 


نسخة جيدة » الخط نسخ جيد. 

[۲۲- ]قف 

.)١١ / ١ (فهرس الظاهرية‎ 

(كشف الظنون لحاجى خليفة ۱ / ۸۴۷ » وفهرس مخطوطات دار 
الكتب الظاهرية . الفقه الحتفى - وضع محمد مطيع الحاقظ .)۴٠۲ / ١‏ 

# الرخصة فى تقبيل اليد: 

من مصتفات الحراث الإسلامى فى ألحديث النبوى 
الشريف وعلومه ورجاله مخطوط جاء بیاته کما یل : 

الرقم التسلسلى : ٤١‏ 

المؤّلف : ابن المقرى . 


۳٣س‏ ۱۱ سم 


ف]۔(و ۱٥۷‏ ۱1۷) ضمن مجموع ق ١‏ ه نقديرا . 

(الفهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطوط . الحديث 
النبوى الشريف وعلومه ورجاله ‏ مؤسسة آل البيت (مآب) عمان الأزون ۲ 
(Aco |‏ . 

# الرخصة قى الغناء والطرب بشرطه: 

مخطوط فى الحديث النبوى الشريف وعلومه ورجالهء 
وجاء بہانه کما یلی : 

الرقم التسلسلى: ٤١‏ 

المؤلف : الذهیى . 

اختصره من كتاب (الإمتاع من أحكام السماع) لجعفر 
الارنوى . 

١‏ الظطاہریة ۲۸۲[ عام ۷۱٥۹‏ ]۔ (و ١۲۲۔٣۲۷‏ ]۔_ 

(الفهرس الشامل للتراث العربى الإسلامى المخطط . الحديث 
النبوى الشريف وعلومه ورجاله . مؤسسة ال البيت (ماب) عمان . الأردن ۲ 
(A 2 j‏ ۰ 

# الرخصة والحز يمة: 

جاء فى المعجم الوسيط : الرخصة: بضم الخاء 
وسكونها: التسهيل فى الأمر والتيسير. وفى الشرع : ما يغير 
من الأمر الأصلى إلى يسر وتخفيف كصلاة السفر. وهى 
حلاف العزيمة . وفى الحديث: إن الله جل ثناؤه يحب أن 
يؤخذ برحصه كما يحب أن تؤتى عزائمه» (المعجم الوسيط ١‏ / 


{TT 


الرخصة والعز يمة 


وجاء فى اللسان : الرخصة بضم الخاء وسكونها: 
ترحيص الله للعبد فى أشياء خضفها عنه . والرحصة فى الامر 
وهو حلاف التشديد ( اللسان .)١١١١ / ١۱۸‏ 

وجاء فى كتاب "الجوهرة المنيفة فى شرح الإمام الأعظم 
أبى حنيفة » للملا حسين بن إسكتدر الحنفى : ما يينى على 
أعذار العبادء والعزيمة ما كان حكما أصليا غير مبنى على 
آعذار العباد ( شر الفقه الأكبر / .)۷١‏ 

وقال الداه الشنقيطى فى شرح البيت التالى من منظومة 
رسالة ابن ابی زيد القیروانى : 
ورخصة جمع العشائين لها 

وابل أو طين بليل أظلم .ا 

قال : الرحصة فى اللخة السهولة» وفى الاصطلاح حكم 

شرعى سهل النقل فيه من حكم شرعى أصعب منه مع قيام 
السبب للحکم الأصلی ( الفتح الریانی ۱/ ۹۲). 

وعند الكلام على القاعدة الأولى من القواعد الخمس التى 
ترجع مسائل الفقه إليهاء وهى قاعدة: الأمور بمقاصدها 
والآعمال بالنيات » يسوق الإمام الجلال السيوطى خحمس 
فوائد ھی کما یلی : 

١‏ الفائدة الأولى : فى ضبط المشاق المقتضية 

المشاق على قسمين : مشقة لاتنمك عنها العبادة غالا ء 
كمشمَة البرد فى الوضوء» والغسل : ومشمَة الصوم فى شدة 
الحرء وطول النهار. ومشقة السفرء التى لا اتفكاك للحج 
والجهاد عنها. ومشةقة ألم الحدودء ورجم الزناةء وقتل 
الجناة» فلا أثر لهذه فى إسقاط العبادات فى كل الأوقات . 

ومن استثنى من ذلك جواز التيمم للخوف من شدة البردء 
فلم يصب» لأآن المراد أن يخاف من شدة البرد حصول مرض 
من الأمراض التى تبيح التيمم» وهذا أمر ينفك عنه الاغتسال 
فى الغالب» أما ألم البرد الذى لا يخاف معه المرض 
المدكور» فلا يبيح التيمم بحال . وهو الڏذی لا يبيح الانتقال 
إلى التيمم . 

وأما المشْمَة التى لا تنفك عنها العبادات غالباء فعلى 
مراتب : 

الأولى : مشمَة عظيمة فادحة: كمشقمَة الخوف على 


الرحصة والعز يمت 


النفوس» والأطراف» ومنافع الأعضاء» قهى موجبة للتخفيف 
والترخيص قطعاء لأن حفظ النغقوس» والأطراف لإقامة 
مصالح الدين أولى من تعريضها للقوات فى عبادةء أو 
عبادات يفقوت بها أمثالها ‏ 

الثانية ٠‏ مشقة خفيفة لا وقع لهاء كأدنى وجع فى إصبع» 
وأدنی صداع فى الرآس » أو سوء مزاج حفيف . فهذه لا أثر 
لهاء ولا التقات إلبهاء لأن تحصيل مصالح العبادات أولى من 
دفع مثل هذه المفسدة التى لا أثر لها . 

الثالئة : متوسطة بين هاتين المرتين . فما دنامن المرتية 
العليا» أوجب التخقيف » أو من الدنياء لم يوجبه كحمى 
خفيفة » ووجع الضرس اليسيرء وما تردد قى إلحاقه بأيهما 
احتلف فيه ولا ضبط لهذه المراتب إلا بالتقرب . 

وقد آشار الشيخ عز الدين إلى أن الأولى فى ضبط مشاق 
العبادات» أن تضبط مشقة كل عبادة بأدنى المشاق المعتبرة 
فى تخقيف تلك العيادة : فإن كانت مثلهاء أو آزيد» ثيتت 
الخحصة . ولذلك اعتير فى مشقة المرض المبيح للفطر فى 
الصوم : أن يكون كزيادة مشقة الصوم فى السفر عليه قى 
الحضر. وفى إباحة محظورات الإحرام : أن يحصل بتركهاء 
مثل مشقة القمل الوارد فيه الرخصة . 

وأما أصل الحج» فلا يكتفى فى تركه بذلك» بل لا بد من 
مشقة لا يحتمل مثلهاء كالخوف على النفس » والمال. وعدم 
الزاد والراحلة. 

وفى إباحة ترك القيام إلى القعود : آن يحصل به ما يشوش 
الخشوع» وإلى الاضطجاع أشق » لأنه متناف لتعظيم 
العبادات . بخلاف القعود» فإنه مباح بلاعذر . كمافى 
التشهد. فلم يشترط فيه العجز بالكلية. ‏ 

وكذلك اكتفى فى إباحة النظر إلى الوجه والكفين بأصل 
الحاجة. واشترط فى ساتئر الأعضاء تأكدها. وضبطه الإمام 
يالقسدر يجوز الانتقال معه إلى التيمم» واشترط فى السوأتين 
مزيد التأكيد» وضبطه الغزالى بما لا يعد التكشف بسببه هتكا 
للمروءة » ويعذر فيه فى العادة . 

من المشكل على هذا الضابط : التيمم . قإنهم اشترطوا 
فى المرض المبيح له : أن يخاف معه تلف نقس» أو عضو 


أو منفعتهء أو حدوث مرض مخوف» أو يطء البرء» أو شين 
فا-حش فى عضو ظاهرء ومشقة السقر دون ذلك بكثير. 

قال العلائى . ولعل الفارق بين السفر والمرض : أن 
المقصود أن لا ينقطم المسافر عن رفقته» ولا يحصل له ما 
يعوق عليه التقلب فى السقر بالمعايش» فاغتفر فيه أخف 
مما يلحق المريض . آشار إلى ذلك إمام الحرمين . 

وأشكل من هذا أنهم لم يوجبوا شراء الماء بزيادة يسيرة 
على تمن المثلء وجوزوا التيمم » ومنعوه فيما إذا حاف شينا 
فاحشا فی عضو باطن» مع آن ضرره أشد من ضرر بذل 
الزيادة اليسيرة جداء» خحصوصا إذا كان رقيما» فإنه يتقص 
بذلك قيمته أضعاف قدر الزيادة المذكورة» وقد اسستشكله 
الشيخ عز ألدين وغيره» ولا جواب عنه . 

ضبط فى الروضة » وآصلهاء نقلا عن الأصحاب : 
المرض المببح للفطر » ولأكل الميتة : بالمبيح للتيمم. 

القائدة الثانية. 

قال الشيخ عز الدين : تخفيقات الشرع ستة آنوع : 

الأول : تخفيف إسقاط » كإسقاط الجمعةء والحح› 
والعمرة » والجهاد بالاأعذار: 

الثانى : تخفيف تنقيص » كالقصر. 

الثالث: تخقيف إبدال » كإبدال الوضوءء والغخسل › 
بالتيمم» والقيام فى الصلاة بالقعود والاضطجاع» آو 
الأيماء. والصيام بالإطعام. 

الرابح : تخفيف تقديم» کالجمع› وتقديم الزكاة على 


) الحول»› ورکاة الفطر فی رمضان » والكفارة على الحنث . 


الخامس: تخفيف تأخيرء كالجمح» وتأخير رمضان 
للمريض والمسافرء وتآخير الصلاة فى حق مشتغل بإنقاذ 
غريق » أو نحوه من الأعذار الاآتية. 

السادس : تخقيف ترخحيص» كصلاة المستجم مح 
بقية النجوء وشرب الخمر للخصة وأكل النجاسة للتداوى» 
ونحو ذلك . 

واستدرك العلائی سابعاء وهو : تخفيف تغْبير» كتخسر 
نظم الصلاة فى الخوف اه 

القائدة الثالثة . 


1۲۸ 


الرخصة والحزيمة 


والرحص أقسام : 

مايجب فعلها كأكل الميتة للمضطر › والقطر لمن 
خاف الهلاك بغلبة الجوع والعطش وإن كان مقيما صحيحاء 
وإساغة الغصة بالخمر. 

ومايندب» كالقصر فى السقر والفطر لمن يشق عليه 
الصوم فى سفر» أو مرض والنظر إلى المبخطوبة . 

وما یباح» کالسلم. 


وما الأولى تركها: كالمسح على الخف» والجمعء 
والفطر لمن لا يتضررء والتيمم لمن وجد الماء يباع بأكثر من 
تمن المئل › وهو قادر عليه . 

وما بکره فعلهاء» کالقصر فی آقل من ثلاث مراحل . 

المائدة الرابعة. 

تعاطى سبب الرخصة» لقصد الترخيص ففقط › هل 
يبيحه؟ فيه صور تقدمت فى أوإخر القاعدة الأولى . 

المائدة الخامسه. 

بمعنى هذه القاعدة : قول الشافعى رضى الله عنه : * إذا 
ضاق الاأمر اتسع٤‏ : وقد جاب بها فى ثلاثة مواضع : 

أحدها : فيما إذا فقدت المرآة ويها فى سفرء فولت أمرها 
رحلا يجوز. 

قال يونس بن عبد الأعلى : فقلت له : كيف هذا؟ قال : 
إذا ضاق الأمر اتسع . 
الوضوء منها؟ فال : إدا ضاف الامر اسع حکاه فى اليحر. 

الثالث : حكى بعض شراح المختصر أن الشافعى» سئل 
عن الذباب يجلس على غائط تم يقع على الثوب» فقال : إن 
کان فی طیرانه ما یجف فيه رجلاه» و إلا فالشىء إذا ضاف 
اتسع . 
ولهم عكس هذه القاعدة: إذا اتسع الأمر ضاق . 

قال ابن أبى هريرة فى تعليقه : وضعت الأشياء فى الأصول 
على آنها إذا ضاقت اتسعت وإذا اتسعت ضاقت . 

آلا ترى أن قليل العمل قى الصلاة لما اضطر إليه» سومح 


به» وکثیره لما لم يكن به حاجة لم يسامح به . وكذلك قلیل 
البراغیث وكثيره . 

وجمع الغخزالى فى الإحياء بين القاعدتين بقوله: كل ما 
تجاوز عن حده انعكس إلى ضده . 

ونطير هاتين القاعدتين فى التعاكس قولهم : يغتقر فى 
الدوام ما لا يختفر فى الابتداء» وقولهم : يغتفر فى الابتداء ما 
لايغتفر فى الدوام . ( الأآشباه والنظائر / ۸۲ء ۸۳). 

وقى موضع اخر» عند الكلام على القاعدة الرابعة عشرة 
يقول الإمام الجلال السيوطى : 

#الرحص لاتناط بالمعاصى» . 

ومن ثم لا يستبيح العاصى بسفره شيتا من رخص السفر: 
من القصر والجمع والقطر والمسح ثلائاء والتتفل على 
الراحلة» وترك الجمعة» وأكل الميتةء وكذا التيمم» على 
وجه اختاره السیکی» ویآٹم بترك الصلاة إنم تارك لهاء مع 
إمكان الطهارة » لأنه قادر على استباحة التيمم بالتوبة. 
والصحيح أنه يلزمه التيمم لحرمة الوقت» ويلزمه الإعادة 
لتقصيره بترك التوبة . 

ولو وجد العأاصى بسقره ماء» واحتاج إليه للعطش» لم 
يجز له التيمم بلا خحلاق . وكذامن به مرض وهو عاص 
بسفره؟ لأنه قأدر على التوبة . 

قال القفال فى شرح التلخيص ؛ فإن قيل : كيف حرمتم 
آكل الميتة على العاصى بسفره مع آنه مباح للحاضر فى حال 
الضرورة» وكذا من به مرض يجوز له التيمم قى الحضر؟ 

فالجواب: أن ذلك و إن كان مباحا قى الحضر عند 
الضرورة -لكن سفره سبب لهذه الضرورة» وهو معصية» 
فحرمت عليه الميتة فى الضرورة» كما لو سافر لقطع الطريق› 
فجرح لا يجوز له التيمم لذلك الجرح» مع أن الحاضر 
الجريح يجوز له : 

فإن قيلى : تحريم الميتة والتيمم يؤدى إلى الهلاك . 

قالجواب : آنه قأدر على استباحته بالتوية ء أنتهى . 

وهل يجوز للعاصى بسقره: مسح المقيم: وجهان. 
أصحهما : نعم » لأن ذلك جائز بلا سقر . 

والئانى : لا » تغليظا عليه کأکل المىتة. 


الرخصة والعزيمة 


وحكى الوجهان فى العاصى بالاقامة» كعد أمره سيده 
بالسفرء فأقام . 

قال فى شرح المهذب: والمشهور : القطع بالجواز. 

وطرد الإصطخرى القاعدة فى سائر الر حص › فقال: إن 
العاصى بالإقامة لا يستبيح شيئا منها. 

وفرق الأكثرون بأن الإقامة نفسها ليست معصيةء لأنها 
كف» وإنما الفعل الذى يوقعه فى الإقامة معصية . والسفر فى 


تسةه عة . 


ومن فروع القاعدة - 
لو استنجی بمحترم أو مطعوم» لا يجزئه فى الأصح › لان 
ومنها: لو استنجى بذهب أو فصةء ففى وجه لا يجزيه› 
لته رحصة واأستعمال النقد حرام والصحيسح 
الإلحزاء. 
ومتها: لو لبس خقا مغصوبا. ففی وجه لا یمسح عليه ؛ 
لآنه رخحصة لمشقة النزع» وهذا عاص بالترك واستدامة 
الليس» والصحيح الجواز كالتيمم بتراب مخصوب» فإنه 
بەجور› مع آن التيمم رخحصة . 
قال البلقينى : ونظيره المسح على حف مغصوب : غسل 
الرجل المعصوبة فى الوضوء. وصورته : أن يج عليه 
التمكين من قطعها فى قصاص أو سرقةء فلا يمكن من ذلك 
ولو لبس خحفامن ذهب أو فضة » ففيه الوجهان فى 
1 أمغخصوب . 
وقطع المتولى هنا بالمنع » لأن التحريم هنا: لمعنى فى 
نفس الخف» فصار كالذى لايمكن متابعة المشى 
عله ۔ 


قال فى شرح المهذب : وينبغى أن يكون الحرير مله . 

ولو ليس المحرم إالخف » فلا تقل فيه عندتاء والمصحح 
عند المالكية : أنه ليس له المسح وهو ظاهر » فإن المعصية 

ثم رأيت الأسنوى ذكر المسألة فى آلغازه وقال : إن المتجه 
المنع جزماء ولا يتخرح على الخلاف فى المخصوب ونحوه؛؟ 
إن المنع هناك بطريق العرض › لا لمعنى فى اللبس» ولهذا 
یلیس غیره» ویمسح عليه . 


وأما المحرم : فقام به معتى اخرء أخحرجه عن أهلية المسح 
لامتناع اللبس مطاقا . 

ومنها: لو جن المرتد» وجب عليه قضاء صلوات أيام 
الجنون أيضاء بخلاف ما إذا حاضت المرتدة لا تقضى 
صلوات آيام الحيض» لأن سقوط القضاء عن الحائض عزيمة 
وعن المجتون رخصة» والمرتد ليس من أهل الرخصة . 

ومنها: لو شربت دواء فأسقطت» ففى وجه تقضى 
صلوات آيام النفاس» لأنها عاصيةء» والأصح : لا لأن سقوط 
الققضاء عن النفساء عزيمة لاأ رحصة 

ومنها : لو ألقى نفسه»ء فانكسرت رجله وصلى قاعداء 
قفى وجه : يجب القَضاء لعصيانه› والأصح : لا. 

ومنها: يجوز تقديم الكفارة على الحنث رخحصة» فلو كان 
الحنث بمعصية فوجهان » لأن الرحص لاتناط بالمعاصى . 

ومتها: لو صب الماء بعد الوقت لغير عرض وتيمم» فقى 
وجه : تج الإعادة لحعصيانه والأصح : لاء انه قاقد . 

ومنها: إذا حكمنا بنجاسة جلد الادمى بالموت؛ ففى 
وجه : لا يطهر بالدباغ» لأن استعماله معصية» والرخص 
لاتناط بالمعاصى» والأصح, آنه يطهر كغيره وتحريمه لیس 
لعینه» بل للامتهان على آی وجه کان» ولانه يحرم 
استعمالهء . و إن قلنابطهارته . 


لاه 


معنى فقولا « ارحص : لاتتاط بالمعاصى» . 

أن فعل الرخحصة متى توقف على وجود شىء 3 نظر فی 
ذلك الشىیء» فإذا کان تعاطه قى نفسه حراماء امتتع معه 
بالسفر والمعصية فيه . 

فالعبد الأبق والتاشزة» والمسافر للمكس »› وتحوه عاص 
بالسقر . فالسفر تقسه معصية والرخحصة منوطة به مع دوامهء 
ومعلقة » ومترتبة عليه ترتب المسبب على السبب . فلا 
يبأح . 
فيه » أى مرتكب المعصية فى السقر المياح» فنفس السفر: 
ليس معصية» ولا اثما به فتباح فيه الرخص.» لأنها منوطة 


الرخصة والعز يمة 


بالسفر» وهو فى نفسه مباح . ولهذا جاز المسح على الخف 
المغخصوب » بخلاف المحرم» لأن الرحصة منوطة باللبس»› 
وهو للمحرم معصية » وفى المغصوب ليس معصية لذاته» أى 
لكونه لبساء بل للاستيلاء على حق الغير» ولذ الو ترك 
الليس» لم تزل المعصية » ببخلاف المحرم . 

القاعدة الخامسة عشرة. 

ال حص لاتتاط بالشك؟ . 

ذكرها الشيخ تقى الدين السبكى» وفرع عليها : 

أنه إذا عسل إحدى رجليه وأدغخلهاء لا يستبيح» لأنه لم 
يدخلهما طاهرتین . 

ومن فروعها : 

وجوب الغسل : لمن شك فى جواز المسح . 

ووجوب الإتمام لمن شك فى جواز القصرء وذلك فى 
صور متعددة . (الاشباه والنظائر / 1۳۸ .)1٤١-‏ 

ويبسط التهانوى الكلام على كل من الرخحصة والعزيمة 
فقول : 

الرخصة بالضم وسكون الخاء المعجمة فى اللغة اليسر 
والسهولة وعند الأصوليين مقابل للعزيمة. وقد اختلفت 
عباراتهم فى تفسيرهما بناء على أن يبعضهم جعلوا الأحكام 
منحصرة فيهما وبعضهم لم يجعلوها كذلك فيعض من لم 
يحصرها عليهما قال : العزيمة ما زم العباد بإيجاب الله تعائى 
كالعبادات الخمس ونحوهاأء والرخصة ما وسع للمكلف فعله 
لعذر فيه مع قيام السبب المحرم فاختص العزيمة بالواجبات 
وخحرح الندب والكراهة عنها من غير دخول فى الرخصة وعليه 
يدل ما قال القاضى الإمام من أن العزيمة ما لزمنا من حقوق 
الله تعالى من العبادات والحل والحرمة أصلا بآنه إلهنا ونحن 
عبيده فايتلاتا بما شاءء والرخصة إطلاق بعد الحظر لعذر 
تيسيرا وبعبارة أخرى الرخحصة صرف الأمر آى تغييره من عسر 
إلى يسر يواسطة عذر فى المكلف . وبحض من اعتبر 
الحصر فيهما قال : الرخصة ما شرع من الأحكام لعذر مع قيام 
المحرم لولا العذرء والعزيمة بخلافها هكذا فى أصول 
الشافعية على ماقيل . وحاصله أن دليل الحرمة إذا بقى 
معمولا به وكان التخلف عنه لمانع طار فى المكلف لولا 
لثبتت الحرمة فى حقه فهو الرخحصة آى ذلك الحكم الثابت 


بطريق التخلف عن المحرم هو الرحصة وإلا فهو العزيمة 


8 فالمراد بالمحرم دلیل الحرمة وقمامه رشاءه معمولا به » وبالعدر 


ما يطرأً فى حى المكلف فيمتع حرمة الفعل أو الترك الذى دل 
الدليل على حرمته . 

ومعنى قوله لولا العذر آى المحرم كان محرما ومثبحا 
للحرمة فى حقه أيضا لولا العذر فهو قيد لوصف التحريم 
للقيام وهذا أولى مما قيل من إن الرخحصة ما جاز فعله لعذر 
مع قيام السيب المحرم وإنما قلنا إنه آولى لأنه يجوز أن يراد 
بالفعل فى هذا التعريف ما يعم الترك بناء على أنه كف فخرح 
من الرخحصة الحكم ابتداء لأنه لأ محرم »وخحرح مانسخ 
تحریمه لأنه لا قيام للمحرم حیث لم يبق معمولا به » وخرج ما 
خص من دليل المحرم لآن التخلف ليس لمانع فى حقه بل 
التخصيص بيان آن الدليل لم يتناوله» وخرج أيضا وجوب 
الطعام فى كفارة الظهار عند فقد الرقبة لأنه الواجب قى حقه 
ايتداء على فاقد الرقيةء كما أن الإعتاق هو الواجب ابتداء 
على واجدها وكذا خرح وجوب التيمم على فاقد الماء لأنه 
الواجب فى حقه ابتداء بخلاف التيمم للخروح ونحوه . 

وبالجملة فجميع ما ذكر داخل فى العزيمة وهى ما شرع 
من الأحكام لا كذلك أى لا لعذر مع قيام المحرم لولا العذر 
بل إنما شرع ايتداء , 

ثم الرخصة قد يكون واجبا كأكل الميتة للمضطر أو 
مندويا كقصر الصلاة فى السفر أو مباحا كترك الصوم فى 
السفر. 

وقيل العزيمة الحكم الثابت على وجه ليس فيه مخالفة 
دیل شرعی . 

والرخحصة الحكم الثابت على خلاف الدليل لمعارض 
راجح ویرد عليه جواز النکاح فاته حکم ثابت على خلاف 
الدليل إذ الأصل فى الحرة عدم الأستيلاء عليها ووجوب الزكاة 
والقتل قصاصا فإن الواحد منهما ثابت على خلاف الدليل إذ 
اللأصل حرمة التعرض فى مال الغير ونقسه مع أن شيشا منها 
ليس برخصة . 

وقيل العزيمة ماأسلم دليله عن المانع والرخصة ما لم 
يسلم عنه : وقال فخر الإسلام العزيمة اسم لما هو أصل من 
الأحكام غير متعلق بالعوارض والرخصة اسم لما بنى على 
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أعذار العباد وهو ما يستياح مع قيام المحرم فقوله اسم لما هو 
أصل من الأأحكام معناه اسم لما ثبت ابتداء بإئبات الشارع 
وهو من تمام التعريف » وقوله غير متعلق بالعوارض تفسير 
لأصالتها لا تقد فدخل فيه ما يتعلق بالمعل كالعبادات وما 
يتعلق بالترك کالمحرمات ویؤیده ما ذكره صاحب الميزان بعد 
تقسيم الأحكام إلى الفرض والواجب والسنة والنفل والمباح 
والحرام والمكروه وغيرها آن العزيمة اسم لكل أمر أصلى فى 
الشرع على الأقسام التى ذكرنا من الفرض والواجب والسنة 
والنفل ونحوها لا بعارض وتقسيم فخر الإسلام العزيمة إلى 
الفرض والواجب والسنة والتفل بناء على أن غرضه بيان ما 
يتعلق به الثواب من العزائم أو على آن الحرام داحل فى الفرض 
أو الواجب والمكروه داخل فى السنة أو التفل لأن الحرام إن 
ثبت بدلیل قطعی فترکه فرض وان ثبت بظنی فترکه واجب وما 
کان مکروها کان ضده سنة أو تقلا . 

واللإباحة أيضا داخلة فى العزيمة باعتبار آنه ليس إلى 
العباد رقعها . وقوله وهو ما يستباح ... إلخ فى تعريف الرخصة 
تقسير لقوله ما بنى على أعذار العباد. فقوله ما يستباح عام 
يتناول الترك والفعل» وقوله لعذر احتراز عما آبیح لا لعذں 
وقوله مع قيام المحرم احتراز عن مثل الصيام عند فق د الرقية 
فى الظهار إذ لا قيام للمحرم عند ققد الرقبة . 

واعترض عليه بآنه إن أريد بالاستباحة الإباحة مع قيام 
الحرمة فهو جمع بين المتضادين» وإن آريد الإباحة بدون 
الحرمة فهو تخصيص العلة لأن قيام المحرم بدون حكمه 
لمانع تخصيص له . وجيب بأن المراد من قوله يستباح يعامل 
به معاملة المباح برفع الإئم وسقوط المؤاحذة لا المباح -حقيقة 
لأن المحرم قائم إلا آنه لا يؤاحذ بتلك الحرمة بالنص وليس 
من صرورة سقوط المؤًاحذة انتفاء الحرمة قإن من ارتكب كييرة 
وقد عفی الله عنه لا يسمی مباحاقی حقه ولهذاذكکر صدر 
الإأسلام الرحصة نرك المؤاعخدة بالفعل مع وجود السبب 
المحرم للفعل وحرمة الفعل وترك المؤاخدة بترك القعل مع 
وجود الموجب والوجوب . 

وذكر فى الميزان الرخصة اسم لما تغير عن الأمر الأصلى 
إلى تخفيف ويسر ترفيها وتوسعة على أصحاب الأعذار. وقال 
بعض أهل الحديث : الرخحصة ما وسع على المكلف فعله 
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لعذر مع کونه حراما فی حق من لا عذرلهء أو وسع على 
المكلف تركه مع قيام الوجوب فى حق غير المسعذور. 
التقسيم : الرخحصة أربعة أنواع بالاستقراء عند أبى حنيقة 
فنوعان منها رحصة حقيقة » ثم أحد هذين النوعين أحق بكونه 
رحصة من الاخر ونوعان يطلق عليهما اسم الرخصة مجازا 
لكن آحدهما أتم فى المجازية من الآحر آى أبعد من حقيقة 
الرخصة من الأآحر فهذا تقسيم لما يطلق عليه اسم الرخصة لا 
لحقيقة الرحصة . آما الأول وهو الذى هو رخصة حقيقة وأحق 
بكونه رخصة من الآخر وتسمى بالرخصة الكاملة فهو ما 
استبيح مع قيام المحرم والحرمة ومعنى ما استبيح ما عومل به 
معاملة المباح كما عرفت كإجراء كلمة الكفر مكرها بالقتل أو 
القطع فإن حرمة الكفر قائمة أبدا لكن حق العبد يفوت صورة 
ومعنی وحق الله تعالی لا يفوت معنى لأن قلبه مطمئن 
بالإيمان فله أن يجرى على لسانه وإن أخذ بالعزيمة ويذل 
نفسه حسبة لله فی دينه فآولى وأحب إذ يموت شهيدا لحديث 
عمار بن یاسر رضی الله عنه حیث ابتلی به وقال له الى عليه 
الصلاة والسلام كيف وجدت قلبك؟ قال مطمتنا بالإيمان . 
قال عليه الصلاة والسلام : فإن عادوا قعد وقيه نزل قوله تعالى 
# إلا من آكره وقلبه مطمئن بالإيمان [ النحل : [٠٠١‏ وروى 
آن المشرکین آخذوه ولم یترکوه حتی سب رسول الله َة وذکر 
الهتهم بخير ثم تركوه فلما أتى رسول الله َي قال ما دراك ؟ 
قال شر ما ترکونی حتی نبلت منك وذکرت الهتهم بخیر فقال 
كيف تجد قابك قال أجده مطمئنا بالإيمان قال عليه الصلاة 
والسلام فإن عادوا فعد إلى طمأآنينىة القلب بالإيمان . وما قيل 
فعد إلى ما كان منك من التبل منى وذكر الهتهم بخير فغاط 
لته لا یظن برسول الله صلی اش عليه واله وسلم آنه يمر آحدا 
بالتكلم بكلمة الكقر. وإن صبر حتى قتل ولم يظهر الكفر. 
کان ماجورا لآن حبرا رضى الله عنه صير على ذلك حثى 
صلب وسماه رسول الله َو سيد الشهداء (انظر مادة «الرجيع 
(يوم)») وقال فى مثله هو رفيقى فى الجنة وقصته أن 
المشركين أخذوه وباعوه من آهل مكة فجعلوا يعاقبونه على أن 
يذكر الهتهم بخير ويسب محمدا صلى الله عليه واله وسلم 
وهو يسب الهتهم وي ذكر محمدا َة بخير فأجمعوا 
على قتله فلما آيقن آنهم قاتلوه سألهم آن يدعسوه 
ليصلسى ركعتين فأوجز صلاته وقال إنما أوجزت 
لكيلا تظنوا آتى آحاف القتل ثم سألهم أن يلوه على 
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وجهه ليكون ساجدا حتى يقتلوه فأبوا عليه ذلك فرفع يديه إلى 
السماء وقال اللهم إنى لا أرى ههنا إلا وجه عدو فاقراً 
رسول الله مو منى السلام ثم قال اللهم احص هؤلاء عددا 
واجعلهم بددا ولا تبق منهم أحداثم أنشأ يقول» شعر: 
ولست آأبالى حين أقتل مله ا 
على آی جنب کان لله مصسرعى 

فلما قتلوه وصليوه تحول وجهه إلى القبلة وسماه رسول الله 
صلى الله عليه وآله وسلم أفضل الشهداء وقال هو رفيقى فى 
الجنة وهكذا فى الهداية والكفاية . 

والشانى وهو الذى هو رخحصة حقيقة ولكنه دون الأول 
وتسمى رخحصة قاصرة فهو ما استبيح مع قيام المحرم دول 
الحرمة كإفطار المسافر فإن المحرم للإفطار وهو شهود الشهر 
فائم لقوله تعالى % ممن شهد منكم الشهر فليصمه [ البقرة : 
٥‏ لكن حرمة الإقطار غير قائمة فرحص بناء على تراخى 
حكم المحرم لقوله تعالى # فعدة من أيام اخر# [البقرة : 
4 لكن العزيمة ههنا أولى أيضا لقيام السبب ولأن فى 
العزيمة نوع يسر بموافقة المسلمين . 

ففى النوع الأول لما كان المحرم والحرمة قائمين فالحكم 
اللأصلى فيه الرحمة بلا شبهة فى أصالته بخلاف هذا النوع قإنه 
وجد السبب للصوم لکن حکمه متراخ عنه فصار رمضان فی 
حقه كشعبان فيكون فى الإفطار شبهة كونه حكما أصلياً فى 
حت المسافر قلذا صار الأول أحق بكونه رحصة دون القانى . 

والغالث وهو الذى هو رخحصة مجازا وهو أتم فى 
المجازية هو ما وضع عتا من الإصر والأغلال وتسمى رخصة 
مجاز لأن الأصل لم يبق مشروعا أصلا. 

ومما كان فى الشرائع السابقة من المحن الشاقة والاعمال 
الثقيلة وذلك مثل قطم الأغضاء الخاطئة وقرض موضع 
النجاسة والتوبة بقتل النفس وعدم جواز الصلاة فى غير 
المسجد وعدم التطهير بالتيمم وحرمة آكل الصاتم بعد النوم 
وحرمة الوط فى ليالى أيام الصيام ومنع الطيبات عنهم 
بصدور الذنوب وكون الذكاة ربع المال وعدم صلاحية أموال 
الذكاة والغنائم لشىء من أنواع الانتفاع إلا للحرق بالنار 
المنزلة من السماء وكتابة ذنب الليل بالصبح على الباب 
ووجوب خمسين صلاة فى كل يوم وليلة وحرمة العفو عن 
القصاص وعدم مخالطة الحائضات قى أيامها وحرمة الشحوم 


والعروق فى اللحم وتحريم الصيد يوم السبت وغيرها فرفع كل 
هذا عن آمة النبى صلى الله عليه واله وسلم تخفيفا وتكريما 
فهى رحصة مجازا لأن الأصل لم يبق مشروعا قط حتى لو 
عملنا بها أحيانا أنْمْنا وغْوَينّا وكان القياس فى ذلك أن يسمى 
تسخا وإنما سميناه رحصة مجازا محضا ۔ هكذافى نور 
الأنوار). 

والرابع وهو الذى هو رخصة مجازا لكنه آقرب من حقبقة 
الرحصة من الثالث هو ما سقط مع كونه مشروعا فى الجملة 
أى فى غير موضع الرخصة فمن حيث إنه سقط كان مجازا 
ومن حيث إنه مشروع قى الجملة كان شبها بحفيقة 
بخلاف الثالث كقول الراوى رخص فى السلم قإن الأصل فى 
البیع آن یلاقی عینا موجودا لكته سقط فى السلم حتى لم يبق 
التحعين عزيمة ولا مشروعا. 

هذا كله خحلاصة مافى كشف البزدوى والتلويح 
والعضدى وغيرها. وفى جامع الرموز الرخحصة على ضربين 
رخحصة ترفيه أى تخفيف ويسر كالإفطار للمسافر ورخصة 
إسقاط أى إسقاط ما هر العزيمة أصلا كقصر الصلاة للمساقر 
انتهى ولا يخفى آن هذا داخل فى الأنواع السابقة الأربعة 
(کشاف ۲/ .)۵1۳_01١‏ 

وفی موضع آخر یلخص التھانوی ما سيق ذكره عن 
العزيمة فقول ٠‏ 

العزيمة عند الأصوليين مقابلة للرخصة وهى تشتمل 
الفرض والواجب والستة والتفل والمباح والحرام والمكروه - 
فيل هى القفرض والواجب والحرام والمكروه لا غير إذ السنة 
شرعت تكميلا للفرأئض وتبعا لها وكذ االثغل شرع جرا 
لتقصان تمكن فى العزيمة وهى الفرض كذا فى معدن الغرائب 
(کشاف .)١١ ٤۷ /٣‏ 

(المعجم الوسيط . د. إبراهيم آئیس وزملاته ۲۳۲٢ / ١‏ ولان 
العرب لان منظور 1١1١ / ٠۸‏ » وشرح الفقه الأكبر للماتريدى 
السمرقندى _عنى بطبعه ومراجعته عبد الله بن إبراهيم الأنصارى / ۷١‏ › 
والفتح الریانى شرح على نظم رسالة ابن آبى زيد القيروانى - محمد أحمد 
الملقب بالداء الشنقيطى ١‏ / ۹۲ء والأشباه والنظائر فى قواعد وفروع فقه 
الشافعة لاومام جاال الدين عبد الرحمن السيوطى / IPTAg CAT _A®‏ 
١‏ “۰ وکشاف اصطلاحات الفتون للتهانوی ۲ / _٥٦1٠١‏ ١۵1۳ء‏ و٣‏ / 
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رجحم ورحیم 
٭ زخیم وزحیم: ِ 
للتفريق بينهما فقال : 


حالد بن رخيم يفتح الراء وكسر الخاء بصرى أراه يحدث 
عن عطاء رحيم بضم الراء غير معجمة رحيم بن مالك أبو 
سعيد المعبر» سمعته يمول : سمعت من أبى زرعة الدمشقى 
وکان شیخا کبیرا۔ 

( المؤتلف والمختلق للحافظ أيى محمد عبد الغنى بن سعيد 
الأزدى المصرى / )١١‏ . 

ج الرن: 

قال الراغب الأصفهانى : 

رد : الرد صرف الشىء بذاته أو بحالة من أحواله» يقال 
رددته فارتد » قال تعالى : # ولا يرد بأسه عن القوم 
المجرمين# [ الأنعام : [۱٤۷‏ فمن الرد بالذات قوله تعالى : 
ولو ردوا لعادوا لما نهوا عته) [ الأنعام: ۲۸] # ثم رددنا 
لكم الكرة# [الإسراء : ]٦‏ وقال تعالى : * ردوها على 4 
[صض: ۳۳] وقال : # فرددناه إلى أمه14# القصص : ]١١‏ 
#ياليتنا نرد ولا قكذب# [ الأنعام : ۲۷] ومن الرد إلى حالة 
کان علیها قوله تعالی # يردوكم على أعقابكم# [ ال عمران : 
1٩‏ وقوله تعالى : # وإن يردك بخير فلا راد لفضله# [يونس 

۷ آأى لا دافع ولا مانع له وعلى ذلك #عذاب غير 
مردود#[ هود : ]۷١‏ ومن هذا الرد إلى الله تعالى نحو قوله 
#ولئن رددت إلى ربى لأجدن خيرا منها منقلبا) [ الكهف : 
٣‏ ]ثم تردون إلى عالم الغيب والشهادة# [ التوبة : ]۹٤‏ 
ل ثم ردوا إلى الله مولاهم الحق€ [الأنعام : ]1١‏ فالرد كالرجع 
ل ثم إليه ترجعون# [ البقرة : ۲۸] ومنهم من قال فى الرد 
قولان : أحدهما ردهم إلى ما أشار إليه بقوله تعالى #منها 
خلقناكم وفيها نعيدكم# [ طه : 5۵] والتانى : ردهم إلى 
الحياة المشار إليها بقوله : ل ومنها نخرجكم تارة آخرى# 
[طه : ]٠١‏ فذلك نظر إلى حالتين كلتاهما داخلة فى عموم 
الفط وقوله تعالى : # فردوا يديهم قى آفوامهم4 [إبراهيم : 
٩‏ قيل عَضوا الأنامل غيظا وقيل أومتوا إلى السكوت وأشاروا 
باليد إلى القم» وقيل ردوا أيديهم فى أفواه الأنبياء فآسكتوهم» 
واستعمال الرد فى ذلك تنييها أنهم فعلوا ذلك مرة بعد أخرى . 
وقوله تعالى : # لو يردونكم من بعد إيمانكم كفارا) [ البقرة : 


1۳٤ 


الرد 


۹ أى يرجعونكم إلى حال الكفر بعد أن فارقتموه » وعلى 
ذلك قوله تعالى # يا آيها الذين أمنوا إن تطيعوا فريقا من 
الذين آوتوا الكتاب يردوكم بعد إيمانكم كافرين ¢ [ آل 
عمران: [٠٠١‏ والارتداد والردة الرجوع فى الطريق الذى جاء 
منه لکن الرّدة تختص بالكفر والارتداد بستعمل فيه وفى غيره» 
فال تعالى :3 إن الذين ارتدوا على آدبارهم# [ محمل : 
]٥‏ وقال # يا أيِها الذين امنوا من يرتد منکم عن دینه)» 
[المائدة : ]٥٤‏ وهو الرجوع من الإسلام إلى الكفرء وكذلك 
ومن برتدد منكم عن دينه فيمت وهو كافر# [ البقرة : 
۷ وقال عز وجل # فارتدًا على اثارهما قصصا 
[الكهف : ]٦٤‏ # إن الذين ارتدوا على أديارهم من بعد ما 


تبين لهم الهدى # [ محمد: ٥۵‏ ] وقال تعالی . # ونرد على 


أعقابنا) [ الأنعام : ]۷١‏ وقوله تعالى : # ولا ترتدوا على 
أدياركم# [المائدة : ]۲١‏ آى إذا تحققَتم آمرا وعرقتم حيرا فلا 
ترجعوا عنه . وقوله عز وجل : فلما أن جاء البشير ألقاه على 
وجهه فارتد بصیرا# [ يوسف ]۹٦:‏ أى عاد إليه البصى 
ويقال رددت الحكم فى كذا الى فلان: فوضته إليهء قال 
تعالى : #ولو ردوه إلى الرسول وإلى آولى الأمر4 [النساء: 
1۳ وقال ل فإن تنازعتم فی شىء فردوه إلى الله والرسول 4 
[النساء: ]٥۹‏ ويقال راده فى كلامه . ويل فى الخبر: البيعان 
يترادان . آى يرد كل واحد منهما ما أخحذ» وردة الإبل أن تتردد 
إلى الماء» وقد أردت الناقة واسترد المتاع استرجعه ( المفردات 
(AAT c<4‏ 

ويعرف التهانوى #الرد ٠‏ فى عدد من العلوم فيقول : 

الصرف [ فى علم الفرائض (المواريث)] ما فضل عن 
فرض ذوى الفروض . 

ولا يستحق له أحد من الحعصبات إليهم بقدر حقوقهم 
هكذا فى الجرجانى . وهو ضد العول إذ بالعول يتتقص سهام 
ذوی المروض ويزداد صل المسألة وبالرد يزداد السهام 
ويتتقص آصل المسألة وبعبارة آخرى قى العول يفضل السهام 
على المخرج وفى الرد يفضل المخرج على السهام كذا فى 
الشريفية . مثلا إذ ترك شخص بنا واحدة فأصل المسألة من 
انين إذ للبنت ههنا التصف فلما أعطى للبنت واحد من اثنين 
بقى وإحد ولما لم يكن ههنا عصبة رد الواحد الباقى إلى البتت 
فصارت المسألة حينئذ من وأحد بعد كونها فى الأصل من 


الرد 


اثتين فقد انتقص أصل المسألة . وعد المنجمين يطلق على 
نوع من الاتصال . 

وعند المحاسبين اسم عمل مخصوص وهو أن تنظر بين 
عدد الكسر ومخرجه تسبة فإن كانت النسبة سنهما تبأيتا فلا 
يعمل فيه إذ لا رد حيتئذ كواحد من خحمسة يعبر عته بالخمس 
وإن كانت توافقا فيقسم كل من عدد الكسر والمخرج على 
عدد ثالث عاد لهما وإن كانت تداخلا فيقسم الأكثر منهما 
على الأقل ثم يقسم الأقل على نقسه ثم ينسب الخارج من 
قسمة عدد الكسر إلى الخارج من قسمة المخرج فيحصل 
المطلوب فالستة من المانية يعبر عنها بثلاثة رباع والاثنان 
من الثمانية يعبر عنه بالربع وإنما فعلوا ذلك لأن النسبة بين 
الكسر ومخرجه توجد فى أعداد غير متناهية والمختار عندهم 
أقل عددين على نسبتهما ليسهل الحساب ويقرب إلى الفهم 
وإيراد ما سواهما قبيح . وقد يطلق الرد عندهم على عمل من 
أعمال الجبر والمقابلة ويقابله التكميل وذلك آنهم قالوا إذا 
كان فى أحد المعادلين أكثر من مال وإحد رد إلى الواحد وإن 
کان فی أحدهما آقل من مال واحد كمال ويؤخحذ سائر 
الأجناس فى العملين بتلك النسبة بآن يقسم عدد كل جنس 
على عدد الأموال فيخرح من قسمة المال على نفسه واحد مثلا 
خحمسة أموال وعشرة أشياء تعدل ثلثين قسمنا كلا من الخمسة 
والعشرة والثلثين على خحمسة لأنها عدد المال فخرج مال 
واحد وشيئان يعدل ستة ويسمى هذا العمل بالرد ومرجعه إلى 
المقابلة إذ فيه إسقاط المشترك بين الطرفين من الطرفين . وإن 
كان نصف مال وحمسة أشاء مثلا معادلا لسعة قسمتا كلا 
من النصف والخمسة والسيعة على النصق فخرح مال واحد 
وعشرة أشياء يعدل أربعة عشر عددا ويسمى هذا العمل 
بالتكميل ومرجعه إلى الجير كما لا يخفى وإن شثت توضيح 
ما ذكرنا مع البراهين فارجع إلى شرحنا لضابط قواعد الحساب 
المسمى بموضح البراهين فى فصل ضرب الكسور وفى 
مقدمة علم الجبر والمقابلة. 

وقيل الرد إلى الواحد رد وكذا التكميل إليه تكميل آما أحذ 
سائر الأجناس فى العملين بتلك النسبة فيسمى تعديلا كذا فى 
بعض الرسائل (الكشاف ۲ / *00 ( 001( 


(المفردات فى غريب القران - تحقيق وضبط محمد سيد کيلاتى / 


رد الإلحاد فى النطق بالضاد 


۲ ۰ ۱۹۳ ء وكشاف اصط لاحات الفنون للتهاتوی ۲/ ٥0١‏ 
١9ب(‏ 

# ذر اين تبصهة: 

رد أبن تيميه : الشيخ تقى الدين السبكى أوله: الحمد لله 
الذى أرسل رسوله بالهدى ... إلخ رتبه على ثلائثة فصول 

(کشف الظطنون ١‏ / ۸۳۷) . 

#رد ابن السيد البطليوسى على اعصراضات ابن العربی فى 
شرح سقط الزند (ويسمى: الانتصار ممن عدل عن الاستبصار): 

يوجد مخطوطه بدار الكت المصرية وجاء بياته كما 
يلى : 
تاليف عبد الله بن محمد ين السيد البطليوسى المتوفى 
سنة ١‏ ۵ ه. 

آوله : إن أول ما ابد به كل ذكر وافتتح به ... إلخ . 

- نسخة مصورة يالفوتستات عن أصل محفوظة بمكتية 
السيد حسن حستى عبد الوهاب بتونس كتب سنة ٠١١۷‏ ه. 
فی ۲۳ لوحة [j YTTIY]‏ 

-نسخة ثانية مصورة بالفوتستات عن أصل أخر محفوظ 
أيضا بمكتبة السيد حسن حسنى عبد الوهاب بتونس بدون 
تاریخ فی ٠١‏ لوحة کل لوحة ذات شطرین ۲۲۱۱۹۸1 ز]. 

(قهرست المخطوطات . نشرة بالمخطوطات التى اقتتجها الدار من 
ست ۱۹۳٦‏ ۔ ۱۹٩۵‏ تصتیف فؤاد سید ۱ / .)۳٤ ١‏ 

رد أبی حنيفة: 

رد بى حنيفة _ للغزالى . قال صا حب قلائد العقيان هو 
ليس حجة الإسلام بل هو على ما كتب فى حاشية نسخة منه 
محمود الغزالى شخص من المعتزلة وقد أدى ذلك شمس 
الأئمة الكردى إلى التعصب إلى أن رده وقابلل به مقايلة الفاسد 
وشنع على الشافعى . وإن كان هو لحجة الإسلام فمن 
تأليفاته فى أول طليه لأنه حلاف مافقى الإحياء من 
مناقبه . 

(كشق الطنون لحاجى خليفة / ۸۳۷) . 

± رد الإلحاد فى النطق بالضاد: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم اثقران الكريم . 

مخطوط فى دار الكتب الظاهرية بدمشق (أو بمكتبة 
الأسد) وجاء بيانه كما يلى : 

.۳٠۷مقرلا‎ 

المؤلف : على بن سليمان بن عبد الله المقرى المتصورى 
المتوفى ستة ٠١١١۳۴‏ ه/ ستة 1۷۲۲م . 


ردالاستقار 


فاتحة الرسالة : الحمد لله رب العالمين والصلاة على سيد 
المرسلين وآله وصحبه أجمعين . آما بعد: فيقول الفقير إلى 
مولاه القدير على المنتصورى الشهير متوكلاا على اللطيف 
الخبير... قد سألنى بعض الطالبين الراغبين أن أكتب رسالة 
فى الل على المبتدعة الذين اتبعوا العناد وتطقوا الضاد بين 
الظاء والضاد» مخالفين لامل الرشاد فى البلاد . 

خاتمة الرسالة : وقال الشيخ محيى الدين النووى لو أبدل 
ضادا بظاء لم تصح فى الأصح» وفى المحيط البرهانى : إذا 
آتی بالظاء مکان الضاد أو بالعکس فسدت صلاته» وهو قول 
عامة المشايخ» واستحسن مشايخنا فقالوا بعدم الفساد 
للضرورة فى حق العامة خصوصا العجم وفى هذا القدر كفاية 
لأصحاب الرواية والدراية . 

حرر فى شهر ربيح الأول سنة ثلاثين ومائة ولف وصلى الله 
وسلم على سيد المرسلين ... 


أوصاف الرسالة والمخطوطة : تسخة كتبها المؤلف بط" 


معتاد وبالمداد الأسود » كما كتب رسالة آخرى فى نفس 
الموضوع على الهوامش بعض الإأضافات بخط المؤلف . 
الرسالة فى مجموع يحتوى على : 

البديع فى اأهجاء لأمحمد بن يوسف الجهني › ئم مدمه 


فى القراءات لمصطفى الخليجى» ثم رسالة فى الرد على 
المقدسى فى الضاد والظاء» ثم جواب أسئلة مطقى أحمد 
الخلیجیى فى القراءات . 

المجموع مغروط الأوراق » مكتوب بخطوط مختلقة أغلبها 
من القرن الثأانى عشر الهجرى . 

ف م س 
TIxXx1¥ IY, OX TA (VT _ TE) 1°‏ 
المصادر: 


فهرس التبمورية: ۳/ ۲۹۱ - هدية العارفين : ۷٠٦٥١ /١‏ 
إيضاح المكنون: /١‏ ۵۵۲ _يروكلمان الذيل : ۲ / 
38 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن الكريم . 
المصاحف _ التجويد _القراءات _ وضعه صلاح سحمد الخیمی ١‏ / 
1۷*14( 

ج رد ألايتقاج: | 

رد الانتقاد: على لفظ الشافعى لاومام الييهقى المتوفى 


سنة ٤0۸‏ تمان وخمسين وأربعمائة . 


1 


رذ التحنيف على المعنف و إنبات جهل المصتف 


(كشف الظترن ١‏ // ۸۳۷)۔ 

٭ رد بعض فتاوی ابن الصلاح: 

مخطوط فی مكتبة تشستر تشستربیتی (دیلن / أیرلندا) وجاء يانه 

)۱۳( ۳۸۵ ٤ الرقم‎ 

عتوان المخطوطة : رد بعض فتاوى ابن الصلاح . 

اسم المؤلف : ابن عبد السلام (محمد بن عيد السلام) . 

(جاء فى هامش ١‏ : قد يكون المقصود هنا هو محمد بن 
عبد السلام بن یوسف المنستیری المالکی (ت ۷٤۹‏ ه/ 
۸ حم انظر الأعلام )۲١۵ / ٦‏ 


اسم الشهرة : اين عبد السلام 
تاريخ الوفاة : بعد الْقَرن ۸ ه/ 84 م 


تعريف بالمخطوطة : رد على بعض فتاوى ابن الصلاح . 

عدد الاأوراق : من ٠١٥١_١٤٤‏ 

تاريخ التسخ : [د . ت[ تقدیراق ۸ هھ / چ م 

ملاحظات : لم تظهر نسخة أخرى من المخطوطة 

الأوراق من ۱۷١ _ ٠٥١‏ تشتمل على ملاحظات مختلمة 
ومقتطقمات مو جره . 

عدد أوراق المجموعة : 1۷١‏ ورقة »> 1۸ × ٠۳‏ سم 

نوع الخط : نسخ لعدة نساخ 

تاريخ النسخ : معظمها فی القرن ۷ه / ١۳‏ مو ھ/ 
٤م‏ 

(فهرس المخطوطات العربية فى مكتبة تشستربيتى ( ديلن / أيرلندا ) 
أعده الأستاذ ارثر ج . آریری. ترجمه د. میحمود شاکر سعید» راجعه. 
د . إحسان صدقى العمد ١‏ ر ,)١١ ٤ء 0١۳‏ 

٭ رد التعنيف على المعنقف وإثبات جهل المصنف: 

من مصتفات الترات الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط فی دار الكتب الظاهرية بدمشق 
الأسد) وجاء بيانه كما يلى : 

٩۱١۹ الرقم‎ 

اطلع المؤلف على رسالة الشیخ محمود بن على وفبیا 


(أو بمكتبة 


إشارة إلى فهمه کلام ابن عربی وکن تبين للنابلسى غير ذلك 


قلف رسالته رادا عليه وذلك فى ذى الحجة سنة 
۳ 


رد الجاهل إلى الصواب فى جواز إضافة التأثير إلى الاسباب 


المؤلف : أبو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل النابلسى 
الحنفى الدمشقى القادرى المتوفى سنة ٠١١٤٣۳‏ هم/ 
۱مم 

أولها : الحمد لله الذى جعل سببا للشقاء فى الدارين ... 
آما بعد فلما قدر الله تعالى الاطلاع على رسالة فاضحة 
لمصتفهاء وقادحة فى عقل بل دين جامعها ومؤلفها... 

اخرها: قوله ومعين المتقين المبغضين على المكذبين 
الضالين هذا صريح قى الفسق فإن بغخض آهل الإيمان ينافى 
التقوی وهو هذیان لا يعول عليه لاآنه صادر من جاهل خبيث 
عدو للمۇمتين ... 

الط نسخى محتاد ء الحبر : أسودء وبعض كلماته 
بالالحمر. 

ق ۰۳۸-۱٤‏ س ۰۳۱ ۲۲ × ۱١‏ سم » کلمات السطر 
۲ > هأمش 9 ٤,‏ سم . 

اسم الناسخ: تلميد المؤلف محمد بن إيراهيم 
الدکدکجی . 
تاريخ النسخ : الأربعاء ٤‏ صقر سنة ٠٠١۴٤‏ ه. 
وعليها وققية باسم عيد الله باشا ۔ 

مصادر عن الكتاب : إيضاأح المكنون ١‏ / ۲ › عقود 
) الجوهر أ/ 1١‏ . 
(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - وضع محمد 
رياض ألمالح 1٠7 /١‏ ء .)٠١۷‏ 

» رد الجاهل إلى الصواب فى جواز إضافة التأثير إلى الأسباب: 

مخطوط بدار الكت المصرية وجاء بيانه كما يلى : 

تأليف عبد الغنى بن إسماعيل النابلسى ( المتوفى سنة 
(a1‏ 

وله : الحمد يله شارع الاأحكام ... هذه رسالة عملتها فى 
صحة نسب التأثير إلى كل شىء بحسب الظاهر على يد 
الإنسان الولى وغيره من الميت والحى ... إل . 

فرغ من تأليفه سنة 1٠۹۱‏ ه. 

نسخة بقلم سعد بن محمد بن على بن محمد بن 
الطویل تمت کكتابة سنة ۱۱۲۱ ه.. ومسطرتها ۲١‏ سطرا. 

(ضمن مجموعة من ورقة ۱۹۲ .)۹۹٩-‏ 

X۱‏ م [ ۹۹۱۷ ب] 


نسخة ثانية بقلم معتاد ومسطرتها ۲۹ سطرا (ضمن 
مجموعة من ورفة ۸1 ۸0) . 

x14‏ ۱ سم 

(مخطوطات دار الکتب / ۳۶۷). 

كما يوجد ممخطوط يدار الكتب الظاهرية بدمشق (آو 
بمكتبة الأسد) وجاء يانه كما يلى : 

٤٠٠۸ الرقم‎ 

۸رد الجاهل إلى الصواب . 

رسالة فى رد الفعل الحقيقى إلى الله وإن كان الفاعل 
الإنسان أو الرلى وإنما المحرك الحقيقى هو الله الها سنة 
1۰4۹7 هيوم السبت ۸ صفر 

المؤلف: عبد الغتى بن إسماعيل النابلسى الحنفى 
الدمشقى القادرى . المتوفى سنة ١١٤۴۳‏ ه/ ۱ م. 

أولها: الحمد لله شارع الأحكام ومبين الحلال من 
الحرام ... أما بعد هذه رسالة عملتها فى صحة نسية التأثير إلى 
كل شىء بحسب الظاهر على يد الإنسان الولى وغيره من 
الميت والحى وإن هذه مجازيه ... 

اخرها: كما أن مجالس العلماء والصالحين الأحياء يجب 
احترامهاوتعظيمها ولا يجوز إهانتها ولا حد لتعظيمها ماعدا 
العيادة فإنها كفر... وإلته ولى التوفيق ‏ 

الخط تسخى معتاد» الحبر: أسود . 

۹۲۔۳٥‏ »> س ۱١× ۲۱ ۳۹١‏ سم كلمات السطر 
۰۸ هامش بلا 

اسم الناسخ : المؤلف عبد الغنى النابلسى . 

تاريخ النسخ : الست ۲۸ صقر ستة ۱١۹۱‏ ه. 

ملاحظات : تسخة قيمة بخط المؤلف ولعلها مسودته 

۹ _نسخة ثانية . 

1٠4۹4٩ ارقم‎ 

أولها: كالسابقة . 

آخرها وكذلك تقصد الاستشفاء بدواء مخصوص تعتقد 
أنه يشفيك وتنفر عن الاستشفاء بأرواح الأولياء الموتى قكأنهم 
اخر شىء عندك ولا حول ولا قوة إلا بالل العلى 
العظيم . 


الخط نسخى واضح» الحبر : سود وبعض كلماته 


[۷۲ ب] 


ق ۷٤۔۳٥‏ » س ۰۲۳ ۲۲ × ۱٤‏ سم» کلمات السطر 
١‏ هامش ۵ سم . 


رد الجاهل إلى الصواب قي جواز إضافة التأثير إلى الاسباب 


اسم الناسخ : أحمد بن مصطفى المقيد . 

تاريخ النسخ : الجمعة ۲١‏ شعبان سنة ٠١٠١١‏ ۸. 

: -نسخة تالثة‎ ۸ ٠ 

الرقم ۱۳۷۷ تصوف ٥۷‏ 

أولها : كالسابقة : 

اخحرها : كالسابقة أى الثانية 

الخط نسخى معتادء الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

ق ۱۴۱۱۲١‏ سس ۲١‏ ۰ ۲۰,۵ ×۱۵,۵سمء 
كلمات السطر ١٠ء‏ هامش © سم. 

ملاحظات : وقف محمد باشا العظم . 

مصادر عن الكتاب ٠‏ إيضاح المكتون ١‏ / 20۲ عفود 
الجوهر / 1 

مصادر عن المؤلف : معجم المۇلقين ° / ۷۹ 

بعد نسخ الرسالة قال الأستاذ محمد رياض المالح واضع 
الفهرس : أحتفظ بنسختين مخطوطتين من الرسالة . 

.)1٠4۹- 1١¥ / ١ (فهرس الطاهرية‎ 

كما يوجد مخطوط بالخزانة العمرية فى مكتبة المتحف 
العراقی وجاء بیانه کمایلی : 

A / ۲۲۳٣٣ الرقم‎ 

۷ رد الجاهل إلى الصواب فى جواز إضافة التأثير إلى 
الأسياب ۔ 

لعبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى التابلسى المتوفى 
ستة ۱١ ٤۳‏ ه// ۷٣١‏ م 

الأول (الحمد لله شارع الأحكام ومبين الحلال من الحرام 
والصلاة والسلام ...) فرع منه المؤلف سنه ٠1٠4(١‏ ه/ 
A:‏ 

نسخة ضمن مجموع كتبه خير الله العمرى خطيب جامع 
العمرية سنة ٠١١۳ ٤‏ ه_/ م 

۹ ص القياس : ۲ × سم ۲ سطرا۔ 

معجم المؤلفين ١ / ٠‏ هدية العارفين /١‏ 0۹۲ . 

(مخطوطات الخرانة العمرية أ/ .)٤١‏ 

(فهرست المخطوطات . تشرة بالمخطوطات التي اقتتها الدار من 
مسل ۱۹۳٦‏ ۱۹5۵ تصنف فژاد سید ۱ / ١۷٤۳ء‏ وفهھرس مخطوطات 
دار الكت الظاهر ية . التصوقفق _ وضع محمد رياض الالح ٦١۷ /١‏ 
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در الصانب على مصلى الرغائنب 


۹ . ومبخطوطات الخزانة العمرية فى مكتبة المتحف العراقى . بغداد. 
متب الخدمات والاأيحاث الثقاقة ق .)١ / ١‏ 

# الرد الجميل على من غير التوراة والإنجيل: 

الرد الجميل على من غير التوراة والإنجيل : لاأبى حامد 
الغزالى ذكره البقاعى فى الأقوال الْمَويمة . 

(کشف الظنون ۹ / ۳۷ ۸) . 

# رذ حديثه: 

من آلفاظ الجرح . انظر مادة «الجرح والتعديل (علم )»> 
فی م ۱۲ / ۱۱۹-۱۰۹ 

(معجم مصطلحات توثق الحدیث- د. على زوین / ۴۷) . 

# رد السلام: 

من شعب الايمان رد السلام لقوله تعالى # وإذا حييتم 
بتحية فحيوا بأحسن متها أو ردوها#[ النساء : ]۸٦‏ 

ولحديث آبى سعيد الخدرى رضى الله عنه: إياكم 
والجلوس فى الطرقات . قالوا : يا رسول اله ما لنا من مجالسنا 
بذ تتحدث فيها فقال رسول الله ڳا : إذا أبيتم إلا المجلس 
فأعطوا الطريق حقه . قالوا: وما حق الطريق؟ قال: غض 
البصرء وكف الأذى ورد السلامء والأمر بالمعروف » وإالنهى 
عن المنكرا . 

(مختصر شعب الإيمان للبيهقى » اختصار القزوينى ‏ حققه وكتب 
حواشه عبد اله حجاح / ELT ٩۸‏ 

۽ رد السهام ذات السم على قؤاد شانى إيضاح الحكم: 

مخطوط دار الكتب المصرية 

تأليف محمد الحسنى الدمشقى الشهير بابن العطار (كان 
موجوداستة ۱۱۹٩‏ ه) . 

وهو رد له على تقض اين الشانى على رسالته المذكورة 
#إيضاح الحكم». 

أولهاً: الحمد لث الذى أرسل رسوله بالهدی ودين الح 
ليظهره على الدين كله ... إلح . 

بقلم تعليق تمت كتابة سنة ۱۱۹۵ ه . ومسطرتها ۲۲ 


سطرا باخرها حط ابن العطار المؤلف . 
(ضمن مجموعة من ورقة (NeVf E‏ 
۲ × ۲۷ سم [¥ 0 ب] 


(فهرست المخطرطات . نشرة بالمخطوطات التى افتنتها الدار من 
سلة ۱۹۳٦‏ - ۱۹۵۵ ۔ تصنیف فۆاد سید .)۳٤۷ / ١‏ 

چ الرد الصانب على مصلى الرغائب: 

الرد الصائب على مصلى الرغائب : مختصر لإبرأهيم بن 


در الصدر على الجر 


فتيان الحنفى المقدسى أوله: حمدالمن رفع من شاء من 
عاده..۔. إلخ. 

(کشف الظنون ۱ / ۸۳۷). 

# رد الصدر على العحجز: 

انظر رد العجز على الصدر. 

ج رد العجز على الصدر: 

من المحسنات المعلوية فى علم البديع : أجمل الكلام 

هو تكرير كلمة فى الشطرين من الشعر أو الفقرتين من 
السجع كقول بعصهم : 
سريع إلى ابن العم بلطم وجه سه 

وليس إلى داعى التسدى بسسسسريع 

وما شه ذلك (الوسيلة الأدية )۱٤۷ ١٤١1 / ٣‏ 

و يفصله السيوطى فقول : 
وس سه ردتصج راص ادر 
وهي ا قي تمه واللع ر 
لتلك المصراع أو صر اللا 

قبل كأافى حشوه أو خحتم ذا 

من الأنواع اللفظية رد العجز على الصدرء أو یسمیى 
التصدير وهو فى النثر أن تقع اللفظة أوله ومثلها أو مجانسها 
أو الملحق به اخحره» وهو معنی قوله وشبهها نحو # وتخشى 
الناس والله آحق أن تخشاه# [ الأحزاب: ۳۷] ونحو 
استغفروا ربكم إنه كان غفارا» [ نوح : ]٠١‏ ونحو سائل 
اللئيم يرجح وداهمعه سائل› وحدیتث الشيخين من دا إلى 
المسجد أو راح أعد الله له فى الجنة زلا كلما خدا آو راح؟ . 

وفى الشعر أن يكون أحد اللفظين المذكورين فى اخر 
الصدر لذلك المصراع أو صدر المصراع الأول أو حشوه أو 


اخخره فالاول کقوله : 
وإن لم يكن إلا مرج س اعة 
قليلافأتى نافع لى قلياه ا 
وقوله : 


وقد كانت البيض القواضب فى الوغى 
بواتسر وه ى الآن من بعله بتر 
وقوله : 


رد الححز على الصدر 


لاح لى أن ليس فيهم فسلاح 
والثانی کقوله : 
سريع إلى ابن العم بلاطم وجهه 
وليس إلى داعى اللادى بسسريح 
وقوله ٠‏ 
دعانى من ملامكماسف اهما 
فلاعى الاشوق تلكمادعسانتى 
الثالث كقوله 
إذاالمرء لم يخزنعليهلسانه 


الرابع كقوله 
قمشغوف بايات المشانى 
ومفتولن برنلات المٹشانسى 
وقوله 


فدع الوعيدافماوعيدك ضائرى 
أطنين آجنحة ال تباب ضير 
وإن انضم إلى التصدير تورية علا فدره كماتقدم فى 
الجناس كقول ابن الوردى : 
مطل-رزة شل در الس اء 
تنمق وجه الضي اب الفظللدم 
ألم تره ليس يشك وو ألم 
(شرح عقود الجمان/ 1٤۸‏ » ۱4۹). 
وقد أورده التهانوى تحت عنوان «التصدير" وقد ذكر بعض 
الأمثلة التى أوردها السيوطى انما فقال : 
التصدير عتد أهل البديع من المحسنات المعلوية و يسمى 
رد العجز على الصدر أيضا وهو قى النشر أن يجعل أحد 
اللفظين المكررين أو المتجانسين أو الملحقين بهما فى آول 
الفقرة واللفظ الآأحر فى اخحر الفقرة والمراد بالمكررين 
المتحدان لفظا ومعتى و بالمتجانسين المتحدان لقطا لا معتى 
وبالملحقين بالمتجانسين اللذان يجمعهما الاشتقاق أو شبه 
الاشتقاق فيكون آربعة أقسام : 
الأول أن يكون اللفظان مكررين نحو *وتخشى الناس 
واللّه أحق أن تخشاه# . 
والثانی أن يكونا متجانسين نحو سائل اليم يرجع ودمحه 
سائل . الأول من السؤال والثانى من السيلان . 
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رد العجز على الصدر 


والثالٹ أن يجمعهما الاشتقاق نحو 
لاستغقروا ربكم إنه كان غفارا» . 
والريع أن يجمعهما شبه الاشتقاق نحو #قال إنى 
لعملكم من القالين( [الشعراء : [١۸‏ وفى النظم أن يكون 
أحدهما أى أحد اللفظين المكررين أو المتجانسين أو 
الملحقين بهما فى آخر البيت واللفظ الآحر فى صدر المصرع 
الأول أو حشوه أو اخره أو صدر المصراع الشانى فهو أربعة 
أقسام لأن اللفظ الآحر فى صدر المصراع الأول أو حشوه آو 
اخره آى عجره أو صدر المصراع الشانى . وعلى كل تقدير 
فاللفظان إما مکرران أو متجانسان أو متشابهان اشتقاقا او شبه 
اشتقاق فتصير الأقسام ستة عشر حاصلة بضرب الاربعة فى 
الأريعة. 
واعتبر صاحب المفتاح قسما اخر وهو أن يكون اللفظ 
الأأحر فى حشو المصراع الثانى نحوه شعر 
فى علم وه وحلم وزم له 
وع هاده مشتھ ر مشته ر 
فعلى هذا يصير مجموع الأقسام عشرين ولا يخقى أن 
تركه آولى لا محنى فيه لرد العجز على الصدر إذ لا صذارة 
لحشو المصراع الثانى أصلا بخلاف المصراع الأول . وقد 
يجاب عنه بآنه لو كان لحشو المصراع الأول صدارة بالنسبة 
إليه لكان لحشو المصراع الثانى أيضا صدارة بالنسبة إليه 
فتآمل هكذا يستقاد من المطول والجليى واللإتقان فى نوع 


الفواصل وتفصيل الأمثلة يطلب من المطول (كشاف اصطلاحات 
الفنون ۲ / ۷ ۸۲). 

وقد ذكر البدر الزركشى ما أسماه «رد العجز على الصدر» 
ولم يعرقه» واكتفى بن ضرب له مثلا قوله تعالى : (خلق 
الإنسان من عجل سأريكم اياتى فلا تستعجلون) [الأنبياء : 
۷ وقوله تعالی ورم علیکم صد لبر مادمتم حزما 
[المائدة .]۹١1:‏ 

ثم ذكر «العكس» ويقصد به «رد العجز على الصدر» فقال 
بحرفه : وهو أن يقدم فی الکلام جزء ثم يؤخر» كقوله تعالى : 
(لا هن حل لهم ولاهم يحلون لهن [ الممتحنة : ]٠١‏ 
وقدره الزمخشرى (الكشاق / ٤١١‏ ) أى لا حل بين المژمن 
والمشرك» والآية صرحت بنفى الحل من الجهتينء فقد 
يستدل بها من قال : إن الكمار مخاطبون بالفروع . ٍ 

ومثله فول تعالی :$ وطعام الذين وتوا | الكتاب حل لکم 
وطعامکم جل لهم # [ المائدة: ]١‏ آى ذبائحکم» وده 
رحصة للمسلمين (البرهان ۳/ )٤1۷‏ (انظر مادة 3الرخحصة 
والعريمة١)‏ 

(الوسياة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين المرصفى _ حققه وقدم له 
د. عبد العريز الدسوقى ۲/ ١١٠1ء‏ ۷٤ء‏ وشرح عقود الجمان للحافظ 
جلال الدین عبد الرحمن السوطی / ۱٤۹ ۰ 1۱٤۸‏ » وكش اف 
اصطلاحات الفتون للتهانوی ۲ / ۰۸۲۷ والبرهان فى علرم القران للإمام 
بدر الدين الزركشى - تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم (EY f‏ 
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وأوله تابع حرف الراء 


تىم یحمد الله وحسن توفیقه 
) المجلدالتاسع عشر 
من الموسوعة الذهبية العلوم الإسلامية 
ویلیه إن شاء اله تعالى 
المجلدالعشرون 


مادة: رد العقول الطائشة إلى معرفة ما اختصت ره 
لحه وعائشة 


اعان الته على إتمامه 
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